INTRODUZIONE 
ALLA  SCIENZA 
DEL  DIRITTO  AD 

USO  DEGLI 
ITALIANI  DEL... 

Carlo  Boncompagni  di 
Mombello 


til 

Digitized  by  Google 


INTRODUZIONE 

ALLA 

SCIENZA   DEL  DIRITTO. 


Digitized  by  Google 


INTRODUZIONE 


ALLA 


SUI1M  BEL  BlllfTO  ♦ 


AD  USO  DEGLI  ITALIANI 


DEL  CAVALIERE 


CARLO  BON.COMPAG1II 


I 

PRIMO  UFFICIALE  AL  MINISTERO  DELLA  PUBBLICA  ISTRUZIONE . 
MEMBRO  DELLA  COMMISSIONE  SUPERIORE  DI  REVISIONE 
E    SOCIO    DELLA    REALE    ACCADEMIA    DELLE   SCIENZE    DI  TORINO. 


LUGANO 

TIPOGRAFIA  DELLA  SVIZZERA  ITALIANA 

Ì848. 


Digitized  by  Google 


La  presente  Opera  è  posta  sotto  la  sal- 
vaguardia della  Legge  sulle  produzioni  lettera- 
rie  del  20  Maggio  4835.,  essendosi  adempiuto 
a  quanto  essa  prescrive  all'  articolo  9.° 


I 


AVVERTENZA. 


La  maggior  parte  di  questo  libro  fu  dettata  prima  che 
gl Italiani  volgessero  V animo  alle  riforme  the  oggidì  occu- 
pano il  pensiero  di  tutti.  Riguardando  ai  principii  assoluti 
della  scienza  j  ed  alle  instituzioni  che  si  vennero  introdu- 
cendo col  progresso  della  civiltà  fui  condotto  a  considerare 
gli  ordini  rappresentativi  come  i  meglio  adattati  a  guaren- 
tire i  diritti  che  la  natura  attribuisce  a  tutti  gli  uomini. 
Questa  esposizione  fu  fatta  da  me,,  piuttosto  per  chiarire,  e 
definire  i  miei  proprii  concetti  che  per  discorrerne  al  pub- 
blico; giacché  in  Italia  le  condizioni  della  stampa  erano  af- 
fatto contfarie  a  queste  discussioni.  Già  prima  delle  rifor- 
me Piemontesi  la  generosità  del  re  Carlo  Alberto,  ed  il  pro- 
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gresso  ogni  di  crescente  della  potenza  dell'opinione  avendo 
allargato  alquanto  la  stampa,  venni  in  penderò  di  pubbli- 
care questa  scrittura.  Nel  farla  copiare  per  la  stampa,  al- 
lorquando era  già  iniziata  in  Romagna,  ed  in  Toscana  la 
nuova  vita  politica  che  spira  negli  animi  Italiani,  credetti 
dover  avvertire  a  luogo  a  luogo  che  queste  sentenze  si  espo- 
nevano tenendo  ragione,  come  era  mio  assunto,  delle  dot- 
trine assolute  della  scienza,  non  delle  applicazioni  alle  par- 
ticolari contingenze  dei  casi. 

Parmi  tuttavia  che  le  presenti  condizioni  d'Italia ,  c 
particolarmente  gli  ultimi  fatti  che  vi  ebbero  luogo,  rac- 
comandino più  specialmente  le  considerazioni  esposte  in  que- 
ste scritture.  Avvertano  i  miei  concittadini:  come  la  po- 
tenza dell'opinione  e  non  alcuna  delle  violenze  condan- 
nate dalle  leggi  di  tutti  i  popoli  conduca  al  migliorarne n io 
delle  condizioni  politiche:  come  l'opinione  debba  essere  educata 
dalle  dottrine  della  scienza,  temperata  dall'  autorità  della  re- 
ligione, la  quale  è  suprema  sanzione  dell'autorità  che  governa 
lo  stato  :  come  dallo  studio  delle  instituzioni  dei  popoli  an- 
che fatti  più  liberi  dal  progresso  della  civiltà,  si  ravvisi  pur 
sempre  che  nelle  prerogative  del  Principato  ereditario  sta  il 
fondamento  dell'ordine  politico  dei  popoli  d' Europa. 

Ed  appunto  perchè  è  necessario  che  gl'Italiani  inizian- 
dosi alla  nuova  vita  politica  comprendano  lo  spirito  da  cui 
è  animata  la  presente  civiltà,  credo  compire  opera  di.  one- 
sto cittadino  partecipando  alla  patria  questi  miei  studii.  Che 
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se  sarebbe  inopportuno  il  voler  turbare  con  la  violenza  gli 
ordini  stabiliti  in  Italia  >  per  amore  delle  instituzioni  che 
questa  civiltà  condusse  presso  altri  popoli:  sarebbe  pure  so- 
verchiamente illiberale  chi  volesse  guardare  come  illecito  e 
pericoloso  il  volgere  il  pensiero  ad  instituzioni  condotte  dal 
progresso  della  presente  civiltà. 

C.  Boif-GOMPAGWI. 

Torino,  5  febbraio  1848. 
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I. 

La  cognizione  ed  il  sentimento  dei  propri!  diritti  è  uno 
degli  indizi  pei  quali  si  manifesta  più  splendida  la  ragio- 
nevolezza umana ,  è  uno  dei  caratteri  pei  quali  le  condi- 
zioni della  nostra  generazione  si  separano  da  quelle  delie 
altre  creature  che  vivono  su  questa  terra.  Il  sentimento  del 
piacere  e  del  dolore  è  comune  agli  uomini  ed  ai  bruti;  ma 
gli  uomini  soli  conoscono  che  hanno  diritto  ad  alcune  tra 
le  cose  che  possono  essere  principio  di  piacere  e  di  utilità, 
che  hanno  ragione  di  respingere  ciò  che  loro  nuoce,  ogni 
volta  che  essi  non  siano  obbligati  a  sottostare  ad  un  danno. 
Il  diritto  è  principio  di  cognizione,  prima  di  essere  prin- 
cipio di  sentimento  o  di  passione.  Perchè  l'uomo  si  accenda 
del  desiderio  di  rivendicare  un  diritto,  è  pur  necessario  co- 
nosca, o  quest'opinione  sia  giusta,  o  no,  che  quel  diritto 
gli  e  dovuto. 

Il  pensiero  (Irgli  uomini  non  fu  mai  tanto  occupato  a 
conoscere  i  proprii  diritti,  le  loro  passioni  non  furono  mai 
tanto  fervide  a  difendergli,  ed  a  rivendicargli,  quanto  nel 
periodo  di  tempo  che  corse  dal  finire  del  secolo  scorso  in 
poi.  Tutti  gli  spirili  di  qualche  elevatezza  si  occuparono  a 
stabilire  quali  siano  i  diritti  degli  individui  e  dei  popoli , 
tutte  le  opere  dell'ingegno  umano  furono  esaminate  e  pre- 
giate non  pure  in  ragione  dei  loro  meriti  intrinseci ,  ma 
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in  ragione  dell'influenza  che  dovevano  avere  sul  libero  eser- 
cizio dei  diritti  umani.  Tutti  i  popoli  adoperarono,  quali 
con  più  felice,  quali  con  men  prospero  successo,  a  stabi- 
lire un  complesso  di  instituzioni ,  per  cui  si  assicurasse  a 
ciascun  individuo  il  libero  esercizio  dei  diritti,  che  per  legge 
di  natura  gli  competono.  La  scienza  del  diritto  ha  per  uf- 
ficio di  definire,  di  coordinare,  di  dimostrare  le  nozioni  ap- 
partenenti ai  diritti  ed  alle  obbligazioni  delle  persone  con- 
gregate nei  civili  consorzi. 

IL 

È  tuttavia  da  notare  che,  per  quanto  gì' intelletti  si 
mostrino  preoccupati  delle  idee  del  diritto ,  pochi  si  for- 
mano un  giusto  e  adeguato  concetto  degli  uffici  e  dell'im- 
portanza di  quella  scienza.  I  più  di  coloro  che  hanno  ri- 
cevuto un'educazione  liberale,  senza  eccettuarne  pur  quelli, 
che  impiegano  la  vita  a  patrocinare  od  a  decidere  le  con- 
troversie che  si  agitano  nei  tribunali,  confondono  la  scienza 
del  diritto  con  la  giurisprudenza  o  con  la  legislazione.  Gii 
ingegni  più  esercitati  alle  speculazioni  della  filosofia  incli- 
nano spesse  volte  a  confondere  la  scienza  dei  diritto  con 
la  filosofia  morale.  Così  mi  rammenta  aver  udito  un  pro- 
fessore ,  di  una  celebre  università  italiana ,  che  chiamava 
l'insegnamento  del  diritto  naturale  innovazione  inutile,  sic- 
come quello  che  non  può  essere  che  ripetizione  delle  coso 
insegnate  nell'etica.  Nello  stesso  errore  cadde  l'illustre  fran- 
cese Jouflroy,  di  cui  la  filosofia  compianse  la  morte  imma- 
tura, allorquando  scrisse  la  questione  prima  del  diritto  na- 
turale essere  questa:  quale,  dato  il  fine  dell'uomo,  debba 
essere  il  governo  della  sua  vita  nelle  diverse  occasioni  in 
cui  può  incontrarsi  (1).  À  definire  esattamente  l' oggetto  j 

(I)  Coum  de  droit  naturcl,  l.re  lec,on. 
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della  scienza  del  diritto,  parmi  che  possa  stabilirsi  la  se-  j 
guente,  come  questione  che  la  comprende  in  tutta  la  sua  ' 
estensione.  Quali  sono  gli  atti ,  che  una  persona  può  giu- 
stamente pretendere  da  un'altra  persona?  La  questione  pro- 
posta con  quest'ampiezza  di  termini  comprende  tanto  il  di- 
ritto naturale,  quanto  il  diritto  positivo,  tanto  la  ragione 
di  promulgare  le  leggi ,  cioè  la  legislazione,  quanto  quella 
di  applicarle,  cioè  la  giurisprudenza.  È  ben  evidente  che 
nella  sola  giurisprudenza  non  può  raccogliersi  tutta  la  scienza 
dei  diritti  umani.  Questa  disciplina,  la  quale  adopera  nel 
definire  le  ragioni  e  le  obbligazioni  dei  cittadini,  secondo 
le  leggi  del  loro  Stato ,  non  basta  a  stabilire  ciò  che  sia 
dovuto,  o  ciò  a  che  sia  tenuto  ogni  uomo.  Il  diritto  posi- 
tivo di  un  popolo,  qualunque  ei  siasi,  non  può  aversi  per 
regola  suprema,  unica,  assoluta  dei  diritti,  e  delle  obbli- 
gazioni umane:  converrebbe  perciò  stabilire,  che  colui  che 
sancisce  la  legge  non  ha  alcuna  regola  alla  cui  norma  debba 
attenersi  :  converrebbe  affermare,  che  tutte  le  idee  dei  di- 
ritti naturali,  che  senza  essere  ancora  sanciti  dall'autorità, 
sono  rivendicati  dai  popoli,  che  tutte  quelle  idee  divenute 
occasioni  di  passioni  che  tanto  agitano  la  loro  vita,  non 
abbiano  alcun  fondamento  nella  realtà,  che  elle  non  siano 
nulla  più  che  un'illusione  della  loro  fantasia,  giacché  sicu- 
ramente elle  non  possono  ridursi  ad  una  serie  di  questioni 
concernenti  all'applicazione  ed  all'interpretazione  del  diritto 
positivo.  Le  dottrine  della  legislazione  servono  assai  meglio 
a  rendere  ragione  delle  idee  intorno  ai  diritti  degli  uomini, 
che  dal  fine  del  secolo  scorso  in  poi,  preoccuparono  ed  agi- 
tarono tutti  gli  animi  umani.  Chi  di  fatto  meditando  sulla 
storia  di  questo  tempo  non  ci  ravvisa  quanta  parte  ne  fos- 
sero le  teoriche,  i  progetti,  le  innovazioni  eseguite  o  ten- 
tate nelle  leggi,  a  miglioramento  delle  condizioni  del  con- 
sorzio civile?  Non  di  meno  gli  effetti  di  quella  legge 
della  natura  umana,  per  cui  ciascuno  intende  a  difendere 
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e  ad  assicurare  i  propri  diritti  non  si  mostrano  tutti  in* 
teri  nella  legislazione.  Prima  di  ricercare,  quali  debbano  es- 
sere le  leggi  che  governano  lo  Stato  ,  occorre  esaminare 
entro  quali  limiti  debba  rimanersi,  secondo  quali  condizioni 
esercitarsi  la  podestà  che  la  sancisce.  Il  diritto  pubblico  ri- 
sponde a  siffatte  questioni.  Ed  appunto  nella  novità  delle 
dottrine  che  mano  mano  andarono  prevalendo  in  ordine  al 
diritto  pubblico  consiste  il  carattere  particolare  dell'età  no- 
stra. Se  non  che;  a  conoscere  appieno  lo  spirito  delle  idee 
e  delle  dottrine  spettanti  al  diritto,  non  basta  considerare 
da  sè  soli  quei  precetti  positivi  che  governano,  o  che  deb- 
bono governare  gli  Stati,  c  del  cui  complesso  constano  il 
diritto  pubblico,  la  legislazione,  e  la  giurisprudenza  :  è  ne- 
cessario risalire  assai  più  alto,  considerare  quali  siano  le 
condizioni  della  nostra  esistenza,  e  considerando  l'uomo, 
non  in  quanto  è  cittadino  di  questo,  o  di  quello  Stato,  ma 
in  quanto  è  creatura  intelligente  e  libera,  dedurre  da  que- 
sta condizione  di  sua  natura  la  regola  dei  suoi  diritti ,  e 
delle  sue  obbligazioni.  Se  non  che,  siccome  questa  regola 
non  può  applicarsi ,  senza  avere  riguardo  alle  particolari 
condizioni  di  civiltà  in  cui  ciascun  secolo,  ciascuna  nazioue 
si  trovano  collocati,  è  necessario  esporre  la  formazione  sto- 
rica del  diritto,  far  conoscere  come  i  suoi  progressi  cor- 
rispondano ai  progressi  della  civiltà,  come  con  lo  svolgersi 
e  col  perfezionarsi  di  questa,  si  vada  assicurando  l'eserci- 
zio dei  diritti,  che  la  natura  attribuisce  a  tutti  gli  uomini. 
Le  teoriche  del  diritto  naturale,  e  della  storia  del  diritto 
possono  considerarsi  come  preliminari  a  tutte  le  parti  della 
scienza,  delle  quali  abbiamo  or  ora  discorso,  e  che  inten- 
dono a  stabilire  i  precelti  secondo  i  quali  si  governano  i 
diritti.  La  scienza  del  diritto  debbe  esporre  tutte  le  parti- 
colari dottrine,  alle  quali  abbiamo  accennato,  dimostrando 
come  tu  ttc  derivino  da  uno  stesso  principio,  il  quale  man- 
tiene tra  tutte  una  stretta  relazione  di  connessila. 
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Per  dare  un  adeguato  concetto  dell'indole  e  degli  uf- 
fici della  scienza  del  diritto,  credo  necessario  esporre  con 
qualche  particolarità  quali  siano  le  diverse  parti  di  cui 
debbe  constare  l'insegnamento  di  essa.  Nelle  ricerche  le  quali 
riguardano  al  diritto  si  debbe  esordire  dal  definire  1*  idea 
gencralissima  di  esso.  Non  vi  ha  consorzio  umano,  in  cui 
non  siano  diritti  riconosciuti  e  sanciti.  Considerato  per 
questo  rispetto,  il  diritto  è  un  fatto  universale,  necessario, 
perpetuo.  Nello  studiare  questi  caratteri,  uon  si  può  a  meno 
di  notare  come  il  diritto  non  eserciti  la  sua  potenza,  senza 
essere  riconosciuto  nello  Stato,  e  sancito  dalla  podestà  pub- 
blica. Per  porre  in  chiaro  l'idea  generale  del  diritto,  è  me- 
stieri esporre  la  natura  dello  Stato  e  della  podestà  pub- 
blica che  lo  regge,  giacché  mancando  l'associazione  civile, 
cioè  Io  Stato,  o  mancando  la  podestà  pubblica,  senza  la 
quale  è  impossibile  concepire  l'esistenza  delio  Stato,  il  di- 
ritto non  può  avere  effetto.  Per  dimostrare  a  quali  carat- 
teri si  manifesti  il  diritto,  è  necessario  dichiarare  come  esi- 
sta una  legge  che  gli  dà  norma,  come  i  principi  generali 
sanciti  da  questa  legge  siano  applicati  ai  casi  speciali  per 
mezzo  di  un  giudizio,  come  questo  giudizio  sortisca  effetto, 
per  mezzo  di  un  atto  visibile  della  volontà  umana.  La  virtù 
della  legge  non  si  può  considerare,  senza  risalire  col  pen- 
siero dalla  legge  umana  alla  legge  naturale;  senza  ricono- 
scere la  ragione  come  primo  e  sovrano  principio  d' ogni 
diritto,  senza  distinguere  il  diritto  positivo  dal  diritto  natu- 
rale, senza  ravvisare  in  questo  la  regola  e  l'esemplare  su 
cui  quello  deve  modellarsi.  A  questo  punto  è  mestieri  di- 
scorrere degli  ordini,  mercè  i  quali  possono  essere  guaren- 
titi i  diritti  naturali  degli  uomini  congregali  nel  consorzio 
civile;  q  perchè  questi  non  sono  efficaci, se  non  in  quanto 
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vengono  condotti  da  quella  potenza  che  fa  nascere  e  pro- 
gredire l'umana  civiltà,  ed  in  quanto  essi  medesimi  secon- 
dano tale  potenza,  si  debbe  formare  un  distinto  concetto 
della  civiltà  e  dei  principi!  dai  quali  essa  risulta.  Condotta 
a  questo  punto  la  scienza ,  può  dirsi  illustrato  il  concetto 
del  diritto,  dimostrala  l'armonia  che  la  ragione  prescrive, 
e  che  gli  uomini  debbono  ridurre  ad  efletto,  tra  le  idee  che 
fanno  conoscere,  ed  i  fatti  esterni  che  danno  autorità  al  di- 
ritto. 

Per  avere  una  norma  sicura  nel  definire  i  singoli  pre- 
cetti che  hanno  relazione  coi  diritti  e  colle  obbligazioni  de- 
gli uomini,  si  debbe  anzi  tutto  stabilire  un  principio  gene- 
ralissimo, dalla  cui  applicazione  tutti  quei  precetti  come  al- 
trettanti corollari,  procedano.  E  perchè  questa  regola,  per 
quanto  sia  generale,  non  può  essere  che  un'applicazione 
della  legge  morale,  si  debbe  anzi  tutto  chiedere  alla  filo- 
sofia la  regola  suprema  delle  azioni  umane.  Stabiliti  i  ca- 
ratteri generalissimi  del  diritto,  riconosciuto  esso  come  ema- 
nazione ed  applicazione  della  legge  morale,  si  debbono  de- 
scrivere le  relazioni  del  diritto  e  della  morale.  Se  questa 
descrive  tutti  i  precetti  a  cui  l'uomo  è  tenuto  in  quanto  è 
ragionevole,  quello  definisce,  secondo  quali  condizioni }  vi- 
vendo esso  nel  consorzio  civile,  possa  esercitare  quel  do- 
minio di  sè  che  è  pur  fondato  sulla  ragionevolezza  ^  e  da 
cui  procedono  tutti  i  diritti  umani.  E  importante  dimostrare 
la  distinzione  che  debbe  mantenersi  tra  il  diritto  e  la  mo- 
rale, affinchè  quello  non  usurpi  le  parti  di  questa,  ricor- 
rendo alla  coazione  per  ottenere  l'adempimento  di  atti 
che  sono  strettamente  prescritti,  ma  che  non  debbono  pro- 
cedere da  altro  principio  che  dalle  libere  determinazioni 
della  volontà.  E  necessario  per  altra  parte  segnare  il  vin- 
colo di  dipendenza  che  unisce,  lasciandogli  distinti  nel  loro 
essere,  il  diritto  con  la  morale,  affinchè  si  metta  in  chiaro 
che  niun  diritto  può  giustamente  invocarsi  3  il  quale  non 
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sia  fondato  sulla  ragiono,  che  l'arbitrio  o  la  potenza  nè  di 
un  individuo,  nè  di  una  moltitudine  :  quando  non  scorgen- 
dovisi  un  fondamento  di  ragione  e  di  giustizia,  non  siano 
riconosciuti  dall'intima  coscienza:  non  possono  nè  creare, 
uè  distruggere  un  diritto.  Da  queste  considerazioni  si  debbe 
procedere  a  dimostrare  onde  derivi  la  scienza  pura  del  di- 
ritto, quella  cioè  che  rende  ragione  dei  diritti  che  compe- 
tono agli  uomini  congregati  nei  consorzi  civili,  senza  in- 
gerirsi a  prescrivere  od  a  consigliare  checchessia  in  ordine 
alla  pratica.  La  scienza  pura  dei  diritto  si  suddivide  in  due 
parti:  la  prima,  dogmatica,  che  è  una  cosa  stessa  con  la 
dottrina  del  diritto  naturale,  e  l'altra  storica,  la  quale  rende 
ragione  delle  variazioni  del  diritto  che  accompagnano  il 
progresso  e  le  vicende  dell'incivilimento.  Non  vi  ha  consue- 
tudine, non  instituzione,  non  legge,  la  quale  abbia  fonda- 
mento altrove  che  nel  diritto  naturale,  o  nei  fatti,  il  cui 
carattere  è  descritto  nella  storia  del  diritto.  Il  diritto  na- 
turale procede  dal  discorso  dimostrativo  della  ragione,  at- 
tendendo alle  condizioni  essenziali  e  comuni  a  tutti  gli  uo- 
mini ,  e  facendo  astrazione  dalle  condizioni  particolari  di 
quello  Stato  a  cui  ciascuno  di  essi  appartiene.  Esso  riven- 
dica per  tutti  gli  uomini  la  inviolabilità  della  persona,  la 
libertà  delle  azioni,  la  sicurezza  delle  proprietà,  la  difesa 
contro  le  oppressioni,  la  osservanza  delle  convenzioni.  Ma 
se  il  diritto  naturale  fa  astrazione  dalle  condizioni  partico- 
lari di  ciascuno  Slato,  non  debbe,  nè  può  fare  astrazione 
dalla  socievolezza  che  è  condizione  universale  ed  essenziale 
all'esistenza  umana;  esso  debbe  definire  gli  atti  autorizzati 
dal  diritto,  attendendo  non  pure  alle  facoltà,  che  all'uomo 
competono  in  quanto  esso  è  creatura  intelligente  e  libera, 
ma  attendendo  eziandio  alla  necessità  che  la  natura  -l'im- 
pone di  vivere  nel  consorzio  de' suoi  simili,  e  di  obbedire, 
nei  termini  che  la  ragione  prescrive,  all'autorità  che  lo  go- 
verna, giacché  resistenza  delle  umane  associazioni  non  può 
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concepirsi  senza  un'autorità  che  le  regga;  giacché  ciascun 
individuo  è  ascritto  alla  società  religiosa,  alla  società  civile, 
ed  alla  società  domestica,  e  ciascuna  di  queste  associazioni 
ha  un'autorità  che  la  governa.  L'esistenza  di  queste  asso- 
ciazioni e  di  queste  autorità  dà  origine  ad  altrettanti  diritti 
che  hanno  fondamento  nella  natura  e  nella  ragione,  al  pari 
di  quelli  che  competono  alle  singole  persone.  Uffìzio  della 
scienza  è  descrivere,  quali  siano  i  limiti  e  la  natura  di  tutti 
quei  varii  diritti  ;  spiegare  come  tutti  tra  loro  armonizzano 
senza  che  mai  l'uno  possa  invocarsi  a  distruggere  alcuno 
degli  altri,  od  impedirne  l'esercizio. 

Per  illustrare  le  ragioni  del  diritto  positivo  esistente , 
per  far  conoscere  i  miglioramenti  opportuni  ad  introdurvisi, 
è  necessario  riunire  la  parte  storica  con  la  parte  dogma- 
tica della  dottrina  del  diritto.  Questo  studio,  allorquando 
si  voglia  restringere  nei  confini  strettamente  necessari,  debbe 
esordire  dalla  storia  delle  leggi  Romane,  delle  leggi  barba- 
riche, delle  leggi  Ecclesiastiche,  le  quali  sono  i  principii  da 
cui  derivò  il  diritto  dei  popoli  moderni;  debbe  progredire 
n  dimostrare  come  l'ordinamento  feudale,  l'ordinamento  mu- 
nicipale, l'ordinamento  monarchico  abbiano,  l'uno  dopo  l'al- 
tro, modificato  il  diritto  positivo  dei  popoli  Cristiani:  come 
nei  tempi  più  vicini  il  progresso  economico  delle  nazioni , 
le  dottrine  filosofiche,  l'azione  incessante  e  continua  delle 
idee,  e  delle  abitudini  sorte  dal  Cristianesimo,  siano  stali 
principii  di  nuove  istituzioni,  di  nuove  leggi,  per  cui  il 
diritto  positivo  andò  e  anderà  tuttogiorno  modellandosi  sul- 
l'idea del  diritto  naturale,  ne  fece  prevalere  le  dottrine  in 
tutte  le  parti  della  legislazione,  tendendo  a  introdurre 
nel  diritto  pubblico  dei  popoli  le  guarentigie  che  assicurano 
i  diritti  naturali  degli  uomini  contro  i  traviamenti  di  co- 
loro che  promulgano,  o  che  applicano  il  diritto  positivo. 

La  scienza  del  diritto,  applicata  alla  pratica,  deduce 
da  quelle  considerazioni  generali  le  dottrine  che  spiegano 
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la  natura,  e  che  danno  norma  alle  instituzioni  che  reggono 
le  società  incivilite.  Queste  instituzioni  si  riducono  sotto  tre 
capi:  governi,  leggi  e  giudizi;  indi  procedono  tre  parti  della 
scienza  del  diritto  applicata  alla  pratica:  Diritto  pubblico, 
legislazione  e  giurisprudenza.  Le  leggi  non  possono  esistere 
quando  i  diritti  dello  Stato  non  siano  già  universalmente 
riconosciuti  ;  per  altra  parte  la  podestà  delle  leggi  non  è 
tanta  che  per  loro  si  possano  sempre  mutare  tutte  le  con- 
dizioni, secondo  le  quali  esiste  lo  Stato.  Le  condizioni  che 
regolano  le  relazioni  tra  diversi  Stati  indipendenti,  e  tra  i 
cittadini  e  coloro  che  esercitano  podestà  pubblica,  non  pos- 
sono definirsi  secondo  le  dottrine  della  legislazione  e  della 
giurisprudenza,  perchè  non  vi  ha  podestà,  la  quale  possa 
promulgare  leggi,  o  pronunziare  giudizi,  da  cui  gli  uni  e 
gli  altri  siano  tenuti.  Queste  considerazioni  dimostrano  co- 
me il  diritto  pubblico  si  separi  dalle  altre  due  parti  della 
scienza  del  diritto  applicato  alla  pratica ,  e  come  ad  amen- 
due  preceda. 

Il  diritto  pubblico  si  suddivide  in  tre  parti;  diritto  pub- 
blico interno,  il  quale  tratta,  e  dell'ordinamento  della  po- 
destà che  governa  lo  Stato,  e  dei  diritti  che  la  podestà 
pubblica  assicura  inviolabili  a  tutti  i  cittadini;  Diritto  pub- 
blico esterno,  il  quale  definisce  le  ragioni  e  le  obbligazioni 
che  hanno  luogo  tra  Slato  e  Stato.  Diritto  della  guerra, 
il  quale  definisce  in  che  casi,  ed  in  che  modo  la  forza  pub- 
blica di  uno  Stato  possa  impiegarsi  a  difendere  i  diritti  che 
ad  esso  Stato  competono. 

La  legislazione  è  il  complesso  delle  regole  di  diritto 
sancite  dalla  podestà  pubblica.  La  legislazione  consta  di  tre 
parti:  politica,  economica  e  privata.  La  legislazione  poli- 
tica regola  i  diritti  e  le  obbligazioni  nel  cui  esercizio  con- 
siste la  podestà  pubblica.  Gli  oggetti  ai  quali  provvede  que- 
sta parte  di  legislazione,  sono  i  seguenti:  ordinamento  po- 
litico, amministrazione  della  giustizia,  milizia,  istnizione 
ed  amministrazione  pubblica. 
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La  legislazione  economica  definisce  i  diritti  e  le  obbli- 
gazioni che  hanno  relazione  coll'csercizio  delle  diverse  in- 
dustrie, le  quali  si  esercitano  dagli  uomini  per  provvedere 
alle  loro  utilità  private,  e  la  cui  ragione  è  riposta  in  un 
bene  da  assicurarsi  a  tutto  lo  Stalo. 

La  legislazione  privata  regola  i  diritti  e  le  obbligazioni 
che  spettano  a  ciascuna  delle  persone  della  cui  associazione 
consta  lo  Stato.  La  legislazione  privata  comprende  le  leggi 
civili,  criminali,  commerciali  e  di  procedura,  il  cui  com- 
plesso trovasi  oggidì  ordinato  nei  codici  che  governano  i 
popoli  più  inciviliti.  La  dottrina  della  legislazione  debbe 
adoperare  a  studiare  la  ragione  prima  di  tutte  le  leggi  : 
questa  non  può  farsi  procedere  altronde  che  dalla  giusti- 
zia ,  la  quale  tuttavia  debbe  sempre  applicarsi  secondo  i 
consigli  dell'opportunità.  Da  questi  principii  la  dottrina  della 
legislazione  debbe  derivare  le  norme ,  secondo  le  quali  sono 
da  stabilirsi  le  varie  regole  che  trovano  luogo  in  ciascuna 
parte  delle  leggi. 

La  giurisprudenza  definisce  i  diritti  e  le  obbligazioni  ri- 
conosciute ed  assicurate  alle  singole  persone  dal  diritto  po- 
livo. La  giurisprudenza  trae  i  motivi  de  suoi  giudizi  dal  di- 
ritto naturale,  in  quanto  alla  luce  delle  sue  dottrine,  ri- 
conosce la  natura  dei  diritti  definitivi  dalla  legge:  dal  di- 
ritto positivo:  dalla  volontà  dei  privati,  nei  casi  in  cui  si 
tratta  dell'  effetto  degli  atti  che  procedono  dal  loro  vo- 
lere. In  ordiue  ai  diritto  positivo,  la  giurisprudenza  di- 
scorre della  sua  autorità,  della  sua  applicabilità,  della  sua 
interpretazione.  La  giurisprudenza  si  occupa  dell'  autorità 
della  legge,  ricercando  da  quale  podestà  debba  procedere, 
di  quali  forme  essere  rivestita  per  obbligare  i  cittadini.  I 
principii  della  giurisprudenza  in  ordine  all'applicabilità  della 
legge,  danno  le  regole  per  cui  si  risolve  il  dubbio,  se  in- 
vece della  leggo  dello  Stato  non  sia  applicabile  una  legge 
straniera,  o  se  in  vece  della  legge  presente  non  ne  sia  appli- 
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cabile  un'  altra  prima  esistente  nello  Stato ,  e  poscia  abro- 
gata dalla  legge  nuova.  Finalmente  i  principii  della  giuri- 
sprudenza in  online  all'  interpretazione  delle  leggi,  mirano 
a  risolvere  i  dubbi  che  nascono  circa  la  significazione  delle 
parole  in  cui  sta  espressa ,  o  circa  la  somiglianza  di  un 
caso  particolare  con  quello  a  cui  direttamente  ed  indubita- 
tamente si  applicano  le  sue  disposizioni.  Ogni  volta  che 
traggono  il  loro  principio  dalle  volontà  dei  privati,  le  dot- 
trine della  giurisprudenza  risolvono,  in  ordine  all'interpre- 
tazione di  quelle,  le  stesse  questioni  che  occorre  risolvere 
in  ordine  all'interpretazione  delle  leggi. 

IV. 

> 

Nel  rendere  ragione  dei  principii  secondo  i  quali  deb- 
bono regolarsi  il  governo,  le  leggi  ed  i  giudizii,  la  scienza 
del  diritto  non  può  occuparsi  che  dei  popoli  inciviliti.  L'e- 
sperienza e  la  natura  delle  cose  dimostrano  che,  presso  i 
popoli  barbari  e  rozzi,  le  leggi  non  possono  contenere  la 
definizione  dei  diritti  e  delle  obbligazioni  ordinata  secondo 
dottrine  e  metodi  suggeriti  dalla  scienza,  nè  i  giudizi  essere 
applicazione  uniforme  ed  ordinata  di  un  principio  generale 
dichiarato  e  sancito  dal  legislatore.  Perciò  vediamo  che  le 
teoriche  di  legislazione  appartengono  al  periodo  della  mag- 
giore civiltà  dei  popoli,  ed  è  facile  il  comprendere  che  pri- 
ma non  potevano  esistere.  Parimente  le  discipline  della  giu- 
risprudenza non  trovano  luogo  che  presso  i  popoli  incivi- 
liti; cosi  tra  i  Romani  i  giurisprudenti  sorsero  dopo  che 
la  loro  nazione  si  fu  educata  alle  arti  della  sapienza  Greca; 
tra  i  popoli  Cristiani  la  dottrina  di  quelli  risorse  col  dira- 
darsi della  barbarie  che  aveva  oscurato  i  tempi  di  mezzo. 
Lo  stesso  dicasi  delle  dottrine  del  diritto  pubblico.  Gli  or- 
dini governativi,  legislativi  e  giudiziari  dei  popoli,  o  non 
affatto  o  poco  inciviliti ,  sono  argomento  alle  narrazioni 
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storiche ,  ed  alle  dottrine  che  applicano  alla  storia  le  spe- 
culazioni filosofiche ,  non  alle  discipline  che  adoperano  a 
regolare  i  diritti  e  le  obbligazioni  degli  uomini,  secondo  le 
dottrine  dimostrate  dalla  scienza.  Sarebbe  vana  e  disutile 
l'opera  di  chi  ricercasse  come  si  debbano  governare  i  reg- 
gitori delle  tribù  barbare.  Lo  stesso  dicasi  dei  governi  più 
colti,  ma  non  per  anco  in  grado  di  ordinare  o  di  riformare 
le  leggi  ed  i  giudizi,  secondo  consigliano  le  dottrine  della 
scienza.  Quando  questi  precetti  potessero  avere  qualche 
pregio  in  sè  medesimi,  quale  ascolto  potrebbero  trovare? 
Ed  a  che  mira  una  scienza,  la  quale  s'aggira  intorno  ad 
argomenti  pratici,  senza  che  sia  mai  possibile  fare  l'appli- 
cazione delle  sue  dottrine? 

Per  questo  motivo  io  credo  che  nelle  dottrine  del  di- 
ritto si  debba  attendere  più  all'ufficio  del  legislatore,  che 
non  all'influenza  della  consuetudine.  Quanto  i  popoli  si  in- 
noltrano  nella  civiltà,  quanto  la  scienza  e  le  dottrine  ge- 
nerali ch'essa  mette  in  onore,  sono  più  divolgate,  tanto  sce- 
mano d'influenza  le  antiche  consuetudini;  in  tal  condizione 
di  cose,  le  regole  del  giusto,  riconosciute  dalla  coscienza, 
e  diluì  se  nell'opinione  universale,  sono  sancite  dai  legisla- 
tori, prima  che  scorra  quel  lungo  tratto  di  tempo,  che  sa- 
rebbe necessario  a  stabilire  la  consuetudine. 

V. 

Le  scienze  politiche,  le  quali  stabiliscono  i  principii . 
onde  procedono  le  regole  da  osservarsi  nel  governo  degli 
Stati,  debbono  far  capo  dalla  scienza  del  diritto.  Il  governo 
ha  per  proprio  ufficio  di  amministrare  gì'  interessi  comuni 
all'universalità  degli  uomini  congregati  nel  consorzio  civile, 
in  quella  parte,  a  cui  non  potrebbe  provvedere  l'opera 
delle  singole  persone.  Il  sommo  di  queste  interessi ,  quello 
a  cui  è  assolutamente  impossibile  provvedere  altrimenti  che 
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per* opera  del  governo,  consiste  nel  tutelare  i  diritti  umani. 
Per  questo  rispetto  la  scienza  del  diritto  debbe  tenere  il 
primo  luogo  tra  le  dottrine  politiche.  In  tutte  le  parti  di 
pubblica  amministrazione  il  governo  debbe  tener  conto  dei 
principii  dimostrati  dalla  scienza  del  diritto  ,  in  quanto  la  ri- 
verenza ai  diritti;,  e  degli  Stati  e  delle  singole  persone,  è  una 
condizione  a  cui  debb'csserc  subordinata  la  sanzione  d'ogni 
provisione  governativa ,  per  quanto  sia  grande  il  benefizio 
che  se  ne  possa  sperare. 

Tra  le  scienze  politiche  havvene  una  tuttavia  che,  a 
considerare  il  modo  in  cui  fu  parecchie  volte  trattata,  po- 
trebbe parere  affatto  indipendente  dalla  dottrina  del  diritto. 
È  questa  l'economia  civile;  un  tal  nome  diedero  i  moderni 
alla  scienza  che  considera  come  le  utilità  procedenti  dalle 
cose  suscettive  di  cadere  nel  dominio  degli  uomini,  si  crei- 
no, e  si  distribuiscano  tra  le  persone  congregate  nei  con- 
sorzi civili.  Forse  da  taluno  si  potrebbe  sostenere,  che  l'e- 
conomia non  sia  da  noverare  tra  le  scienze  politiche,  o  per- 
chè debbe  rimanersi  a  speculare  le  leggi,  secondo  le  quali 
si  producono  e  si  distribuiscono  le  ricchezze,  o  perchè  le 
sue  conclusioni  pratiche  molte  volte  appartengono  alla  pru- 
denza privata^  più  che  alla  prudenza  governatrice  dei  po- 
poli. Ma  se  niuno  può  negare  che  il  produrre  la  massima 
quantità  di  ricchezze,  ed  il  diffonderla  tra  il  massimo  no- 
merò d'uomini  abbia  da  essere  uno  dei  fini  a  cui  debbe  in- 
tendere il  governo  civile,  se  per  conseguirlo  è  necessario 
tener  presenti  le  dottrine  dell'economia  civile,  non  si  do- 
vrà disdire  a  questa  un  seggio  tra  le  scienze  politiche. 

Certamente  questa  dottrina  è  di  grandissimo  momento, 
perchè,  senza  assicurare  le  utilità  materiali,  non  si  possono 
procurare  gli  altri  beni,  dai  quali  dipende  la  dignità  delle 
persone,  e  la  gloria  delle  nazioni;  perchè,  quando  quelle 
non  siano  assicurate,  il  maggior  numero  è  travagliato  da 
troppo  crudeli  patimenti,  dell'investigare  come  le  utilità 
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materiali  si  creino  e  si  diffondano  tra  le  persone  congre- 
gate nei  civili  consorzi ,  gli  uomini  e  le  associazioni  civili 
non  si  vogliono  considerare  come  astrazioni,  ma  come  for- 
niti di  quei  sentimenti,  e  di  quelle  facoltà  che  souo  inerenti 
alla  loro  natura,  come  dotati  di  quei  diritti  che  da  esse 
facoltà  procedono,  e  sopratutto  del  diritto  di  disporre  del 
proprio  lavoro  e  di  far  sue  le  cose  materiali,  senza  il  sus- 
sidio delle  quali  non  possono  nè  sostentarsi  le  persone,  uè 
esercitarsi  le  industrie  umane.  Le  discipline  che  si  credono 
atte  a  creare  ed  a  diffondere  le  ricchezze  e  l'agiatezza,  non 
si  possono  commendare  se  non  in  quanto  esse  tengano  ra- 
gione dei  diritti  e  delle  obbligazioni  che  competono  tanto 
alla  podestà  pubblica,  quanto  alle  singole  persone  al  suo 
impero  soggette. 

Alcuni,  e  principalmente  il  Ricardo,  parvero  credere 
che  l'economia  politica  dovesse  separarsi  affatto  dal  diritto 
e  dalla  politica,  rimanersi  a  trattare  della  produzione  delle 
ricchezze,  senza  curarsi  punto  di  ricercare  quanto  queste 
contribuiscano  a  fare,  che  tutti  gl'individui  congregati  nel 
consorzio  civile  partecipino  alle  cose  necessarie  al  sosten- 
tamento della  vita  nella  misura  necessaria,  affinchè  essi  pos- 
sano efficacemente  ed  utilmente  esercitare  i  propri  diritti , 
ed  affinchè  adempiscano,  in  modo  soddisfacente,  alle  obbli- 
gazioni cui  sono  tenuti  ijmcmbri  del  consorzio  civile.  Se,  nel 
concepire  a  questo  modo  il  fluire  dell'economia  politica,  co- 
storo credessero  le  conclusioni  che  essi  ne  deducono,  circa 
la  possibilità  di  ottenere  una  più  copiosa  produzione  delle 
ricchezze,  doversi  applicare  senza  riguardare  ai  patimenti 
a  cui  può  andare  soggetta  una  parte  dell'  umana  famiglia , 
senza  riguardare  al  diritto  di  ogni  creatura  intelligente  e 
libera  di  non  essere  tenuta  come  cosa  che  s'impieghi  ai  ser- 
vigi altrui,  cosiffatta  sentenza  non  si  potrebbe  abbastanza 
esecrare.  L'economia  politica  professata  da  loro  meriterebbe 
il  severo  rimprovero  che  altri  le  fece  di  non  essere  che  la 
teorica  e  l'apologia  dell'egoismo. 
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Ma  questa ,  come  molte  altre  accuse  che  si  fanno 
ih  punto  d'  opinione  ,  suol  procedere  ,  crcd'  io  ,  dal  non 
ascoltare  o  dal  non  intendere  le  sentenze  che  si  condan- 
nano. Che  se  quegli  economisti  credono,  che  le  conclusioni 
della  loro  scienza  debbano  temperarsi,  come  insegna  il  Rossi, 
con  altre  conclusioni  tratte  dalla  scienza  dei  diritti  umani, 
se  ne  può  trarre  un  nuovo  argomento  della  necessità  di  far 
capo  da  questa  dottrina,  allineile  la  scienza  economica  non 
s'invochi  a  scusa  di  gravissime  ingiustizie.  Ad  ogni  modo, 
io  vorrei  anzi  considerare  l'economia  politica,  in  quanto 
essa,  nel  trattare  della  produzione  e  della  distribuzione  delle 
ricchezze,  debbe  prendersi  cura  dei  modi  per  cui  ciascuno 
sia  collocato  in  quelle  condizioni  che  sono  indicate  dalla 
scienza  del  diritto,  in  quelle  condizioni  cioè,  in  cui  cia- 
scuno possa  esercitare  efficacemente  ed  utilmente  la  ragione 
di  disporre  di  sè,  e  delle  cose  sue. 

Lo  stabilire  le  quistioni  di  cui  debbe  occuparsi  cia- 
scuna scienza,  sia  nell'arbitrio  degli  studiosi,  ed  il  pren- 
dere a  trattare  argomenti  troppo  vasti,  facilmente  ingenera 
confusione.  Ma  tuttavia  io  tengo  opinione,  che  le  scienze 
solamente  siano  degne  di  occupare  seriamente  T  intelletto 
umano,  allorquando  prendono  ad  esporre  i  mezzi  che  con- 
ducono ad  un  fine. stabilito  dalla  natura,  ovvero  i  mezzi 
che  conducono  ad  un  fine  a  cui  è  ragionevole  che  si  ri- 
volga la  potenza  degli  uomini.  Ora  chi  potrà  dire  che  la 
sola  produzione  delle  ricchezze,  serva  o  no  a  migliorare  le 
condizioni  dell'universale,  ed  a  raccostarle  quanto  si  possa 
alla  perfezione  stabilita  dalla  natura,  e  ragionevolmente  vo- 
,  luta  dagli  uomini,  sia  oggetto  degno  di  occupare  le  medi- 
tazioni degli  studiosi  ?  Che  se  l' economia  politica  si  vuole 
considerare,  in  (pianto  può  aiutare  a  suggerire  i  mezzi  per 
diffondere  nell'universale  le  cose  necessarie  a  conservazione 
ed  a  couforto  della  vita,  non  la  si  può  riguardare  come 
separata  agalla  scienza  del  diiitto,  la  quale  approva  gli  or- 
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din!  che  mirano  a  beneficio  universale,  condanna  quelli  che 
stabiliscono  un  monopolio  od  un  privilegio,  per  cui  i  beni 
di  questo  mondo  divengano  retaggio  esclusivo  di  alcuni. 

VI. 

IVella  seguente  scrittura  mi  propongo  di  esporre  i  prin- 
cipi dai  quali  procede  la  scienza  del  diritto.  Questa  espo- 
sizione dcbbe  comprendere  1  illustrazione  dell'idea  generale 
del  diritto,  l'investigazione  della  legge  gcneralissima  onde 
procedono  tutti  i  precetti  del  diritto,  la  trattazione  delle 
relazioni,  e  delle  difFercnze  che  passano  tra  il  diritto,  e  la 
morale.  In  ordine  alle  altre  parli  di  dottrina,  che  si  sono 
or  ora  accennale,  come  formanti  il  complesso  della  scienza 
del  diritto,  questa  parte  preliminare  si  contenta  di  esporre 
le  regole  direttive  di  ciascuna,  di  investigare  qual  armonia 
passi  tra  tutte,  per  quali  legami  siano  congiunte  -3  come  nei 
particolari  che  esse  espongono  si  manifesti  la  potenza  della 
legge  primitiva  del  diritto.  Oggidì  la  parte  che  illustra  la 
natura  ed  i  fondamenti  dei  diritti  umani,  suole  aver  nome  v 
di  filosofia  del  diritto:  quella  che  tratta  delle  regole  direte 
tivc  delle  varie  parti  della  scienza  suole  aver  nome  di  en- 
ciclopedia del  diritto.  Tutte  due  unite  insieme  possono  con- 
siderarsi come  introduzione  alla  scienza  del  diritto.  L'og- 
getto e  gii  uffici  della  filosofia  del  diritto  non  possono  co- 
noscersi adeguatamente,  senza  por  mente  all'oggetto,  ed  agli 
uffici  della  filosofia. 

VII. 

L'assunto  di  questa  consiste  neh" investigare  e  nell'il- 
lustrare  i  primi  prineipii  di  tutte  le  umane  cognizioni.  Per- 
ciò la  filosofia  e  diversa  dalle  altre  discipline  scientifiche , 
in  quanto  esse  si  rimangono  ciascuna  allo  studio  di  un'  or- 
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dine  speciale  di  cognizioni ,  laddove  questa  si  adopera  Del- 
l' investigazione  delle  ragioni  universali  di  tutte  le  cogni- 
zioni umane.  Ninna  scienza,  anzi  niuna  affermazione,  qual- 
siasi l'argomento  intorno  al  quale  si  aggira,  potrebbe  aver 
luogo  quando,  rimossa  la  ricerca  delle  cause,  l'intelletto 
volesse  rimanersi  alla  nuda  e  pretta  nozione  dei  fenomeni. 

Ogni  volta  che  l'uomo  afferma  un  semplice  e  nudo  fat- 
to, egli  ravvisa  quel  fatto  come  avente  una  realtà  ogget- 
tiva ed  assoluta,  cioè  che  si  trova  nell'oggetto,  e  che  non 
è  solamente  nella  credenza  di  colui  che  afferma,  giacche  in 
tal  caso  tutte  le  proposizioni  che  noi  affermiamo  non  sa- 
rebbero nulla  più  che  illusioni  della  nostra  immaginazione, 
anzi  ogni  nostra  affermazione,  ogni  nostro  giudizio  man- 
cherebbe assolutamente  di  significazione.  Perchè  anche  al- 
lorquando si  voglia  che  il  discorso  umano  si  rimanga  a 
dire  io  credo,  od  io  dubito,  senza  dire  di  alcuna  cosa  che 
ella  è,  pure  quel  fatto  del  mio  credere,  o  del  mio  dubitare 
si  esprimerebbe,  come  un  fatto  realmente  esistente,  come 
una  realtà  oggettiva,  non  come  un'impressione  di  colui  che 
afferma  quelle  proposizioni.  La  realtà  che  si  trova  nel  fatto 
rhe  forma  l'oggetto  di  una  nostra  affermazione  è  sempre 
considerata  come  causa  della  nostra  credenza.  Lo  studio 
della  natura  e  delle  funzioni  del  nostro  intelletto  è  neces- 
sario, affine  di  dimostrare  come  ed  a  quali  condizioni  i  no- 
stri giudizi,  siano  prodotti  dall'essere  reale  delle  cose.  Se 
non  che  le  cognizioni  umane  non  possono  ridursi  ad  una 
semplice  affermazione,  o  ad  un  semplice  coordinamento  dei 
fatti.  La  mente  umana  vede  la  deduzione  dei  fatti  in  quanto 
gli  uni  stanno  verso  gli  altri  nella  relazione  di  cause,  e  di 
effetti,  essa  si  solleva  sopra  lutti  i  fatti  particolari  per  sa- 
lire alla  causa  prima,  onde  tutti  i  latti  e  tulle  le  esistenze 
procedono.  Allorquando  l'uomo  vede  che  un  corpo  spinto 
contro  un'  altro  lo  mette  in  mota,  esso  non  si  rimane  ad 
affermare  il  doppio  fatto  del  movimento  primo  doli'  uno  e 
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poi  dell'altro  corpo,  esso  afferma  che  quello  è  causa  di  que- 
sto. Esso  si  solleva  così  dal  concetto  del  fatto  a  quello  della 
sua  causa.  Che  se,  non  rimanendosi  alla  considerazione  dei 
fatti  particolari,  egli  alFerma  che  ogni  corpo  messo  in  moto 
trasmette  un'eguale  quantità  di  movimento  agli  altri  corpi, 
egli  si  solleva  dal  particolare  all'universale  ed  all'assoluto. 
Elei  considerare  la  natura  come  governata  da  leggi  neces- 
sarie, nel  sollevarsi  dal  particolare  all'universale  ed  all'as- 
soluto, la  cognizione  umana  non  può  fare  astrazione  dal 
concetto  di  Dio  che  è  principio  infinito,  supremo,  assoluto 
ed  unico,  la  cui  potenza  risplende  nelle  leggi  dalle  quali 
è  governata  l'immensa  varietà  delle  cose,  e  dei  fenomeni. 
Se  venissero  meno  le  nozioni  delle  cause  e  delle  leggi  na- 
turali, e  di  Dio  che  le  governa,  mancherebbero  le  idee  nelle 
quali  risplende  più  splendida  la  luce  dell'  intelletto  umano. 
La  filosofia  non  espone  le  cause  dei  singoli  fatti,  ma  sta- 
bilisce i  loro  caratteri  comuni,  e  nello  stabilirgli  debbe  di- 
mostrare come  accennino  ad  una  legge  che  le  governa  e  a 
Dio  che  e  primo  principio  da  cui  tutte  dimanano.  È  pro- 
prio della  filosofia  il  dimostrare  le  ragioni  prime  e  neces- 
sarie, non  pure  di  tutte  le  cognizioni  che  possono  appren- 
dersi dall'intelletto  umano,  ma  e  di  tutti  i  fatti  che  appa- 
riscono nell'universo:  è  proprio  della  filosofia  il  far  cono- 
scere come  le  cose  contingenti,  variabili,  temporanee  non 
siano  nulla  più  che  manifestazione  pérenne  di  ciò  che  è 
eterno,  assoluto,  immutabile.  Che  se  la  filosofia  si  propone 
di  investigare  le  ragioni  universali  di  tutto  l'umano  sapere, 
non  e  da  dire  che  ella  manchi  all'ufficio  proprio,  rimanen- 
dosi di  continuo  occupata  di  Dio,  e  dell'anima  umana.  Ella 
non  adopera  a  questo  modo,  perchè  l'argomento  dei  suoi 
studi  sia  circoscritto  ad  una  materia  speciale,  come,  per  ra- 
gione di  esempio,  l'argomento  della  zoologia  è  circoscritto 
allo  studio  degli  animali,  e  quello  della  botanica  allo  studio 
delle  piante;  ma  ciò  fa,  perchè  la  considerazione  dell'Essere 
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Divino  è  necessaria  a  spiegare  la  ragione  prima  di  tutte  le 
cose,  e  di  tutte  le  cognizioni:  ciò  fa,  perchè  la  considera- 
zione delle  proprietà  e  delle  facoltà  dell'anima  umana  è  ne- 
cessaria a  spiegare  la  natura  del  nostro  pensiero,  e  delle 
nostre  cognizioni. 

La  filosofia  è  teoretica  o  pratica.  La  filosofìa  teore- 
tica prende  a  considerare  fatti  esistenti,  e  ne  rende  ra- 
gione: la  filosofìa  pratica  considera  i  fatti  possibili  ad  ef- 
fettuarsi dalla  volontà  umana,  e  ricerca  una  ragione  ne- 
cessaria ,  per  cui  questa  debba  determinarsi  agli  uni  anzi- 
ché agli  altri.  Il  concetto  che  possiamo  formarci  della  co- 
gnizione umana  sarebbe  molto  imperfetto,  quando  la  ri- 
guardassimo solamcute,  in  quanto  è  principio  di  scienza,  e 
di  speculazione,  non  in  quanto  è  principio  di  azione.  Non  vi 
ha  dubbio  che  se  l'uomo,  non  conoscesse  i  principii,  gli 
effetti  e  la  natura  delle  proprie  azioni,  la  vita  umana  sa- 
rebbe tutt' altra  da  quella  che  è,  sarebbe  simile  a  quella 
dei  bruti ,  invece  di  essere  continua  manifestazione  delle 
prerogative  dell'intelletto,  e  della  libertà.  In  quanto  ha  co- 
gnizione ,  l' uomo  sa  che  debbe  rimanersi  da  certe  azioni , 
che  è  tenuto  ad  eseguirne  certe  altre.  Quella  che  espone  e 
i  fondamenti  di  così  fatti  giudizi,  e  le  loro  conseguenze  in 
ordine  al  governo  della  vita,  è  la  parte  di  filosofia  che  si 
riferisce  alla  pratica,  e  che  secondo  il  vocabolo  da  molti 
secoli  consueto  si  chiama  morale. 

vm. 

La  filosofia  può  rimanersi  alle  generali  considerazioni 
che  illustrano  i  fondamenti  comuni  di  tutto  I  umano  sapere, 
o  può  applicarsi  ai  fatti  ed  alle  cognizioni  che  formano  l'og- 
getto speciale  delle  singole  discipline  in  cui  si  esercita  l'in- 
telletto umano.  Così  esiste  una  filosofia  naturale,  una  fi- 
losofia slorica,  una  filosofia  dell'arie,  ossia  estetica.  In  que- 
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stc  applicazioni  della  filosofia  alle  singole  dottrine,  occorre 
in  primo  luogo  determinare  intorno  a  quali  cognizioni  cia- 
scuna si  eserciti,  poscia  dimostrare  come  la  ragione  prima 
e  necessaria  delle  umane  cognizioni  si  manifesti  nello  stu- 
dio di  quell'ordine  di  fatti  intorno  ai  quali  essa  si  esercita 
Indi  è,  che  per  passare  dalle  dottrine  pure  della  filosofia, 
alle  sue  applicazioni,  e  necessario  formare,  come  uno  spec- 
chio, in  cui  si  trovino  enumerate  e  distribuite  per  classi  tutte 
le  parti  dell'umano  sapere.  Da  un'opera  così  fatta  Bacone 
di  Verulamio,  che  scrivendo  l'opera  della  dignità  e  degli  au- 
menti delle  tcienztj  Inaugurò  quell'instaurazione  delle  umane 
dottrine,  di  cui  fu  egli  in  molta  parte  maestro  e  precur- 
sore. Molti  altri  tentativi  furono  fatti  di  così  fatta  enume- 
razione e  distribuzione.  Ed  io  credo  che  l'opera  si  dovrebbe 
ancora  ritentare,  per  emendare  i  difelli  in  cui  il  filosofo 
Inglese  incorse  per  colpa,  e  dell'erudizione  del  suo  secolo 
in  molle  parti  insufficiente,  e  degli  errori  sensistici  che  of- 
fuscarono la  luce  di  quel  grande  inpregno.  La  distruzione 
dei  fatti  in  varie  categorie,  può  variare  a  talento  degli  stu- 
diosi, ma  si  fonda  pur  sempre  su  che  i  fatti  che  sono  ar- 
gomento ad  una  dottrina  scientifica  concorrano  a  produrre 
uno  stesso  elTetto,  o  su  che  abbiano  tutti  un  caraltere  co- 
mune. Cosi  chi  prende  a  studiare  la  fisiologia  considera  i 
fenomeni  che  si  manifestano  nell'osservazione  dei  corpi  or- 
ganizzati in  quanto  tutti  insieme  concorrono  a  conserva- 
zione della  vita.  Cosi  colui  che  studia  la  storia  naturale  dei 
varii  corpi  viventi  osserva  quali  caratteri  siano  comuni  a 
tutti,  e  per  quali  l'uno  dall'altro  si  dislingua.  La  moltitu- 
dine delle  cognizioni  di  cui  consta  ciascuna  scienza  si  ùV- 
ve  considerare  destinata  a  rappresentare  i  falli ,  non  co- 
me spicciolati  gli  uni  dagli  altri,  ma  come  coordinali  a  con- 
correre lutti  ad  uno  stesso  effetto,  od  a  mantenere  una  so- 
miglianza di  caraltere:  e  questa  somiglianza  che  passa  tra 
i  varii  fatti,  della  cui  illustrazione  consta  una  scienza,  può 
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considerarsi  come  un  effetto  unico  a  cui  cospirano  i  singoli 
fenomeni.  Abbiamo  testò  dimostrato  come  la  filosofia,  pren- 
dendo ad  argomento  delle  sue  considerazioni  i  principi! 
delle  umane  cognizioni,  sia  necessariamente  condotta  ad  oc- 
cuparsi anche  dei  primi  principii  onde  procedono  i  fatti 
che  ne  sono  argomento.  Questa  considerazione  vale,  non 
pure,  quando  la  filosofia  si  consideri  nei  suoi  principii  più 
universali  ed  assoluti,  ma  eziandio,  quando  si  consideri  nelle 
sue  applicazioni  alle  varie  parti  dell'umano  sapere.  Col  solo 
determinare  l'oggetto  particolare  di  ciascuna  scienza,  l'in- 
telletto umano  prova  di  riconoscere  un  primo  principio  da 
cui  procedono  i  singoli  fatti  che  essa  imprende  a  racco- 
gliere e  ad  illustrare.  Se  non  si  avesse  l' idea  di  quel  pri- 
mo principio,  i  fatti  non  potrebbero  mai  descriversi  nel- 
l'ordinato complesso  di  una  scienza,  perchè  si  presentereb- 
bero all'intelletto  umano  spicciolati  gli  uni  dagli  altri,  non 
congiunti,  o  per  la  loro  somiglianza,  o  per  la  unità  dell'ef- 
fetto a  cui  concorrono.  Nel  discorrere  dell'argomento  delle 
varie  scienze,  abbiamo  sempre  accennato  ai  fatti  cui  esse 
prendono  ad  esporre  e  ad  illustrare;  ma  l'ufficio  della  scienza 
non  può  stare,  circoscritto  allo  studio  dei  fatti,  che  non 
debba  risalire  all'idea  di  cui  essi  sono  effettuazione.  I  fatti 
degli  uomini  non  sono  conosciuti,  quando  si  considerino 
nei  loro  effetti  esterni,  ma  quando  si  penetri  nel  pensiero 
di  chi  nò  è  l'autore.  A  questo  modo  appunto  si  debbe  pro- 
cedere nella  studio  dei  fatti  che  appartengono  all'ordine 
della  natura  o  fisica,  o  morale:  si  debbono  accuratamente 
esplorare  e  l'esistenza,  e  l'effetto  esterno  dei  fatti,  ma  que- 
sta esplorazione  debbe  principalmente  intendere  a  svelare 
il  pensiero  di  cui  sono  cfTettuazione ,  raccogliendolo,  sia 
dall'effetto  ultimo  che  concorrono  a  produrre,  sia  dalla  so- 
miglianza di  molti  fatti,  che  si  riferiscono  ad  uno  stesso 
ordine  di  cose.  V  applicazione  della  filosofia  alle  singole 
scienze  ricava  dallo  studio  dei  varii  fatti  il  principio  da  cui 
tutti  dipendono,  e  che  tutti  gli  coordina  e  gli  armonizza. 
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E  per  mezzo  di  questa  ricerca  si  riesce  a  scoprire  il 
pensiero  di  cui  i  fatti  sono  effettuazione.  Lo  studio  della  fi- 
losofia applicato  alle  varie  parti  delio  scibile  umano  svela 
l' unità  di  fine  che  si  nasconde  sotto  l'influita  varietà  degli 
effetti.  Per  tal  modo  la  filosofia,  scendendo  a  queste  parti- 
colari applicazioni,,  persevera  nel  suo  ufficio  di  manifestare, 
come  dietro  il  contingente,  il  variabile,  il  temporaneo,  si 
nasconda  l'eterno,  l'assoluto,  il  necessario.  Nello  studio  delle 
dottrine  che  si  esercitano  ad  illustrare  questa  o  quella  parte 
dello  scibile,  facilmente  si  corre  il  pericolo  di  attribuire  so- 
verchia importanza  alle  minute  particolarità  dei  singoli  fatti, 
e  di  perdere  di  vista  il  luogo  che  questi  occupano  in  quel 
tutto  di  cui  non .  formano  molte  volte  che  una  piccolissima 
parte.  Per  contro  la  filosofia,  separata  dagli  altri  studii, 
corre  rischio  di  perdersi  dietro  vane  ed  inutili  astrazioni , 
le  quali  non  hanno  alcuna  relazione  con  la  realtà  dei  fatti, 
o  con  la  precisa  cognizione  delle  leggi  che  gli  governano. 
Perciò  nelle  applicazioni  della  filosofia  alle  singole  parti  del 
sapere  umano  sono  parimente  necessarie,  e  la  cognizione 
di  tutto  ciò*  che  ne  forma  l'oggetto  speciale,  e  la  cogni- 
zione della  scienza  filosofica. 

Un  esempio  del  pericolo  che  si  corre  nel  volere  sta- 
bilire la  filosofia  di  una  scienza,  senza  avere  abbastanza 
esercitato  lo  spirito  nello  studio  delle  dottrine  generali  fi- 
losofiche, lo  abbiamo  nel  materialismo  di  alcuni,  e  nel  pan- 
teismo di  alcuni  altri  studiosi  di  scienze  naturali  i  quali, 
prima  di  essersi  formato  un  giusto  concetto  del  valore  delle 
varie  dottrine  metafisiche,  vollero  ridurre  la  propria  scienza 
a  rigore  di  sistema  filosofico.  Per  contro  le  vane  ed  insi- 
gnificanti proposizioni  di  cui  constava  la  fisica  insegnata  da- 
gli scolastici  del  medio  evo,  dimostrano  quanto  sia  vano  ap- 
plicare la  filosofia  all'illustrazione  di  una  o  di  un'altra  dot- 
trina, senza  aver  fatto  uno  studio  diligente  di  lutti  i  fatti 
che  questa  prende  ad  esporre. 
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IX. 

Nelle  dottrine  morali  e  politiche,  in  quelle  cioè  che 
si  adoperano  a  stabilire  precetti  applicabili  alla  vita  pub- 
blica o  privata,  come  fanno  la  legislazione,  l'economia  po- 
litica l  la  teorica  nel!'  educazione  e  ancora  più  necessario 
lo  studio  dei  primi  principii,  che  senza  i  sussidii  della  fi- 
losofia non  si  possono  illustrare.  Nelle  scienze  naturali  l'os- 
servazione e  l' esperimentazione  preservano  dagli  errori,  e 
mettono  spesso  sulla  via  della  verità  anche  coloro  che  non 
si  sono  formato  il  concetto  filosofico  dei  fini  e  degli  uffici 
di  quelle  scienze,  e  dei  principi»  più  generali,  nei  quali  si 
raccoglie  il  loro  spirito.  Non  così  avviene  delle  dottrine  mo- 
rali e  politiche,  le  quali,  essendo  sempre  applicazioni  di 
massime  stabilite  a  priori,  non  possono  avere  gran  pregio., 
quando  il  discorso  dedottivo  non  vada  a  scoprirne  le  ra- 
dici nei  primi  principii,  che  sola  la  filosofia  può  illustrare. 
La  qual  cosa,  se  è  vera  per  tutte  le  parti  delle  scienze  mo- 
rali e  politiche,  è  vera  principalmente  per  la  dottrina  del 
diritto,  la  quale  è  deduzione  immediata  dei  teoremi  della 
filosofia  morale.  Questa  proposizione  sarà  più  ampiamente 
illustrata  per  le  cose  che  si  soggiungeranno  nel  secondo  li- 
bro della  prima  parte  di  questa  scrittura.  Ma  chi  non  vede 
fio  d'ora  come  la  scienza  del  diritto,  nel  definire  quali  atti, 
una  persona  possa  pretendere  da  un'altra,  debba  dedurre 
i  suoi  principii  dalla  filosofia  morale,  a  cui  spetta  definire 
all'adempimento  di  quali  doveri  l'uomo  sia  tenuto  verso  i 
suoi  simili?  Che  spetti  alla  filosofìa  stabilire  i  primi  prin- 
cipii, così  della  scienza  del  diritto,  come  di  ogni  altra  dot- 
trina morate  e  civile,  può  essere  negato  da  soli  coloro  che 
aiTermauo  quei  primi  principii  non  doversi  ripetere  altronde 
che  dall' esperienza.  Sicuramente  1  esperienza  debbe  conti- 
nuamente tenersi  congiunta  con  la  teorica,  e  per  emendare 
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gli  errori  nei  quali  cadono  molte  volte  gli  ingegni  esclusi- 
vamente speculativi,  e  per  suggerire  i  riguardi  coi  quali  si 
debbe  procedere  nell'applicazione  delle  dottrine  teoriche.  Ma 
chi  voglia  Aìre  dell'esperienza  il  solo  fondamento  delle  dot- 
trine morali,  e  politiche,  in  realtà  distrugge  la  scienza.  Di 
fatto,  affinchè  all'esperienza  possa  attribuirsi  tanta  e  così 
esclusiva  autorità,  conviene  affermare  o  che  niun  precetto 
si  debba  seguitare ,  il  quale  non  sia  già  stato  provato 
utile  all' applicazione,  o  che  ninna  regola  nuova  si  debba 
introdurre,  se  non  allorquando  siansi  sperimentati  danni  e 
pericoli  da  quelle  che  si  seguitavano  dapprima.  Coloro  che 
fanno  in  quel  primo  modo  non  possono  vantarsi  di  consi- 
gliarsi coll'cspcricnza,  ma  debbe  dirsi  invece  che  scuza  te- 
nere conto  nò  dell'esperienza,  nè  della  ragione  eglino  sono 
ciecamente  ostinati  a  volere  perpetuamente  continuare  nel 
bene,  o  nel  mal  fatto.  Chi  fa  al  secondo  modo  rinnega  ogni 
dottrina  scientifica,  ma  rinnegandola  viene  a  rinunciare  ad 
ogni  piano  ordinato,  prendendo  consiglio  solamente  dal  caso, 
e  dall'occasione. 

Il  salire  ai  supremi  principi!  filosofici  dei  (piali  le  par- 
ticolari dottrine  del  diritto  sono  applicazione,  è  tanto  più 
necessario  in  quanto  che,  in  questa  materia,  è  più  facile  er- 
rare ricercando  il  supremo  criterio  delle  opinioni,  non  nella 
ragione,  ma  nell'autorità  dei  legislatori  che  sancirono  ora 
questo,  ora  quel  principio  di  diritto.  Non  vi  ha  persona 
tanto  ligia  all'  autorità ,  la  quale ,  volendo  essere  sincera , 
non  debba  confessare,  che  assai  volte  le  leggi  umane  san- 
cirono ingiustizie.  Le  fazioni  politiche  più  fervide,  nell' in- 
vocare le  riforme  ed  i  miglioramenti,  fecero  spesso  succe- 
dere nuovi  abusi  e  nuovi  disordini  agli  abusi  ed  ai  disor- 
dini antichi,  ed  alla  volta  loro  riguardarono  gli  ordini  nuovi, 
o  sanciti,  od  invocati,  come  criterio  supremo  del  diritto, 
l'er  prevenire  tali  errori,  e  tali  disordini  è  mestieri  risa- 
lire ai  primi  principii  filosofici ,  nella  ricerca  dei  quali  non 


Digitized  by  Google 


XXV 

ii. inno  luogo  le  stesse  preoccupazioni,  che  nel  discutere,  se 
si  debbano  mantenere  o  riformare  gli  ordini  stabiliti. 

Ma  nello  stabilire  la  filosofìa  del  diritto,  come  nello  sta- 
bilire la  filosofia  di  ogni  altra  scienza,  è  necessario,  non 
pure  risalire  ai  primi  principii,  la  quale  e  opera  propria- 
mente filosofica:  è  necessario  altresì  studiare  la  natura  pro- 
pria del  diritto,  e  questa  è  opera  che  non  può  condursi  a 
termine  senza  le  speciali  nozioni  che  appartengono  a  que- 
st'  ordine  di  studi.  I  filosofi  recenti  che  rischiararono  di 
nuova  luce  i  primi  principii  del  diritto  mancarono  per  lo 
più  di  queste  cognizioni,  e  perciò  le  loro  dottrine,  quan- 
tunque avessero  grandissimo  pregio,  non  ebbero  tutta  l'u- 
tilità che  se  ne  sarebbe  potuto  sperare,  (piando  fossero  stati 
più  periti  negli  studi  che  formano  il  proprio  argomento 
della  scienza  del  diritto. 

Perciò  credo  che  in  queste  ricerche  si  debba  esordire 
dall'esaminare  il  diritto,  in  quanto  è  condizione  dell'esistenza 
di  tutti  gli  umani  consorzi  :  che  dopo  avere  riconosciuta  la 
ragione  come  primo  principio  di  tutti  i  diritti,  si  debba  illu- 
strare il  diritto  naturale,  mettendolo  a  confronto  col  diritto 
positivo:  che  il  diritto  naturale  si  debba  considerare,  non 
pure  in  quanto  è  principio  di  giudizi  astratti,  ma  in  quanto 
è  principio  di  instituzioni  che  guarentiscono  le  ragioni  che 
la  natura  vuole  comuni  a  lutti  gli  uomini.  Perciò  credo  al- 
tresì che  la  dottrina  la  quale  espone  i  principii  filosofici 
del  diritto,  non  si  debba  separare  da  quella  che  ne  illustra 
le  varie  parti,  che,  per  usare  i  vocaboli  consueti  nelle 
scuole  d'oggidì,  la  filosofia  del  diritto  si  debba  congiun- 
gere con  la  sua  enciclopedia.  Per  tal  modo  i  principii  del 
diritto  riescono  meglio  illustrati  in  quanto  si  considerano  . 
non  solamente  nella  loro  forinola  astratta,  ma  nelle  loro 
applicazioni  alle  varie  parti  dell'  ordinamento  sociale.  Havvi 
poi  un  altro  motivo  per  congiungere  insieme  questi  studii  elic- 
si propongono  come  introduzione  generale  alla  cognizione 
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del  diritto.  Coloro  che,  o  come  Uomini  di  Stato,  o  come 
amministratori,  o  come  magistrati  disimpegnano  quali  una, 
quali  un'altra  parte  di  pubblici  uffici  debbono  esservi  am- 
maestrati da  studii  speciali.  Questi  studii  speciali  si  riferi- 
scono a  questo  od  a  quel  ramo  della  scienza  del  diritto. 
E  impossibile  prescrivere  o  pretendere  che  tutti  ne  studiino 
con  eguale  diligenza  tutte  le  parti.  Tuttavia  colui  che  non 
si  raffigura  l'idea  generale  della  scienza,  che  non  considera 
come  tutte  le  parti  di  essa  mirino  ad  uno  stesso  fine,  come 
tulle  siano  parti  di  un  solo  lutto,  è  angustiato  in  troppo 
miseri  concetti,  è  inabile  ad  animarsi  di  quelli  spiriti  gene- 
rosi che  si  attingono  dai  più  alti  principii  delle  dottrine 
filosofiche. 

A  tal  difetto  supplisce  lo  studio  delle  erudizioni  che 
sono  destinate  a  servire  di  introduzione  a  tutte  le  parli 
della  scienza  del  diritto.  Un  tale  studio  è  necessario  altresì 
a  tutti  coloro  che  sono  in  grado  di  formarsi  un  preciso 
concetto  delle  cose  di  Stato,  e  che  per  tale  rispetto  contri- 
buiscono a  stabilire  l'opinione  pubblica  di  ciascuna  nazione. 
Sicuramente  cosi  fatta  opinione  non  si  vuole  cercare  nè 
presso  gli  affatto  ignoranti,  ed  idioti,  nè  presso  coloro  che 
non  hanno  ricevuto  nulla  più  che  i  primi  elementi  di  let- 
tere necessari  anche  alle  più  umili  condizioni  di  vita.  Da- 
rebbe tuttavia  indizio  di  essere  ben  poco  progredita  nella 
civiltà  quella  nazione  presso  la  quale  gli  ufficiali  dello  Stato 
fossero  soli  a  poter  portare  un  illuminato  giudizio  di  ciò  che 
spetta  alla  cosa  pubblica.  Ed  appunto  i  cittadini  che,  per 
più  larghe  condizioni  di  vita,  e  per  più  liberale  educazione, 
sono  chiamati  -a  ciò,  debbono  addestrarvi  l'ingegno  colti- 
vandolo cogli  studii ,  per  mezzo  dei  quali  si  conoscono  i 
priucipii  che  conducono  a  giudicare  dei  dirilti  e  delle  ob- 
bligazioni degli  uomini  congregati  nei  consorzi  civili. 


XXVII 


X. 

4 

Non  havvi  studio  che  possa  avere  sulle  condizioni  dei 
popoli  maggiore  influenza  di  quello  che  espone  le  ragioni 
generali  del  diritto.  La  scienza  del  diritto  espone  quali  siano 
i  diritti  e  le  obbligazioni  inerenti  alla  società  famigliare. 
Secondo  le  diverse  regole  che  la  governano,  riescono  di- 
verse le  condizioni  della  vita  domestica.  E  dalla  condizione 
delty  vita  domestica  dipende  pressoché  interamente  la  feli- 
cità e  la  dignità  della  nostra  esistenza  terrena.  La  scienza 
del  diritto  espone  i  diritti  e  le  obbligazioni  inerenti  alla  so- 
cietà civile;  dalle  regole  che  la  governano  dipendono  le 
condizioni  della  vita  politica  dei  popoli.  Le  diverse  opinioni 
ed  i  diversi  interessi,  a  cui  diedero  occasione  questi  diritti 
e  queste  obbligazioni,  furono  origine  delle  fazioni,  delle 
guerre  civili,  degli  ordinamenti  politici,  che  formano  la 
parte  piò  importante  della  storia  interna  dei  popoli,  e  so- 
pratutto della  storia  dei  nostri  tempi. 

La  dottrina,  che  ricerca  le  nozioni  prime  dei  diritti  e 
delle  obbligazioni  degli  uomini  congregati  nei  consorzi  ci- 
vili, è  più  specialmente  necessaria  nelle  condizioni  dell'età 
nostra.  Non  si  disputò  mai  tanto  come  da  un  secolo  in 
qua ,  sui  diritti  e  sulle  obbligazioni  dei  popoli ,  delle  po- 
destà che  li  governano,  delle  persone  di  cui  constano.  Le 
più  opposte  sentenze  furono  sostenute  con  eguale  calore  di 
passioni.  Nel  secolo  scorso  l'andamento  della  civiltà  con- 
dusse il  desiderio  di  riformare  molti  ordini,  che  in  lì  no  al- 
lora erano  prevalsi  nelle  abitudini  dell'universale.  Nel  tempo 
medesimo  furono  esaminati  i  fondamenti  di  molle  opinioni, 
e  di  molte  credenze,  le  quali  infino  allora  erano  state  rac- 
comandate dall'autorità  delle  tradizioni  e  degli  esempi.  Nel- 
l'impeto della  novità  si  trascesero  alquanto,  come  suole  ac- 
cadere, i  confini  del  giusto;  furono  distrutti  ordini  antichi, 
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che  pure  contenevano  non  poche  parti  buone.  Le  opinioni 
nuove,  molte  volte  raccomandate  più  dalla  novità,  che  dalla 
verità,  furono  promosse  ed  accolte  senza  sufficiente  matu- 
rità di  studio ,  e  di  riflessione.  Avvenne  dappoi  che  alcuni , 
disgustati  dall'esito  di  quelle  novità,  trascendessero  nel  com- 
batterle, come  dagli  altri  si  era  trasceso  nel  propugnarle; 
che  contrastassero,  non  pure  alle  esagerazioni,  alle  intem- 
peranze, agli  errori  dei  novatori,  ma  a  quel  desiderio  di 
perfezionamento,  in  cui  sta  riposta  la  nobiltà  di  nostra  na- 
tura. Gli  effetti  di  queste  passioni  si  manifestarono  sopra- 
tutto e  negli  ordini  che  danno  la  regola,  e  nelle  dottrine 
che  rendono  ragione  dei  diritti  e  delle  obbligazioni.  Gli  uni 
contrastarono  ad  ogni  autorità,  gli  altri  non  vollero  tol- 
lerare alcuna  libertà:  gli  uni  approvarono,  o  scusarono  ogni 
dispotismo,  gli  altri  ogni  licenza.  In  questa  condizione  delle 
opinioni,  è  ufficio  della  scienza  adoperare  l'imparzialità  di 
dottrine,  e  la  aggiustatezza  di  metodi  che  le  appartiene, 
•  insegnare  da  quali  principii  debba  procedersi  nel  determi- 
nare i  diritti  e  le  obbligazioni,  preparare  gli  animi  ad  una 
ragionevolezza  e  ad  una  moderazione  di  consigli,  che  li  pre- 
servi dal  fanatismo,  e  dalle  esagerazioni  dello  spirito  di  parte. 

Gli  uffici  propri  della  scienza  che  dichiara  le  prime  ra- 
gioni dei  diritti  umani  furono  in  qualche  modo  adempiti 
dagli  scrittori,  che  accettarono,  alcuni  tale  quale  era  stata 
proposta,  alcuni  con  maggiori,  alcuni  con  minori  modifica- 
zioni, la  rinnovazione  degli  studii  filosofici  operata  in  Ger- 
mania sullo  scadere  dello  scorso  secolo.  A  questi  princi- 
palmente si  debbe  la  lode  di  avere  riconosciuto  il  proprio 
e  vero  ufficio  della  filosofia  del  diritto  ,  di  averla  richia- 
mata dalla  speculazione  ipotetica  e  disutile  di  uno  stato 
di  natura ,  che  non  ha  mai  esistito ,  o  di  una  dottrina  di 
diritto  naturale,  che  non  potrà  mai  essere  applicata.  Ma  a 
questi  scrittori ,  per  molti  titoli  benemeriti ,  si  può  impu- 
tare di  essere  rimasti  più  che  non  fosse  mestieri  alle  astra- 
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zioni,  di  essersi  tenuti  soverchiamente  lontani  dalle  appli- 
cazioni pratiche,  di  essere  stati  più  studiosi  delle  questioni 
metafisiche,  che  non  delle  dottrine  che  formano  il  proprio 
argomento  della  scienza  del  diritto. 

I  vantaggi  che  possono  sperarsi  da  tali  studii  a  prò 
dell'umana  società,  il  non  essersi  questi  vantaggi  per  anco 
ottenuti,  dehbe  dunque  indurci  a  ritentarli.  Allorquando  si 
accenna  ai  vantaggi  di  questi  studii ,  si  debbe  rimuovere 
ogni  esagerazione.  Non  si  vuol  credere,  che  coi  libri  si  pos- 
sano operare  prodigi:  forse  non  è  tanto,  come  altri  dice, 
nè  il  male  che  si  debbe  temere  da'libri  cattivi,  nè  il  bene 
che  si  può  sperare  dai  buoni,  ma  pure  qualche  bene  gli  uui, 
e  qualche  male  gli  altri  fanno.  E  basta  perche  quello  si  debba 
combattere,  questo  promuovere.  Se  gli  scrittori  dovessero 
rimanersi  dal  trattare  gli  argomenti  che  premono  all'uni- 
versale, si  condannerebbero  ad  essere  disutili.  Se  trattan- 
doli, non  dovessero  curarsi  di  procurare  qualche  beneficio 
all'umana  società,  si  condannerebbero  ad  essere  egoisti. 

\f. 

L'Italia  parmi  oggidì  più  specialmente  chiamata  a  col- 
tivare questi  studii.  In  questa  terra  i  giureconsulti  Romani 
gettavano  i  semi  della  scienza  del  diritto.  In  questa  terra 
Alberico  Gentile,  sino  dal  secolo  XVI,  precedeva  a  coloro 
che  ne  applicarono  i  principii  a  regolare  le  relazioni  tra 
Stato  e  Stato.  In  questa  terra  G.  B.  Vico  negletto  dai  con- 
temporanei, e  glorioso  presso  i  posteri  precedeva  agli  stu- 
dii moderni  della  filosofia,  della  storia,  e  del  diritto.  In  que- 
sta terra  Filangeri,  Genovesi,  Beccaria,  i  Verri  insegnando 
le  dottrine  riformatrici  che  furono  la  gloria  del  secolo  scor- 
so, le  tenevano  preservale  dalla  licenza  delle  opinioni  che 
fu  occasione  di  giusto  rimprovero  a  molli  loro  contempo- 
ranei d'oltrcmonli.  Se  non  che  queste  felici  condizioni  dcl- 
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V  ingegno  italiano ,  nel  nostro  secolo ,  riuscirono  presso- 
ché inutili ,  per  difetto  di  vita  politica ,  di  libertà ,  di  di- 
scussione. Indi  molte  torte  opinioni  che  ebbero  corso ,  in- 
di molti  disordini  che  si  perpetuarono  fra  noi.  Il  desiderio 
di  una  giusta,  ragionevole  e  libera  discussione  succede 
oggidì  al  delirio  delle  fazioni,  e  delle  esagerazioni.  Me- 
ditino adunque  gli  Italiani  sulle  condizioni,  secondo  le  quali 
debbono  governarsi  i  diritti  e  le  obbligazioni  delle  persone 
congregate  nei  civili  consorzi,  studiino  come  le  leggi  posi- 
tive debbano  modellarsi  sulli  eterni  dettati  della  ragione; 
studiino  come  debbano  concordare  l'immutabilità  della  re- 
ligione che  è  fondamento  di  moralità  e  di  umanità,  ed  il 
progresso  della  civiltà  e  della  scienza  ;  studiino  come  deb- 
bano concordare  la  podestà  dei  reggitori,  e  la  libertà  dei 
popoli  ;  si  educhino  con  questi  studii  a  tali  opinioni  per  le 
quali  la  presente  e  le  future  generazioni  Italiane  si  facciano 
degne  di  sorti  più  liete  di  quelle  che  toccarono  alle  passate. 
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LIBRO  PREMO 

DEL  DIRITTO  IN  GENERALE. 

» 

CAPO  PRIMO 

DIVERSE  SIGNIFICAZIONI  DEL  VOCABOLO  DIRITTO. 

I. 

Tanto  nel  comune  parlare ,  quanto  nelle  disputazioni 
scientifiche  si  suol  dare  il  nome  di  Diritto  ad  un  complesso 
di  leggi.  Molte  volte  il  Diritto  si  chiama  dalla  nazione ,  a 
cui  le  leggi  sono  prescritte.  Così  diciamo:  il  diritto  romano, 
il  diritto  francese,  il  diritto  germanico. 

Altre  volte  il  Diritto  si  dice  dall'oggetto,  su  cui  le 
leggi  statuiscono.  Così  diciamo:  il  diritto  civile,  il  diritto 
criminale,  il  diritto  commerciale. 

Altre  volte  finalmente  il  Diritto  si  dice  dall'  autorità , 
onde  procede  la  sua  virtù  d'obbligare.  Così  diciamo  il  di- 
ritto naturale,  il  diritto  civile,  il  diritto  ecclesiastico. 

In  tutte  queste  locuzioni  il  Diritto  si  considera,  come 
l' idea  generale ,  sotto  la  quale  si  comprendono  le  diverse 
leggi. 

II. 

Diritto  si  dice  altresì  la  scienza  delle  leggi.  Una  parte 
di  questa  scienza  espone  i  diritti  e  le  obbligazioni  fondate 
sul  precetto  delle  leggi  morali,  la  cui  autorità  e  precedente, 
e  superiore  ad  ogni  legge,  e  ad  ogni  consuetudine  umana. 
Questa  parte  di  dottrina  si  riferisce  al  diritto  naturale.  Un'al- 
tra parte  della  scienza  del  Diritto  indica  quali  leggi  deb- 
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bano  introdurre  i  reggitori  degli  umani  consorzi.  Questa 
parte  di  dottrina  si  riferisce  alla  legislazione.  Finalmente 
un*  altra  parte  della  scienza  del  Diritto  insegna  ad  inter- 
pretare e  ad  applicare  le  leggi,  e  si  chiama  giurisprudenza. 

Le  diverse  parti  della  legislazione  e  della  giurispru- 
denza corrispondono  ai  diversi  oggetti,  sui  quali  il  Diritto 
debbe  statuire.  Cosi  vi  ha  una  legislazione,  ed  una  giuri- 
sprudenza politica,  amministrativa,  civile,  commerciale,  cri- 
minale, di  procedura. 

III. 

Finalmente  Diritto  si  dice  la  facoltà  di  fare  un'azione 
e  di  possedere  una  cosa,  considerata  in  in  quanto  è  rico- 
nosciuta dalla  società,  e  dalla  coscienza  umana.  Quest'ul- 
tima è  anzi  la  propria  ed  essenziale  significazione  drl  vo- 
cabolo Diritto,  perchè  se  il  Diritto  in  quanto  è  facoltà  non 
esistesse ,  o  nou  si  raffigurasse  possibile ,  non  potrebbero 
esistere  nò  le  leggi,  che  lo  governano,  nè  la  scienza  che 
lo  illustra.  Cosi  la  corrispondenza  delle  idee  spiega  la  me- 
desimezza del  vocabolo,  che  adoperato  per  nominare  il  Di- 
ritto, fu  applicato  ed  alle  leggi  che  lo  sanciscono,  ed  alla 
dottrina  che  ne  rende  ragione.  E  siccome  questo  è  il  con- 
cetto ,  onde  debbe  procedere  tutta  la  dottrina  ,  che  ab- 
biamo preso  ad  esporre,  così  converrà  che  vi  ci  tratteniamo 
per  formarcene  un  più  chiaro  concetto. 

Ogni  volta  che  taluno,  rivendica  come  suo  ,  o  I'  uno  o 
1  altro  oggetto  determinato,  si  dice  che  egli  esercita  un  Di- 
ritto. Se  si  considerino  tutti  insieme  quegli  atti  di  rivendi- 
cazione,  se  si  ponga  mente  al  loro  carattere  comune,  al 
principio  che  rende  ragione  di  tutti  quei  singoli  atti,  si  di- 
ce, che  si  esercita  il  diritto  di  proprietà. 

Molti  sono  gli  atti,  che  l'uomo  può  esercitare  in  quanto 
gli  compete  la  libertà  delle  sue  azioni,  e  che  perciò  costi- 
tuiscono tutti  insieme  il  diritto  della  lib?rtà. 
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Se  si  considerino  gli  atti,  che  possono  esercitarsi  non 
da  tutte  indistintamente  le  persone,  ma  da  quelle  sole  alle 
quali,  o  nella  famiglia  o  nello  Stato  compete  qualche  ra- 
gione di  comando,  si  riconoscerà  in  loro  il  diritto  dell'au- 
torità. 

Se  voglia  considerarsi  il  carattere,  che  è  comune  a 
tutti  questi  diversi  diritti  si  ravviserà  in  tutti  indistintamente 
una  facoltà  che  compete  alla  persona  umana. 

IV. 

Il  Diritto  debbe  considerarsi  sotto  due  aspetti,  od  in 
quanto  esiste  nelK  ordine  delle  idee  e  si  manifesta  all'  inti- 
ma coscienza,  od  in  quanto  esiste  nell'ordine  dei  fatti  ma- 
teriali ,  e  si  manifesta  sensibilmente  nelle  condizioni  delle 
persone  congregate  negli  umani  consorzi. 

Possono  darsi  dei  casi  in  cui  il  Diritto  sia  violato,  in 
cui  a  taluno  si  disdica  ciò  che  pure  l'intima  coscienza  di 
tutti  coloro  che  ne  giudicano  senza  passione  e  senza  preoc- 
cupazione riconosce  essergli  dovuto.  Può  concepirsi  un  reg- 
gimento civile  soprammodo  difettoso ,  in  cui  gli  ordini  se- 
condo i  quali  la  società  è  governata  traviino  dalla  giusti- 
zia naturale ,  in  cui  agli  uomini  siano  disdetti  quei  diritti 
che  la  natura  attribuisce  ,  e  la  giustizia  vorrebbe  ricono- 
sciuti a  tutti.  In  questa  condizione  di  cose  non  si  può  dire 
certamente  che  il  diritto  abbia  cessato  di  esistere,  perchè  sia 
stato  violato  da  coloro  che  dovevano  esserne  manteuilori. 
In  questi  casi  il  Diritto  esiste  nell'ordine  delle  idee;  il  Di- 
ritto si  manifesta  alla  coscienza  umana;  ma  non  può  pre- 
valere nell'umano  consorzio,  non  può  ridursi  ad  un  cifrilo 
visibile,  perchè  è  sopraffatto  dall'arbitrio  degli  uomini,  che 
non  vogliono  adattarsi  alle  leggi  della  giustizia. 

È  facile  immaginare  che  quei  diritti  prima  violati  siano 
poi  riconosciuti ,  e  che  venga  riparata  1  ingiustizia  prima 
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commessa.  Allora  il  Diritto  da  un'  idea  diviene  un  fatto  , 
dalla  coscienza  passa  nel  mondo  esterno  e  visibile.  L' uso 
comune  del  favellare  presenta  le  traccio  di  questi  due  ri- 
spetti,  dai  quali  può  considerarsi  il  concetto  del  Diritto. 
Qualche  volla  si  dice  che  taluno  ha  o  non  ha  un  diritto, 
in  quanto  una  facoltà  gli  è  o  non  gli  è  riconosciuta  dalle 
leggi  positive,  che  governano  il  consorzio  civile.  Altra  volta 
si  dice  che  V  uomo  ha  un  Diritto  ,  in  quanto  una  facoltà 
disdetta  dalla  legge  positiva  è  pure  attribuita  dall'  eterna 
giustizia  3  e  dalla  legge  naturale  che  esprime  i  suoi  decreti. 

V. 

Chi  si  raffigurasse  il  Diritto  soltanto  in  quanto  è  un'i- 
dea riconosciuta  dalla  coscienza  non  se  ne  formerebbe  un 
giusto  concetto.  Non  esiste,  non  è  esistito,  e  non  può  esi- 
stere mai,  perchè  sarebbe  tosto  rovinato,  un  consorzio  ci- 
vile, in  cui  non  vi  abbiano  diritti  universalmente  ricono- 
sciuti. Da  questi  diritti  che  sono  universalmente  riconosciuti, 
sorge  il  concetto  di  quelli  che  dovrebbero  essere  e  non 
sono  riconosciuti  nello  Stato.  Dall'idea  del  Diritto  chiara- 
mente riconosciuta  sorge  la  volontà  di  vederlo  sancito,  e 
dalla  voloutà  procedono  tutti  i  fatti  esterni  e  visibili  pei 
quali  si  fa  sensibile  resistenza  del  Diritto.  Il  Diritto  non  è 
destinato  ad  ispirare  una  perpetua  protesta  contro  V  in- 
giustizia. Esso  debbe  essere  riconosciuto  come  potenza,  con- 
tro la  quale  le  passioni  c  le  ambizioni  degli  uomini  pos- 
sono ribellare,  ma  che  pure  è  destinata  a  sopraslare  agli 
umani  consorzi.  Perciò  pare  opportuno,  che  la  scienza  muo- 
va il  suo  primo  passo  dal  considerare  a  quali  caratteri  si 
manifesti  un  diritto  universalmente  riconosciuto.  Con  que- 
sto metodo  si  previene  l'abuso  oggidì  frequenterei  le  astra- 
zioni ,  e  nello  studio  del  diritto  considerato  in  quanto  è 
fatto  universale  e  costante >  si  riconoscerà  più  facilmente 
la  ragione,  onde  procede  il  diritto  in  quanto  e  principio 
razionale. 
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CAPO  SECONDO. 

DEI  CARATTERI  DEL  DIRITTO. 
I. 

ì.°  Il  Diritto  ha  per  oggetto  di  ottenere  l'esecuzione 
d'un  atto  esterno  e  visibile  della  volontà  umana  intelligente 
e  libera. 

2.  °  Questo  atto  si  eseguisce  a  richiesta  di  un'altra  vo- 
lontà intelligente  e  libera. 

3.  °  L'esercizio  del  Diritto  è  assicurato  dalla  facoltà  di 
adoperare  la  coazione. 

4.  °  11  Diritto  c  riconosciuto  nello  Stato,  e  protetto  dalla 
podestà  pubblica. 

L'esercizio  dei  diritti  e  l'adempimento  delle  obbliga- 
zioni, che  a  quelli  corrispondono,  è  un  fatto  che  ha  luogo 
universalmente,  e  necessariamente,  dovunque  esistono  uo- 
mini; è  una  delle  condizioni  essenziali  alla  nostra  esistenza 
terrena.  Questo  fatto  non  può  aver  luogo  se  non  nel  modo 
e  colle  condizioni  che  ora  abbiamo  notato.  Perciò  quelli  4 
sono  da  chiamare  caratteri  del  Diritto ,  su  ciascuno  dei 
quali  è  mestieri,  che  fermi  l'attenzione  chiunque  vuol  co- 
noscere le  ragioni  della  scienza  che  ne  illustra  la  natura. 

II. 

Chiunque  invoca  un  diritto  pretende,  o  che  altri  pre- 
sti l'opera  propria  in  suo  pio,  o  che  si  rimanga  da  ogni 
atto,  che  impedisca  il  libero  esercizio  della  sua  volontà,  o 
che  si  rimanga  da  ogni  atto  che  impedisca  1'  esercizio  del 
dominio  della  cosa  sua.  In  tutti  i  casi,  in  cui  si  esercita 
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un  diritto,  si  mette  innanzi  o  l'una  o  l'altra  dì  queste  pre- 
tensioni. Nel  primo  caso  il  concorso  della  volontà  altrui  che 
s'invoca  da  chi  pretende  il  diritto  è  positivo;  nei  due  se- 
condi è  negativo,  perchè  non  si  chiede  che  altri  faccia,  ma 
invece  che  si  rimanga  dal  fare  checchessia.  Nel  primo  caso 
è  evidente  che  il  diritto  ha  per  oggetto  di  ottenere  un  atto 
della  volontà  umana.  Nei  due  altri  casi  la  nostra  proposi- 
zione può  parere  meno  evidente,  perchè  colui  che  esercita 
i  diritti  del  dominio  sulle  cose  sue,  e  della  libertà  di  agire 
non  chiede  checchessia  ad  altri.  Per  chiarire  la  materia  è 
mestieri  considerare  due  atti  che  intervengono  nell'esercizio 
di  questi  diritti.  Pel  primo  l'uomo,  dispone  liberamente  delle 
cose  e  delle  azioni  proprie;  pel  secondo  esige  dagli  altri, 
che  si  rimangano  da  ogni  fatto,  per  cui  gli  sia  tolto  o  me- 
nomato l'esercizio  di  quella  sua  facoltà.  L'esercizio  del  Di- 
ritto non  ha  luogo  se  non  in  quanto  egli  esercita  questo 
secondo  atto.  Senza  che  lo  eserciti,  o  senza  che  egli  abbia 
la  facoltà  di  esercitarlo  ,  sarebbe  impossibile  a  concepire 
l'idea  del  Diritto.  Il  Diritto  intende  dunque  sempre  ad  ot- 
tenere un  atto  della  volontà,  un  atto  che  molte  volte  con- 
siste piuttosto  ncll' astenersi,  che  non  nel  fare;  ma  che  non 
tralascia  di  procedere  dalla  facoltà,  con  cui  l'uomo  delibera 
c  vuole;  questa  dottrina  fu  riconosciuta  dal  giureconsulto 
Paolo  allorché  scrisse  «  La  sostanza  delle  obbligazioni  non 
«  consiste  nel  far  nostro  un  oggetto ,  ma  nell'  astringere 
«  altri  a  darci  o  a  fare  alcun  che  (1)  ».  L'atto  della  vo- 
lontà umana  che  s'intende  ottenere,  allorquando  si  eser- 
cita un  diritto,  è  un  atto  esterno  e  visibile.  Coli' esercizio 
del  Diritto  l'uomo  agisce  sulla  volontà  degli  altri  uomini. 

(I)  Obbligalionum  substanlia  non  in  eo  consisti!,  ut  aliquod  corpus  no- 
strum, aut  servili] imi  nostrani  Caciai,  set  ut  alium  nobis  obstringat  ad  den- 
dum  aliqtiid  ,  vel  faciendum  ,  vet  prestandum.  —  Log.  3 ,  dig.  de  obbl.  et 
act.  in  orine. 
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Egli  agisce  pure  sulla  volontà  degli  altri  uomini  per  mezzo 
della  religione  e  dell'educazione.  Ma  queste  mirano  a  mo- 
dificare le  intime  disposizioni  dell'animo,  e  della  volontà, 
quello  all'opposto  mira  ad  ottenere  un  effetto  esteriore  e 
visibile.  Non  appartiene  a  questa  parte  del  nostro  discorso 
l'indagare,  se  il  dritto  possa  avere  per  oggetto  l'eseguimento 
dei  doveri  prescritti  dalla  religione  o  dalla  morale.  Per  ora 
ci  basti  l'avvertire,  che  allorquando  coli' esercitare  un  Di- 
ritto si  voglia  intendere  a  quel  fine,  è  possibile  esigere  l'a- 
dempimento dell'atto  esteruo  e  visibile  prescritto  dalla  mo- 
rale o  dalla  religione,  laddove  le  intime  disposizioni  dell'a- 
nimo sfuggono  sempre  ad  ogni  azione  del  Diritto.  Perciò 
questo,  dell'intendere  ad  ottenere  l'esecuzione  di  un  atto 
esterno  e  visibile  della  volontà  può  considerarsi  come  carat- 
tere proprio  del  diritto. 

m. 

Colui  che  soddisfa  ad  un  Diritto  agisce  sempre  a  ri- 
chiesta altrui.  Una  siffatta  richiesta  esso  può  prevenirla  o 
secondarla,  ma  ad  ogni  modo,  se  la  volontà  d'esigere  man- 
casse in  colui,  a  cui  favore  l'azione  deve  compiersi,  man- 
cherebbe il  Diritto.  Se,  non  ostante  la  sua  rinuncia,  altri 
volesse  rendergli  ciò,  che  gli  era  dovuto,  costui  farebbe 
una  liberalità,  non  riconoscerebbe  un  Diritto.  Ogni  volta 
che  sì  esercita  un  diritto,  ha  dunque  luogo  il  concorso  di 
due  volontà,  l  una  delle  quali  richiede  e  l'altra  eseguisce 
l'azione.  Nella  prima  si  manifesta  il  diritto,  nella  seconda 
1'  obbligazione  ;  quello  senza  questa  non  può  esistere.  Ma 
queste  due  volontà  non  sono  nella  stessa  condizione.  La 
prima  è  affatto  libera  nella  sua  determinazione;  essa  eser- 
cita una  facoltà,  di  cui  può  a  suo  talento  o  prevalersi  o 
rinunciarvi.  La  seconda  e  vincolata  da  un'  obbligazione  : 
quest'obbligazione  la  pone  nella  necessità  di  agire  nel  modo 
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richiesto  da  colui  che  esercita  un  diritto.  Una  tale  neces- 
sità non  si  manifesta  nell'ordine  dei  fatti  esterni  e  sensi- 
bili, ma  nell'intima  coscienza,  per  cui  l'uomo  è  consapevole 
di  dover  compire  un'  azione,  qualunque  ne  siano  per  lui  le 
conseguenze  ofl  utili  o  funeste.  La  natura  della  necessità 
morale ,  che  si  ravvisa  in  ogni  obbligazione ,  e  senza  la 
quale  non  sarebbe  possibile  il  diritto,  trovasi  descritta  nella 
definizione  delle  obbligazioni,  quale  si  trova  espressa  nei 
testi  della  giurisprudenza  romana.  «  L'obbligazione  è  vincolo 
«  di  diritto  per  cui  siamo  stretti  dalla  necessità  di  fare  una 
«  cosa  (4)  ». 

IV. 

Tanto  la  facoltà  d'esigere  un  diritto,  quanto  la  ne- 
cessità di  adempiere  un'obbligazione,  non  possono  esistere 
che  in  una  volontà  intelligente,  e  libera.  Non  può  conce- 
pirsi un  diritto  esercitato  da  una  persona ,  a  cui  manchi 
l'uso  della  ragione.  Similmente  colui  a  cui  manchino  le  fa- 
coltà dell'intelletto  non  può  essere  obbligato  a  checchessia. 
Il  comando  del  legislatore  o  le  pretensioni  dei  privati , 
quando  si  rivolgessero  ad  una  persona  priva  di  senno  sareb- 
bero assurde,  quando  fossero  appoggiate  a  minacele  muo- 
verebbero a  sdegno  e  ad  indegnazione.  Ma  il  Diritto  può 
invocarsi  e  l'obbligazione  adempirsi  a  nome  di  colui  il 
quale  non  è  capace  di  una  volontà  intelligente  e  libera. 

V. 

Le  persone  alle  quali  appartengono  i  diritti  e  le  ob- 
bligazioni debbono  dividersi  in  tre  categorie. 

(I)  Obbligatici  est  iuris  vinculum  quo  necessitate  adstrmgìmur  alicuius  rei 
solvcnda.  —  Jnsl.,  lib.  3,  tit.  14. 
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La  prima  comprende  coloro ,  che  forniti  delle  facoltà 
dell'intelletto,  e  della  libertà  sono  abili  per  sè  stessi,  ad 
esercitare  i  diritti,  e  ad  adempire  alle  obbligazioni. 

La  seconda  comprende  coloro,  che  per  qualche  impe- 
dimento sono  inabili  ad  esercitare  l'intelletto,  e  la  volontà 
in  quel  modo,  che  è  necessario  per  invocare  un  diritto,  o 
per  adempire  un'obbligazione.  Tali  sono  i  fanciulli,  i  for- 
sennati, gli  assenti.  Siccome  la  giustizia  non  consente  nè 
che  sia  loro  tolto  ciò,  che  serve  al  sostentamento  ed  al 
conforto  della  vita  ,  nè  che  quelli ,  che  avrebbero  alcuna 
cosa  da  pretendere  da  loro  rimangono  insoddisfatti,  per- 
ciò, secondo  gli  ordini  che  governano  i  diritti  e  le  obbli- 
gazioni degli  uomini  congregati  nei  civili  consorzi ,  si  at- 
tribuisce ad  altri  Y  ufficio  d'  esercitare  i  loro  diritti ,  e  di 
adempire  le  loro  obbligazioni. 

La  terza  categoria  comprende  gli  Enti  Morali  che  da 
alcuni  moderni  con  maggior  proprietà  di  vocabolo  sono 
chiamati  persone  giuridiche  cioè  le  persone,  od  uniche,  o 
parecchie  in  numero,  o  coesistenti  in  uno  stesso  momento, 
od  in  periodi  successivi  del  tempo,  considerate  in  quanto 
hanno  un  diritto  da  esercitare,  od  un'obbligazione  da  adem- 
pire, ed  astrazione  fatta  da  ogni  altra  condizione  della  loro 
esistenza.  Questa  definizione  si  farà  più  chiara  per  le  cose, 
che  ora  rimangono  da  dire.  La  categoria  delle  persone  giu- 
ridiche si  può  suddividere  in  tre  specie.  La  prima  delle  per- 
sone non  per  anco  conosciute.  Suppongasi  ch'io  abbia  un 
diritto  da  esercitare  contro  una  persona  determinata.  Que- 
sta persona  muore;  s'ignora  chi  sia  suo  erede;  non  sarebbe 
giusto,  che  per  questa  ragione  io  perdessi  il  mio,  perciò 
mi  compete  il  diritto  di  riscuotere  sulle  sostanze  ereditarie 
ciò,  che  a  me  spetta,  anche  prima  di  sapere  di  chi  saranno 
le  cose,  dalle  quali  si  prende  quel  tanto  che  basta  accioc- 
ché io  ini  rimanga  soddisfatto.  Per  contro  il  defunto  poteva 
avere  un  diritto  da  esercitare;  dall'indugio  nel  rivendicare 
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le  ragioni  che  ad  esso  avrebbero  spettato,  potrebbe  pro- 
cedere uno  scapito  alla  persona ,  qualunque  siasi  per  es- 
ser -,  a  cui  toccherà  la  sua  eredità;  perciò  e  conforme  alla 
giustizia,  che  quei  diritti  possano  esercitarsi  in  nome  suo, 
prima  che  ella  sia  conosciuta.  In  questo  caso  non  si  cono- 
sce alcuna  delle  condizioni  dell'esistenza  di  quella  persona, 
in  cui  favore  s'invoca  il  diritto,  o  contro  cui  si  chiede  l'e- 
seguimento dell'obbligazione;  s'ignora  chi  ella  sia,  e  dove 
sia  ,  si  conosce  soltanto  che  le  compete  un  diritto ,  o  che 
e  vincolata   da  un'  obbligazione.  Per  provvedere  alla  tu- 
tela di  quei  diritti  e  di  quelle  obbligazioni  si  suppone  l'e- 
sistenza dell'eredità,  il  cui  essere  non  consiste  che  nei  dritti 
e  nelle  obbligazioni,  che  spettavano  al  defunto.  L'esercizio 
dei  diritti,  e  l'adempimento  d  'Ile  obbligazioni  che  non  sono 
per  anco  attribuiti  ad  una  persona  individua  e  determina- 
ta, conslituiscc  la  personalità  giuridica.  Tuttavia  siccome 
nò  il  diritto  può  esistere  senza  l'atto  di  una  persona,  che 
realmente  lo  invochi,  nè  l'obbligazione  senza  Tatto  d' un'al- 
tra persona,  che  sia  tenuta  ad  adempirlo  eflet  ti  vomente,  sif- 
fatto ufficio  si  commette  a  taluno  il  quale  rappresenta  le 
parti  di  quella  persona  ancora  incerta,  che  succederà  al 
defunto.  Ma  siccome  a  questa  in  realtà  non  appartengono 
nè  quei  diritti  nè  quelle  obbligazioni,  siccome  non  si  co- 
nosce colui,  nel  cui  interesse  si  adempie  quell'ufficio  di  cu- 
ra, così  si  raffigura  la  persona  incerta,  in  cui  nome  si  agi- 
sce, solo  in  quanto  le  competono  dritti  ed  obbligazioni,  ed 
astrazione  fatta  da  tutto  ciò,  che  distingue  l'uno  dall'altro 
uomo. 

La  seconda  specie  di  persone  giuridiche  consta  dell'as- 
sociazione di  parecchie  persone  naturali.  Il  pensiero,  la  de- 
liberazione, la  volontà  non  possono  appartenere  che  alla 
persona  una,  ed  individua,  alla  persona  esistente,  e  vivente, 
secondo  quelle  condizioni,  che  formano  l'essere  di  ogni  uo- 
mo. I  diversi  membri  di  una  società  possono  essere  discre- 
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pariti  circa  gli  atti,  in  cui  consiste  l'esercizio  dei  dritti,  e 
l'adempimento  delle  obbligazioni.  Allora  come  potrà  dirsi, 
che  quella  volontà  appartiene  a  tutta  la  società?  Conviene 
dunque  che  vi  sia  un  ordine  stabilito  secondo  il  quale  V  una 
delle  volontà  discrepanti  si  consideri  come  prevalente,  con- 
viene, che  l'esercizio  dei  dritti,  e  l'adempimento  delle  ob- 
bligazioni si  consideri  in  relazione  colla  volontà  collettiva, 
che  si  attribuisce  all'associazione;  conviene  che  la  persona- 
lità giuridica  si  attribuisca  all'associazione,  astrazione  fatta 
dalle  singole  persone,  che  la  compongono  ed  alle  discre- 
panze ,  che  tra  quelle  hanno  potuto  aver  luogo  :  conviene 
finalmente,  che  ad  una  persona  vera  e  naturale  sia  attri- 
buito l'ufficio  di  rappresentarla  in  ordine  a  quei  dritti  ed 
a  quelle  obbligazioni. 

Finalmente  l'ultima  specie  di  persone  giuridiche  con- 
sta di  tutte  quelle  che,  senza  essere,  e  senza  potere  essere 
riunite  in  un'associazi  >ne,  nè  in  una  deliberazione  comune, 
hanno  pure  in  comune  un  diritto,  od  una  obbligazione.  Così 
avviene  allorquando  si  fa  un  lascito  da  prestarsi  in  perpe- 
tuo, e  successivamente  a  tutti  coloro,  che  si  troveranno  in 
una  determinata  condizione,  per  esempio  a  tutti  i  discen- 
denti poveri  da  una  tale  persona.  A  tutti  i  chiamati  a  quel 
legato  si  attribuisce  una  personalità  giuridica ,  e  s' investe 
una  persona  determinata  dell'  ufficio  di  sostenere  le  loro 
parti,  e  di  tutelare  i  loro  interessi. 

L'  esercizio  dei  dritti  spettanti  alle  persone  naturali , 
che  godono  della  pienezza  delle  facoltà  intellettuali  e  mo- 
rali richiede  la  protezione  della  podestà  pubblica  ;t  tuttavia 
l'atto,  per  cui  da  taluuo  si  rivendica  un  diritto  e  si  adem- 
pie un'obbligazione  possono  concepirsi  possibili,  senza  che 
intervenga  l'autorità  che  governa  lo  stato.  Non  così  avvie- 
ne in  ordine  alle  persone  incapaci  di  deliberare,  o  di  vo- 
lere, nè  in  ordine  alle  persone  giuridiche,  le  quali  sono 
inabili  ad  ogni  atto  di  volontà,  quando  la  loro  tutela  non 
sia  regolata,  ed  assicurata  dalla  podestà  pubblica. 
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Abbiamo  già  avvertito  che  la  necessità  iT agire,  in  cui 
consiste  l'obbligazione  non  si  manifesta  nei  fatti  esterni  e 
visibili.  Allorquando  la  persona  obbligata  si  sottoponga 
spontaneamente  a  quella  necessità,  che  lo  costringe  ad  agire, 
l'effetto,  a  cui  intende  il  diritto,  non  procede,  che  da  quella 
potenza  morale,  in  cui  consiste  l'obbligazione.  Ma  può  av- 
venire che  l'uomo  ricusi  di  adempire  l'obbligazione,  da  cui 
egli  è  tenuto.  In  questo  caso  la  coazione  materiale  è  ne- 
cessaria, affinchè  il  diritto  e  l'obbligazione  sortiscano  il  loro 
effetto.  Questa  può  esercitarsi ,  o  dalla  persona  stessa  che 
pretende  il  diritto,  o  della  podestà  pubblica  che  lo  sanci- 
sce. Se  mancasse  la  facoltà  di  costringere  colla  forza  colui 
che  spontaneamente  non  adempisce  all' obbligazione,  man- 
cherebbe quell'effetto  esterno,  e  visibile,  a  cui  come  a  pro- 
prio fine  intende  il  diritto.  La  necessità  di  eseguire  ciò  che 
altri  richiede,  necessità,  che  constituisce  l'essenza  del  di- 
ritto debb'essere  dunque  ad  un  tempo  morale,  e  materiale. 
Morale  in  quanto  1'  atto  richiesto  è  determinato  dalla  co- 
gnizione dell'obbligazione.  Materiale  in  quanto  è  detcrmi- 
nato dalla  coazione.  La  necessità  morale  appartiene  all'es- 
senza del  diritto  più  strettamente,  che  la  necessità  mate- 
riale. Perche,  immaginando  gli  uomini  assai  migliori,  che 
veramente  non  sono,  potrebbe  supporsi,  che  il  diritto  sor- 
tisse sempre  il  suo  pieno  effetto,  senza  che  mai  noti  avesse 
luogo  la  coazione.  Ed  anche  nelle  presenti  condizioni  della 
società  umana,  i  casi,  in  cui  il  dritto  è  riconosciuto,  senza 
che  sia  mestieri  ricorrere  alla  coazione  materiale  sono  i 
più  frequenti.  All'opposto  la  necessità  morale  di  fare  ciò  che 
è  richiesto,  è  una  cosa  stessa  col  diritto.  Se  manca  quella 
necessità  morale,  manca  persino  la  possibilità  del  diritto.  La 
coazione  invece  procede  dalle  imperfezioni  morali  delle  con- 
dizioni umane,  essa  cesserebbe,  se  lutti  fossero  onesti  e 
giusti.  Tuttavii  il  diritto,  non  quale  possiamo  immaginarlo 
colla  fantasia,  ma  quale  può  sussistere  tra  le  persone  con- 
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gregate  nei  civili  consorzi,  non  esiste,  se  non  in  quanto  è 
protetto  dalla  forza  coattiva.  In  fatti  quando  venisse  meno 
la  possibilità  di  costringere  chi  rifiuta  di  fare  ciò  a  che  è 
obbligato,  verrebbe  meno  altresì  la  potenza  del  diritto.  Egli 
è  ben  vero  che ,  secondo  il  comune  uso  del  parlare,  molte 
volte  la  forza  prevale  sulla  ragione,  molte  volte  taluno  ha 
un  diritto,  il  quale  non  gli  è  riconosciuto,  e  rimane  senza 
cfTctto,  per  ingiustizia,  o  d:  coloro,  che  verso  di  lui  sareb- 
bero obbligati,  o  degli  ordini  che  in  un  tal  tempo,  ed  in 
un  tal  paese  governano  la  società.  In  questi  casi  il  nostro 
pensiero  figurandosi  una  condizione  di  cose,  in  cui  la  forza 
protegga  meglio  il  dritto,  la  vagheggia  come  migliore,  e 
più  conforme  a  giustizia.  Ma  di  questo  propriamente  non 
dobbiamo  occuparci  in  questo  luogo,  dove  prendiamo  sol- 
tanto ad  esaminare  il  diritto  in  quanto  dà  luogo  ad  una 
serie  di  fatti  esteriori,  e  sensibili,  e  non  in  quanto  è  idea 

di  ciò,  che  è  lecito,  o  non  è  lecito  esigere.  Ad  ogni  modo 
anche  in  questo,  a  cui  si  è  ora  accennato,  come  in  tutti 

gli  altri  casi,  il  concetto  del  diritto  riesce  compiuto  e  per- 
fetto, in  quanto  la  coazione  si  raffigura  adoperata  a  tute- 
larlo. 
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CAPO  TERZO. 

CONTUTOAZIOKE    DEI    CARATTERI    DEL  DIRITTO. 

Idea  dello  Stato  e  della  Podestà  pubblica. 

L 

Il  quarto  carattere  del  diritto  consiste  in  ciò  .  che  sia 
riconosciuto  dallo  Stato,  e  protetto  dalla  podestà  pubblica. 

Ogni  diritto  contiene  sempre  la  pretensione  d'una  per- 
sona, la  quale  ne  invoca  l'esecuzione,  e  può  ricorrere  ai 
mezzi  coattivi.  Ma,  per  contro  e  evidente,  che  ogni  preten- 
sione non  contiene  un  diritto.  Le  pretensioni  che  una  per- 
sona muove  contro  un'altra  persona  possono  essere  ingiu- 
ste; similmente  spesse  volte  può  avvenire,  che  l'uomo  con- 
trasti a  ciò  cui  è  obbligato.  In  questi  casi  il  diritto  non 
può  stare  ad  un  tempo  dalle  due  parti:  non  può  darsi,  che 
nello  stesso  tempo  altri  abbia  ragione  di  chiedere  una  co- 
sa, ed  altri  di  negarla.  Il  diritto  non  può  dunque  mante- 
nersi senza  un  carattere  da  cui  si  riconosca  dove  in  realtà 
esso  risieda.  Questo  carattere  può  forse  ricercarsi  nella  for- 
za? L'ordinamento  civile  è  inteso  a  far  sì,  che  la  forza  delle 
leggi,  e  la  poteuza  dei  diritti,  cui  esse  sanciscono  superino 
ogni  opposizione.  Questa  condizione  e  tanto  manifesta,  che 
gli  intelletti  volgari  si  persuadono  di  leggieri,  che  la  legge 
tragga  la  sua  virtù  di  obbligare  dalla  forza,  cui  ella  si  ap- 
poggia. Ma,  per  poco  che  ci  si  rifletta  sopra,  quest'opi- 
nione si  ravvisa  affatto  assurda.  La  forza  materiale,  a  cui 
si  appoggia  la  legge  non  consiste  in  altro,  che  nel  con- 
corso di  tutte  le  volontà,  che  riconoscendosi  obbligate  dal 
comando  della  pubblica  podestà,  adoperano  a  vincere  ogni 
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resistenza,  che  a  questa  contrasti.  Ma  queste  volontà  di 
molti  3  o  di  lutti  non  potrebbero  certamente  regolarsi  .  e 
costringersi  con  una  coazione  esercitala  da  coloro  cui  ap- 
partiene la  pubblica  podestà.  Rimarrà  dunque  sempre  da 
ricercare  altrove ,  che  nella  forza  materiale  il  principio 
onde  procede  il  concorso  delle  diverse  volontà  individuali 
ad  uno  stesso  fine. 

Il  chiamare  la  forza  principio  generatore  dei  diritti , 
delle  leggi,  dell'ordinamento  sociale,  e  tanto  assurdo,  quanto 
dire  dal  Caos  essere  proceduta  la  regolarità  dei  fenomeni 
naturali;  nò  questo  sistema  fu  mai  sostenuto  da  senno.  Ben 
sovente  si  adoperò,  e  si  abusò  la  forza  per  acquistare,  per 
difendere,  per  conservare  la  potenza  di  far  le  leggi;  ma 
per  ottenere  questo  intento  non  vi  fu  mai  governo ,  non 
fazione  politica,  che  invocasse  la  forza  divisa  da  ogni  po- 
tenza morale:  tutti  annunziarono  invece  di  volere  adope- 
rarla a  tutela  del  diritto  impugnato,  o  violato,  perchè  tulli 
conobbero,  che  diversamente  facendo,  avrebbero  invocalo 
la  propria  rovina. 

Uno  solo  fra  tutti  gli  espositori  della  fdosofia  del  di- 
ritto, Hobbes  ravvisò  il  principio  delle  leggi  nell'impero, 
perpetuato  dall'ordinamento  sociale,  della  forza.  Ma  nò  an- 
che in  questo  assurdo  sistema  il  principio  dell'obbligazione 
non  risiede  esclusivamente  nella  forza  materiale,  sibbene 
ncir  inviolabilità  di  una  convenzione,  che  questo  scrittore 
suppone  essere  stata,  all'origine  di  ogni  società,  imposta  dalla 
forza,  accettata  dalla  debolezza,  ed  osservata  per  obbedire 
ad  un  sentimento  morale. 

11. 

11  carattere,  per  cui  il  diritto  si  distingue  da  ogni  pre- 
tensione meno  fondata,  può  forse  ricercarsi  nella  ragione? 
Il  riconoscere  un  diritto  è  lo  stesso  che  giudicarlo  fon- 


Digitized  by  Google 


16 

dato  in  ragione.  Ma  qucslo  giudizio ,  che  si  racchiuda  nel- 
l' inlima  coscienza.,  non  può  essere  segnale  per  cui  il  di- 
ritto si  distingua  dalle  pretensioni  ingiuste;  esso  non  acqui- 
sta una  tale  virtù ,  se  non  allorquando  questo  stesso  giu- 
dizio consentito  da  tutti  coloro,  che  riuniti  compongono 
la  società  dello  Slato,  si  manifesti  esteriormente  nei  falli 
di  cui  consta  il  governo  civile.  Supponiamo  un  padre  di 
tamiglia  vivente  in  una  di  quelle  barbare  contrade  ,  dove 
e  la  moglie  ed  i  figliuoli  ed  i  servi  possono  essere  mano- 
messi,  venduti,  uccisi  a  suo  talento.  Finche  egli  dimora 
colà,  si  dirà  giustamente  che  egli  ha  diritto  di  vita  e  di 
morte  sulla  sua  famiglia.  Se  venuto  nelle  nostre  contrade 
incivilite,  egli  segua  il  barbaro  costume  della  sua  nazione, 
quello,  che  finché  egli  si  trovava  colà,  chiamavasi  diritto, 
non  sarà  giudicato  fra  noi  che  un  orribile  abuso  della  for- 
za. Se  cessò  col  venire  tra  genti  più  umane  un  diritto  che 
il  padre  di  famiglia  esercitava  tra  i  barbari;  non  è  certa- 
mente perchè  in  questo  caso  la  forza  materiale  impedisca 
un  fatto,  che  pure  sarebbe  autorizzato  dalla  ragione;  non 
è  solamente  perche  V  intimo  giudizio  della  coscienza  rico- 
nosca ingiusto  quell'abuso  della  podestà  paterna,  giacche  il 
giudicio  che  ciascuno  di  noi  pronuncia  su  un  fatto  non  va- 
ria perchè  questo  sia  succeduto  in  un  paese  più  che  in  un 
altro;  ma  perchè  il  diritto  che  il  padre  di  famiglia  vorrebbe 
esercitare,  non  essendo  riconosciuto  nello  Stato,  non  può 
sortire  clFetto,  nò  concepirsi  come  esistente. 

Ul 

Il  riconoscimento  d'ogni  altra  società,  che  di  quella 
dello  Stato  non  basta  per  dar  vita  al  diritto.  Così  nell'e- 
sempio ora  addotto,  quand'anche  la  moglie,  ed  i  figliuoli , 
ed  i  servi  riconoscessero  al  padre  di  famiglia  quella  facol- 
tà, quand' anche  fossero,  e  per  opinione,  e  per  abitudine 
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soggetti  a  queir  enorme  dispotismo,  egli  non  acquisterebbe 
perciò  il  diritto  di  esercitarlo.  Persone  che  non  apparten- 
gano ad  uno  stesso  Stato,  o  che  non  comprendano  Y uni- 
versalità dello  Stato,  possono  associarsi  nel  vincolo  o  d'una 
lede  o  d'un  interesse,  o  d'un  divisamento  comune.  Le  per- 
sone che  partecipano  a  queste  particolari  associazioni ,  o 
mosse  dal  pensiero  che  anima  siffatti  consorzi,  o  dal  loro 
particolare  interesse,  possono  suscitare  pretensioni  contro 
gli  altri  membri  della  società  medesima.  Queste  pretensioni 
possono  essere  riconosciute  da  tutti  colorò  che  partecipano 
all'associazione,  possono  essere  tutelate  o  dalla  forza  indi- 
viduate, o  da  coloro  a  cui  è  attribuito  il  governo  di  cia- 
scuna particolare  associazione  a  termini  delle  regole  che 
essa  ha  prescritte  a  sè  stessa.  Ma,  qualunque  siano  queste 
regole,  quando  un  tale  esercizio  della  facoltà  coattiva  non 
sia  riconosciuto  universalmente  nella  società  che  compone 
lo  Stato ,  non  potrà  dirsi  che  esso  sia  fondato  sopra  un 
diritto. 

IV. 

Il  carattere  di  cui  ora  ragioniamo,  essendo  di  gran 
lunga  il  più  importante  ,  siccome  quello,  per  cui  il  diritto 
appare  visibilmente  diverso  da  ogni  pretensione  mal  fon- 
data, e  opportuno  definire  la  natura  dello  Stato,  e  della 
podestà  pubblica ,  da  queste  definizioni  si  ravviserà  io  qual 
modo  all  uno  appartenga  riconoscere,  all'altra  proteggere  il 
diritto. 

Lo  Stato  può  definirsi  società  esistente  necessariamente 
tra  tutte  le  famiglie  e  le  persone  stanziate  abitualmente  su 
uno  stesso  territorio,  ordinata  al  doppio  fine  di  proteggere 
i  diritti  di  ciascuno,  e  di  promuovere  gli  interessi  comuni 
nella  parte  a  cui  non  può  provvedere  alcuna  opera  privata, 
procurando  l'uno  e  l'altro  di  questi  fini,  col  concorso  della 
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volontà  di  lutti,  e  sotto  la  direzione  di  una  podestà  che  a 
lutti  sovrasti. 

V. 

Lo  Stato  è  una  società;  società  è  riunione  di  persone 
congiunte  in  un'intenzione  comuue.  La  famiglia  conslituisce 
una  società,  in  cui  tutti  sono  animali  dall'intenzione  di  pre- 
starsi aiuto,  e  conforto  in  tutte  le  necessità  della  vita.  Le 
riunioni  di  parecchi ,  i  quali  intendano  in  comune  o  ad 
un'impresa  d'industria,  in  cui  sperino  mighorarc  la  pro- 
pria condizione,  od  ali' effet Illazione,  ed  alla  propagazione 
d'  un  pensiero ,  che  credano  buono .  ed  utile  costituiscono 
una  società.  Per  contro  il  ravvicinamento ,  e  la  riunione 
materiale  di  parecchie  persone,  o  poche  o  molte  che  siano, 
nou  basta  a  formare  una  società.  Né  anche  la  medesimezza 
delle  condizioni,  in  cui  elle  possono  essere  collocate,  non 
dà  essere  ad  una  società.  Prigioni  che  stiano  tutti  racchiusi  in 
uno  stesso  carcere;  schiavi,  che  gemano  solto  uno  stesso 
giogo  di  servitù,  non  formano  una  società. 

Dall'essenza  così  defluita  della  società,  procede  che  ella 
debbe  sussistere  e  mantenersi  per  volontà  spontanea,  ed 
unanime  di  tutti  coloro  che  ne  sono  parte.  Questo  princi- 
pio non  soffre  eccezione  rispetto  a  quelle  due  società  della 
famiglia  e  dello  Stato,  alle  quali,  come  sarà  notalo  fra  bre- 
ve, dà  essere  la  natura  stessa,  e  non  l'arbitrio  degli  uo- 
mini. La  natura  onde  procedono  tali  società  dà  anche  prin- 
cipio ai  sentimenti  pei  quali  gli  uomini  inclinano  sponta- 
neamente a  vivere  così  associati. 

Per  conoscere  appieno  la  natura  d' una  società  sono 
da  considerare 

La  sua  origine; 

Le  persone,  di  cui  è  composta: 
Il  fine,  a  cui  intende; 
I  mezzi,  ehe  adopera. 
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Tutte  queste  condizioni  sono  da  esaminare  nella  so- 
cietà dello  Stato.  In  siffatta  disamina  si  possono  tenere  due 
metodi:  si  può  procedere  dall'osservazione  dei  fatti  speciali, 
e  si  può  attendere  alle  condizioni  necessarie,  ed  universali, 
secondo  le  quali  esistono  le  società  civili.  Per  tenere  il  pri- 
mo metodo,  converrebbe  raccogliere  dalle  memorie  storiche 
l'origine  di  ciascuno  Stato;  spiegare  quali  persone  godano 
dei  diritti  attribuiti  a  chi  ne  fa  parte;  illustrare  con  lo  spi- 
rito delle  sue  istituzioni  il  fine  a  cui  'intende,  e  con  le 
disposizioni  delle  sue  leggi  i  mezzi,  che  mette  in  opera.  Ma, 
se  questo  metodo  è  il  solo,  per  cui  si  possa  conoscere  la 
condizione  particolare  di  ciascuno  Stato,  conviene  pure  con- 
fessare che  esso  non  è  atto  a  stabilire  le  dottrine  gcncra- 
lissime  della  scienza,  per  cui,  fatta  astrazione  da  ciò  che 
si  può  affermare  dell'uno,  più  che  dell'altro  Stato,  si  deb- 
bono definire  le  leggi  generali  secondo  le  quali  gli  uomini 
vivono  congregati  nei  civili  consorzi. 

VI. 

Le  forme  delle  umane  associazioni  possono  essere  tanto 
svariate,  quanto  sono  varii  i  bisogni  ed  i  desideri  degli  uo- 
mini. Le  più  di  così  fatte  associazioni  hanno  origine  da  un 
accordo  volontario  di  coloro,  che  si  riuniscono  per  otte- 
nere uno  stesso  fine ,  ed  hanno  termine  quando  essi  vo- 
gliano dissociarsi.  Non  così  succede  di  quelle  due  società 
della  famiglia  e  dello  Stato ,  che  sono  principio  e  fonda- 
mento di  tutte  le  altre,  e  seuza  le  quali  niun'altra  potrebbe 
esistere.  Esse  non  derivano  da  una  convenzione,  ma  hanno 
fondamento  nelle  necessità  della  natura.  Nel  fatto  stesso 
della  nascita,  ha  fondamento  il  consorzio  delle  famiglie.  Le 
necessità  materiali  alle  quali  gli  uomini  vanno  soggetti,  gli 
affetti,  ai  quali  inclina  il  loro  cuore,  lo  sviluppo  delle  fa- 
coltà intellettuali,  fanno  sì  che  la  congiunzione  dei  membri 
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d'una  stessa  famiglia  nei  vincoli  d'interessi,  d'affetti,  di  pen- 
sieri comuni  sia  stabile  e  perpetua.  Stando  parecchie  fami- 
glie su  uno  stesso  tcritorio,  queste  sono  condotte  ad  unirsi 
ed  a  slare  congiunte  nei  legami  del  consorzio  civile  da 
quelle  medesime  cause,  che  traggono  le  singole  persone  a 
stare  raccolte  nell'associazione  domestica  (1). 

VII. 

Le  origini  della  famiglia  non  possono  essere  che  con- 
temporanee alle  origini  del  genere  umano;  nè  può  fingersi 
un  tempo  in  cui  gli  uomini  vivendo  vita  ferina  non  fos- 
sero uniti  fra  loro  dai  legami  d'affezione  e  di  mutuo  soc- 
corso, che  danno  essere  all'associazione  domestica.  Uomini 
collocati  in  tal  condizione  sarebbero  stati  inabili  a  quella 
ragionevole  e  meditata  deliberazione,  per  cui  dovrebbe  sup- 
porsi  esser  eglino  venuti  quando  che  sia  in  pensiero  di  co- 
stituire una  stabile  associazione.  G.  G.  Rousseau  disse,  che 
per  spiegare  l'invenzione  delle  lingue,  sarebbe  mestieri  sup- 
porre una  lingua  già  esistente.  Lo  stesso  è  da  dire  dell'as- 
sociazione e  della  civiltà  umana.  Quelle  prime  origini  deb- 
bono attribuirsi  all'azione  creatrice  di  Dio,  che  stabilì  le 
condizioni ,  secondo  le  quali  esiste  1'  umanità ,  allo  slesso 
modo  che  stabili  le  leggi  secondo  le  quali  esistono  le  cose 
materiali,  leggi  che  si  palesano  di  continuo  nel  corso  dei 
fenomeni  naturali.  Con  quest'avverteuza  si  confuta  l'errore 
di  quei  filosofi,  che  cercano  le  origini  dell'ordinamento  ci- 
vile nella  salvatichczza  di  quello  che  nel  loro  errore  chia- 
marono Stalo  di  natura*  il  quale  se  fosse  mai  esistito  come 
essi  lo  fingono,  dovrebbe  anzi  dirsi  corruzione,  e  degene- 
razione ultima  di  nostra  specie.  Ma  posto  che  i  primi  prin- 
cipi! della  vita  socievole  si  confondano  coi  primi  principii 

(1)  Pluquet  de  ia  sociabilità,  Sectioo  I,  11. 


)igitized  by  Google 


21 

dell'  esistenza  umana ,  e  che  si  manifestino  neh"  unione  dei 
consorzio  domestico,  si  debbe  spiegare,  come,  moltiplican- 
dosi le  famiglie,  dovesse  farsi  sentire  la  necessità  di  un'as- 
sociazione più  estesa,  la  quale  molte  di  quelle  comprendesse. 

Vili. 

Le  origini  degli  Stati  si  confondono  con  quelle  delle 
famiglie.  Col  crescere  delle  umane  generazioni,  crebbe  il 
numero  di  queste.  Ma  perchè,  tra  le  diverse  famiglie,  con- 
tinuava la  memoria  dell'origine  comune,  perchè  continuava 
la  necessità  dei  comuni  soccorsi,  esse  non  divenivano  estra- 
nee luna  all'altra,  proseguivano  anzi  a  star  congiunte  dai 
vincoli  di  una  stessa  associazione. 

Questa  nuova  associazione,  che  allargandosi  tra  diverse 
famiglie,  doveva  essere  più  estesa,  e  perciò  meno  intima  fu 
l'origine  prima  delle  genti  e  delle  tribù,  poi  delle  nazioni, 
delle  repubbliche,  dei  regni  e  degli  imperii  che  sono  al- 
trettante forme  che  assume  il  consorzio  civile  (1). 

Così  fatte  associazioni,  se  stabilirono  un  legame  d'unione 
tra  le  varie  famiglie  in  tal  modo  raccolte,  furono  altresì 
principio  di  separazione  e  di  divisione  da  quelle  che  era- 
no aggregate  in  altre  associazioni.  Di  mano  in  mano  che 
l'umana  generazione  si  diffuse  sulla  terra,  le  famiglie  lon- 
tane di  abitazione,  divise  di  religioni,  di  costumi,  di  lingue 
e  di  interessi,  formarono  diverse  nazioni  e  diversi  Stati. 
Nei  primordii  della  civiltà  l'abituale  comunione  di  inte- 
ressi, l'abituale  necessità  di  comuni  soccorsi,  tra  diverse 
famiglie  procreate  da  uno  stesso  ceppo,  che  è  fondamento 
dell'associazione  civile,  non  ebbe  luogo  che  tra  le  famiglie 
più  vicine»  non  si  estese,  come  negli  Stati  di  oggidì,  a  tutti 
gli  abitatori  di  una  vasta  estensione  di  territorio. 

(I)  V.  Cesare  Balbo,  Meditazioni  storiche.  V.  4. 
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Tuttavia ,  anche  tra  genti  o  tribù  diverse  e  divise  di 
governo  .  la  medesimezza  della  lingua,  della  religione,  dei 
costumi  mantenne  le  memorie  di  un'origine  comune,  e  sta- 
bilì una  qualche  comunione  d'interessi.  Questa  associazione 
assai  meno  intima  di  quella  che  sussiste  tra  persone  e  fa- 
miglie di  una  stessa  gente,  o  tribù  è  il  principio  della  na- 
zionalità. Così  i  Greci,  i  Galli,  i  Germani,  quantunque  di- 
visi in  diverse  genti  ed  in  diversi  Stati  ciascuno  dei  quali 
si  governava  da  sè  formarono  altrettante  nazioni.  Il  segno 
più  appariscente  della  nazionalità  si  ravvisa  nella  lingua, 
perchè  i  popoli  di  una  stessa  nazione  anche  quando  sta- 
biliscano leggi,  quando  mantengano  costumanze,  quando 
professino  religioni  diverse,  pure,  finché  parlano  una  stessa 
lingua,  sono  e  si  riconoscono  nati  di  una  slessa  nazione. 
Gli  effetti  più  appariscenti  della  nazionalità  si  ravvisano  nelle 
relazioni  di  ciascuna  nazione  cogli  stranieri.  Perciò  le  as- 
sociazioni o  federazioni  di  varie  genti  o  di  varii  Stati  di 
una  stessa  nazione  mirarono  principalmente  nei  tempi  an- 
tichi e  nei  moderni,  a  respingere  ed  a  prevenire,  unendosi 
per  mantenere  una  proporzionata  forza  d'armi  e  di  uomini, 
le  aggressioni  delle  genti  o  delle  nazioni  straniere. 

Col  progredire  del  tempo,  le  associazioni  civili ,  prima 
ristrette  tra  un  numero  minore  di  famiglie  si  allargarono 
a  più  vasti  confini.  Queste  unioni  maggiormente  estese  eb- 
bero origine  dalle  guerre  e  dalle  conquiste.  Così  fatte  guerre 
e  conquiste  in  varii  modi  possono  condurre  alla  formazione 
di  nuovi  Stati,  secondo  che  gli  Stati  conquistati  sono  di 
una  stessa  o  di  diversa  nazione.  Nel  primo  caso  è  assai  più 
agevole  l'unione  tra  il  popolo  conquistato  ed  il  popolo  con- 
quistatore. Cosi  vediamo  essere  avvenuto  ai  Franchi  i  quali, 
e  prima  e  dopo  Carlo  Magno,  avendo  aggiunto  al  loro  ter- 
ritorio Slati  fondati  da  altri  popoli  di  origine  similmente 
Germanica,  facilmente  si  ridussero  a  formare  spontanea- 
mente una  stessa  associazione  civile,  senza  che  continuasse 
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la  violenza  per  cui  i  nuovi  Stati  erano  stati  dal  vincitore 
aggregati  agli  antichi. 

La  cosa  procede  altrimenti  tra  popoli  di  diversa  origine, 
giacché  in  quel  caso  i  popoli  conquistati  non  si  rassegnano 
mai  di  buon  grado  a  stare  uniti  coi  conquistatori,  nè  que- 
sti sono  mai  disposti  a  conceder  loro  quelle  stesse  condi- 
zioni che  ai  nazionali. 

Nella  conquista  di  un  popolo  e  di  uno  Stato,  da  un 
popolo  e  da  uno  Stato  straniero  varii  casi  possono  aver 
luogo.  Il  primo  è  quello  dell'assoluta  distruzione  dell'antica 
nazione,  la  quale  si  opera,  o  coli' esterminare  le  persone, 
o  col  disperderle  e  ridurle  in  ischiavitù,  le  quali  due  con- 
dizioni diverse  nei  loro  effetti  rispetto  alle  singole  persone, 
sono  le  stesse  rispetto  all'universalità  della  nazione,  perchè 
cittadini  schiavi  e  dispersi,  non  possono,  meglio  che  se  fos- 
sero morti,  fare  risorgere  la  loro  patria.  Un  popolo  ridotto 
in  servitù,  ma  non  disperso,  quando  superi  i  suoi  vincitori 
per  numero  di  abitatori,  per  civiltà,  per  ricchezze,  può  con- 
servare tanta  influenza  che  muti  i  costumi  dei  vincitori, 
che  questi  mescolandosi  coi  vinti  vengano  a  formare  una 
nazione  nuova  e  diversa  dalle  due  antiche.  Cosi  avvenne 
nelle  contrade  che  furono  già  provincie  dell'Impero  Romano, 
presso  le  quali,  confuse  coll'andar  del  tempo  le  popolazioni 
Germaniche  e  le  Romane,  presero  origine  le  nuove  nazioni 
e  le  nuove  lingue  dell'Europa  Cristiana. 

Un'altra  condizione  delle  conquiste,  è  quella  per  cui  non 
vengono  ridotti  in  servitù  gli  individui,  ma  l'intiero  popolo, 
il  quale  non  conserva  alcuna  esistenza,  nè  azione  sua  pro- 
pria, ma  è  riguardato  in  tutto  come  parte  di  uno  Stato  for- 
mato da  persone  di  un'altra  nazione.  In  questa  condizione  di 
cose,  dalla  soggezione  dell'  una  all'  altra  nazione  non  sorge 
una  nuova  nazione,  nè  cessa  quella  che  prima  esisteva ,  per- 
chè niuno,  nè  anche  Iddio  stesso,  non  può  fare  che  il  pas- 
sato non  sia  stato,  niuno  può  distruggere  quel  vincolo  di 
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comune  origine  nel  quale  consiste  la  nazionalità  di  un  po- 
polo. Affinchè  presso  un  popolo  dominato  dagli  stranieri  si 
distruggessero  le  traccic  della  nazionalità  primitiva,  con- 
verrebbe che  si  disperdesse  ogni  comunione  di  lingua ,  di 
memorie,  di  a  (lezioni ,  di  interessi,  effetto  questo  al  quale 
non  può  condurre  la  dipendenza  collettiva  di  un  popolo, 
quando  nello  stesso  tempo  non  siasi  introdotta  la  servitù 
delle  singole  persone  che  lo  compongono. 

Dalle  cose  fin  qui  dette  si  può  già  notare  che  tre  ele- 
menti concorrono  nell'esistenza  dello  Stato  : 

La  nazionalità, 

li  territorio , 

L' indipendenza. 

La  nazionalità  :  perchè  niuno  Stato  può  esistere,  senza 
che  i  cittadini  si  riconoscano  tra  loro  come  di  una  stessa 
nazione.  Allorquando  un  popolo  sia  signoreggialo  dagli 
stranieri,  i  dominatori  ed  i  soggetti  non  si  riguardano  nè 
possono  riguardarsi  altrimenti  che  come  stranieri.  Ma  que- 
sta condizione  sempre  innaturale,  ingiusta  ed  oppressiva, 
non  toglie  che  all'esistenza  dello  Stato  sia  necessaria  la 
nazionalità.  Perchè  se  i  vincoli  di  nazionalità  che  esistono 
tra  i  cittadini  del  popolo  indipendente  e  dominatore  fossero 
sciolti,  essi  non  formerebbero  quell'associazione  civile  che 
ingiustamente  si ,  ma  pure  esercita  i  diritti  di  signoria  sulla 
nazione  soggetta. 

Il  territorio  è  il  secondo  elemento  dell'idea  dello  Stato. 
L'azione  dello  Stato  tanto  si  estende,  quanto  il  territorio  in 
cui  risiede  la  sua  nazione,  e  cessa  fuori  di  esso  territorio. 
Solamente  nei  primordii  della  civiltà,  l'esistenza  di  una  gente 
o  di  una  nazione  raccolta  in  civile  consorzio  può  concepirsi 
separatadal  territorio  in  cui  essa  tiene  le  sue  sedi.  In  questa 
condizione  si  trovarono  e  si  trovano  i  popoli  nomadi  che 
mutano  continuamente  le  sedi,  in  questa  i  popoli  barbari  che 
emigravano  armata  mano  per  occupare  le  terre  di  altri  po- 
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poli  più  progrediti  in  civiltà  e  già  stabiliti  in  sedi  più  fer- 
me. La  vita  delle  nazioni  progredite  in  civiltà  non  può  man- 
tenersi e  svolgersi  altrove  che  nel  loro  territorio.  Così  niuno 
può  concepire  come  possibile  che  o  gli  Inglesi  od  i  Fran- 
cesi o  gli  Italiani  trasferiscano  le  loro  sedi  altrove  che  nelle 
regioni  alle  quali  hanno  dato  il  nome.  Se  si  volesse  fare 
così  strana  ipotesi,  converrebbe  supporre  altresì  nei  loro 
costumi,  e  nelle  loro  abitudini  una  tanta  mutazione  che  quei 
popoli  non  fossero  più  gli  stessi  che  sono  oggidì.  Quanto 
progredisce  la  civiltà,  tanto  più  le  condizioni  delle  nazioni 
sono  attinenti  al  loro  territorio.  Per  i  popoli  barbari  la 
potenza  consiste  tutta  nel  prevalere  delle  persone  sopra  le 
persone,  degli  eserciti  sopra  gli  eserciti;  presso  i  popoli  ci- 
vili la  potenza  politica  non  è  considerata  mai  che  come  fa- 
coltà o  di  mantenere  l'indipendenza  o  di  estendere  l'in- 
fluenza della  nazione,  o  di  allargare  i  confini  del  suo  ter- 
ritorio. 

Presso  i  popoli  barbari  le  leggi  nel  definire  le  obbli- 
gazioni delle  persone  riguardano  alla  schiatta  da  cui  di- 
scendono, senza  avere  riguardo  al  territorio  in  cui  risie- 
dono. Questa  massima  ebbe  luogo  nei  reami  fondati  dai  bar- 
bari invasori  dell'Imperio  Romano,  dove  ciascuna  persona 
osservava  la  legge  della  gente  da  cui  nasceva,  senza  che 
si  attendesse  al  territorio  in  cui  essa  viveva.  Più  tardi  non 
più  le  varie  persone,  ma  le  varie  provincie  di  uno  stesso 
Stato,  furono  soggette  a  diverse  leggi,  che  si  mostravano 
per  lo  più  in  sembianza  di  consuetudini  e  di  statuti,  e  che 
procedevano  dalla  memoria  della  diversa  origine  degli  abi- 
tatori di  ciascuna  parte  del  territorio,  la  quale  era  prin- 
cipio di  diversi  costumi,  di  diverse  abitudini,  di  diversi  in- 
teressi. Coi  recenti  progressi  della  civiltà,  cessate  quelle  di- 
versità di  interessi,  di  costumi,  di  opinioni,  cessarono  co- 
siffatte screziature.  Tutti  i  cittadiui  che  abitavano  il  terri- 
torio di  uno  Stato  furono  avantaggiati  degli  stessi  diritti, 
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tenuti  alle  stesse  obbligazioni.  L'azione  dello  Stato  e  della 
podestà  pubblica  si  unì  tanto  più  strettamente  al  territorio 
in  quanto,  scomparse  le  ultime  traccic  dell'antica  barbarie, 
la  condizione  dei  cittadini  cessò  di  diversificarsi  secondo  la 
diversa  origine  delle  persone. 

Il  territorio  è  così  essenziale  a  costituire  uno  Stato, 
che  secondo  l'uso  comune  del  favellare  un  tal  nome  non 
si  attribuisce  alle  associazioni  civili,  se  non  in  relazione  col 
loro  territorio.  Una  Tribù  Nomada  non  compone  uno  Stato. 
Così  dirassi  che  ai  tempi  di  Napoleone  fu  guerra  tra  gli 
Stati  di  Russia  e  di  Francia,  non  che  ai  tempi  nostri  sia 
stata  guerra  tra  gli  Stati  di  Francia  e  quelli  di  Abd-el-Kader. 
Qualche  volta  il  nome  di  Stato  si  dà  al  territorio  in  cui  è 
stanziata  una  nazione.  Ma  questo  nome  non  si  dà  ad  un 
territorio,  se  non  in  quanto  ivi  fa  prove  di  sua  vita,  di 
sua  azione,  di  sua  potenza  un'associazione  di  uomini  ci- 
vili, la  quale  ha  per  propria  condizione  di  risiedere  in  un 
determinato  territorio. 

La  terza  condizione  che  abbiamo  detto  richiedersi  all'e- 
sistenza di  uno  Stato  è  l'indipendenza.  Un  territorio,  ed 
una  nazione  che  dipendano  dagli  stranieri  non  formano  uno 
Stato.  È  naturai  condizione  delle  cose,  epperciò  è  ragione, 
è  diritto  che  ciascuna  nazione  goda  la  sua  indipendenza.  Nel 
suo  essere  primitivo  una  nazione  non  è  mai  dipendente  da 
un'altra.  La  dipendenza  non  può  riguardarsi  che  come  un 
disordine,  ed  una  deviazione  dall'essere  primitivo. 

Una  nazione  che  sia  vantaggiata  dell' indipendenza  la 
riguarda  come  primo  dei  beni,  cui  non  consentirebbe  per 
cosa  al  mondo  a  lasciarsi  togliere.  Ora  con  che  ragione 
potrà  ella  pretenderti  che  altri  ne  manchi?  Hannovi  forse 
alcune  schiatte  così  privilegiate ,  ed  alcune  così  abbiette  , 
che  ciò  che  è  diritto  per  gli  uni,  sia  ingiusta  pretensione 
per  gli  altri?  0  che  per  queste  sia  un  benefizio  essere  sotto 
la  tutela,  o  la  dominazione  di  quelle  ?  Se  una  tale  opinione 
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può  sostenersi,  allorquando  un  popolo  civile  domini  un  po- 
polo barbaro  affatto  ,  non  può  concepirsi  quando  si  tratti 
di  popoli  Cristiani  e  civili.  Tra  gli  individui,  che  vivono  in 
un  consorzio  civile  è  necessario  che  alcuni,  esercitando  au- 
torità sovrastino  agli  altri,  e  questa  necessità  è  dimostrata 
dal  non  esserci,  e  dal  non  potersi  concepire  alcun  consor- 
zio civile,  dove  non  si  riconosca  una  podestà  che  comandi 
all'universale.  Tra  nazioni  la  cosa  procede  in  modo  affatto 
diverso.  Le  più  di  esse  stanno,  e  tutte  le  altre  possono  stare 
benissimo,  senza  che  alcun' altra  venga  a  frammettersi  nei 
fatti  loro.  Se  dunque  non  è  prescritta  da  alcuna  ragione  di 
necessità  o  di  utilità,  non  è  legittima  l'autorità  che  una  na- 
zione si  arroga  se  di  un'altra.  L'obbligo  di  rispettarla  può 
fondarsi  sulla  prudenza  che  vieta  come  dannosi  i  vani  ed 
avventati  tentativi,  non  sulla  coscienza  e  sulla  giustizia  che 
rendano  inviolabile  quell'autorità. 

Nei  tempi  antichi  la  separazione  tra  popolo  e  popolo  era 
mantenuta  dalle  diversità  di  religioni,  di  costumi,  di  opi- 
nioni, di  lèggi.  Oggidì,  mercè  al  Cristianesimo,  le  differenze 
di  religione  sono  quasi  scomparse  tra  i  popoli  partecipi  della 
civiltà  moderna,  la  differenza  dei  costumi,  delle  opinioni, 
delle  leggi  è  diminuita  assai.  Dovrà  dirsi  perciò  che  sia 
cessata  la  divisione  tra  popolo  e  popolo,  che  gli  interessi 
tra  una  nazione  dominatrice,  ed  una  soggetta  possano  ac- 
comunarsi così,  che  la  dipendenza  dallo  straniero  cessi  di 
essere  il  gravissimo  dei  danni  ai  quali  una  nazione  possa 
soggiacere?  La  coscienza  del  genere  umano  smentirebbe  al- 
tamente chi  volesse  sostenere  la  vile  e  stolida  sentenza.  I 
popoli  che  la  godono  mantengono,  gli  altri  desiderano  l'in- 
dipendenza come  sommo  dei  beni.  Da  quell'impronta  che  la 
nazionalità  lascia  negli  individui  e  nei  popoli,  il  Cristiane- 
simo, e  la  civiltà  moderna  tolsero,  dirò  così,  quelle  aspe- 
rità che  erano  ostacolo  alla  comunicazione,  ed  allo  scam- 
bio delle  idee,  delle  affezioni,  degli  interessi,  ma  non  la 
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della  natura  e  della  giustizia,  che  vuole  assicurata,  così  ad 
ogni  individuo,  come  ad  ogni  nazione  la  facoltà  di  disporre 
di  sè  e  delle  cose  sue. 

IX. 

Proseguiamo  ora  alle  altre  considerazioni  che  sono  da 
fare  per  illustrare  la  natura  dello  Stato,  e  prima  a  quella 
della  sua  composizione. 

Lo  Stato  consiste  di  tutte  le  famiglie  e  di  tutte  le  per- 
sone stanziate  abitualmente  su  uno  stesso  territorio. 

Di  tutte  le  famiglie;  perchè  a  concepire  l'associazione 
civile  nel  suo  vero  essere,  è  mestieri  raffigurarsi  come  esi- 
stente insieme  la  società  domestica  principio  e  fondamento 
di  tutti  gli  umani  consorzii.  Si  comprendono  nella  definizione 
dello  Stato  non  pure  le  famiglie,  ma  le  persone,  perchè 
formano  parte  dell'associazione  civile  anche  quelli  che  so- 
pravvissuti ai  congiunti  rimangono  senza  legame  di  sangue 
che  gli  tenga  collegati  a  nessuna  famiglia.  L'abituale  di- 
mora, o  come  suole  chiamarsi  nei  testi  delle  leggi  il  do- 
micilio ,  è  quella  che  determina  le  persone  di  cui  consta 
la  società  civile.  Ogni  Stato  riconosce  per  suoi  cittadini  co- 
loro che  sono  nati  e  che  vivono  nel  suo  territorio.  In  casi 
speciali  le  leggi  considerano  come  cittadino  anche  colui  che 
nacque  in  territorio  straniero,  in  casi  speciali  essi  conser- 
vano i  diritti  dei  cittadini  a  coloro  che  risiedono  lontani 
dalla  patria,  alcuni  dei  diritti  propri  dei  cittadini  sono  co- 
municati agli  stranieri  :  ma  non  è  mcn  vero,  che  dall'essere 
stato  e  dal  vivere  abitualmente  in  uno  stesso  territorio  di- 
penda che  tutti  gli  uomini  di  cui  consta  l'universalità  di 
uno  Slato  si  riconoscano  congiunti  nel  legame  d'una  stessa 
società.  Questa  condizione  è  da  aversi  per  la  regola  gene- 
rale, quelle  dianzi  accennate  per  le  eccezioni.  Invero,  facendo 
astrazione  della  condizione  d'essere  nati  e  risiedere  in  uno 
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«  sto  universo  mondo  estimar  si  dee  una  sola  città  comune 
«  degli  uomini  e  degli  Idii  (1)  ». 

Questa  società  non  esiste  se  non  io  quanto  fra  tutti 
gli  uomini,  come  uomini,  ed  astrazione  fatta  dall'essere  cit- 
tadini dell'uno  o  dell'altro  Stato  sono  comuni  e  la  sanzione 
d'alcuni  diritti  ed  obbligazioni  ed  i  sussidii  d'alcuni  van- 
taggi. Ma  ciò  non  ha  luogo  se  non  tra  quelli,  che  sono 
partecipi  dell'incivilimento.  Perciò  i  popoli  barbari  e  sel- 
vaggi non  appartengono  alla  società  civile,  perchè  non  ri- 
conoscono diritto  di  sorta  a  coloro  che  non  sono  membri 
del  loro  Stato. 

Nè  anche  voglio  ommettere  di  notare,  come  osservando 
col  progresso  dell'incivilimento  essere  diminuiti  gli  cflctti 
della  separazione  tra  Stato  e  Slato,  tra  nazione  e  nazione, 
essersi  mano  mano  allargati  i  diritti  comuni  a  tutti  gli  uo- 
mini, alcuni  immaginosi  scrittori  dell'età  nostra  siano  ve- 
nuti in  quella  sentenza  :  che  col  progresso  del  tempo  e  della 
ragione  umana,  distrutte  le  distinzioni  di  nazioni  e  di  Stati, 
l'umana  generazione  debba  riunirsi  in  una  sola  associazione. 

Che  i  popoli  finora  estranei  all'associazione  delle  na- 
zioni incivilite  debbano  formarne  parte  quando  che  sia,  che 
in  questa  associazione  possa  divenire,  rispetto  alle  nazioni 
ed  alle  persone  assai  più  larga  e  più  equa  la  partecipazione 
ai  vantaggi  della  vita  civile,  sono  presagi  che  possono  for- 
marsi da  chiunque  riponga  un  giusto  fondamento  di  spe- 
ranza nel  progresso  e  nel  miglioramento  delle  instiluzioni 

(1)  De  legibus,  lib.  1,  cap.  VII.  Trad.  del  Mauri. 

Inter  quos  aulem  ratio,  inler  eosdem  recla  ratio  communis  est.  Qua 
eum  sii  lex,  lege  quoque  conciliati  homincs  cum  diis  putandi  sumus.  Inter 
quos  porro  est  communis  Icgts,  inter  cos  communis  iuris  est.  Quibus  aul  ha?e 
5UDt  commutila,  civitatis  eiusdem  habendi  sunt.  Si  vero  iisdem  imperiis  et 
potestatibus  parent,  milito  etiam  magis  pnretil  autem  huic  descriptioni  celesti, 
mentique  divina?  et  prepotenti  Deo,  ut  iam  universus  hic  mundus  uua  c'ivi- 
tas  sit  communis  Deorum  alque  hominum  exislimanda. 
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umane.  Ma  che  in  una  sola  associazione  possano  confon- 
dersi tutte  le  nazioni,  che  un  solo  governo  debba  provve- 
dere agli  uomini  sparsi  per  tutta  la  superficie  della  terra , 
è-  congettura  troppo  lontana  dai  fatti  e  dalle  probabilità  per 
poterle  trovar  luogo  nella  scienza. 

XI. 

Secondo  V  ordine  or  ora  accennato  dovrei  dire  qui  e 
dei  fini  ai  quali  intende  l'associazione  dello  Stato  e  dei  mezzi 
che  essa  adopera  per  conseguirli,  ma  perchè  l'indole  e  de- 
gli uni  e  degli  altri  non  si  potrebbe  spiegare  prima  d'aver 
posto  in  chiaro  l'origine  e  la  natura  della  podestà  pubblica, 
perciò  è  necessario  che  di  questa  prima  che  di  altra  cosa 
si  discorra. 

Il  concetto  di  Stato  è  indivisibile  da  quello  della  po- 
destà pubblica,  siccome  il  concetto  di  diritto  è  indivisibile 
da  quello  dello  Stato.  Le  varie  forme  di  governo,  ciò  che 
tanto  vale  quanto  dire  le  varie  condizioni,  secondo  le  quali 
si  esercita  la  podestà  pubblica,  corrispondono  alle  varie  for- 
me secondo  le  quali  esiste  Io  Stato. 

La  podestà  di  chi  governa  trae  origine  dalla  podestà 
paterna,  nello  stesso  modo  che  lo  Stato  trae  la  sua  ori- 
gine dalla  famiglia.  Allorquando  il  consorzio  civile  uou  ha 
per  anco  esistenza  separata  dal  consorzio  domestico,  il  vin- 
colo di  associazione,  che  tiene  collegati  tra  loro  i  membri 
di  una  famiglia  non  può  sciogliersi  quando  cessi  di  vivere 
il  padre.  In  tale  condizione  di  cose  il  primogenito  eredita 
naturalmente  delle  prerogative  di  lui.  Queste  prerogative  che 
esso  trasmette  dopo  la  sua  morte  si  esercitano  sopra  le  va- 
rie famiglie  nate  d'una  stessa  schiatta.  La  preminenza  d'una 
persona  su  tutte  le  famiglie  nate  d  una  gente  è  prima  ori- 
gine delle  Monarchie.  L'associazione  di  diversi  capi  di  fa- 
miglie o  di  genti  è  prima  origine  delle  aristocrazie.  Le  ari- 
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stocrazie  sogliono  trarre  seco  molta  disparità  di  condizioni, 
perchè  i  capi  delle  schiatte  riescono  naturalmente  a  man- 
tenere,, tra  i  loro  più  prossimi  congiunti,  le  prerogative  di 
potenza  e  di  ricchezza  che  essi  hanno  attribuito  a  sè  stessi. 
Gol  progredire  del  tempo  e  della  civiltà  le  famiglie  e  le  per- 
sone collocate  nei  gradi  inferiori  del  consorzio  civile,  spinte 
da  quel  desiderio  di  migliorare  la  propria  condizione,  che 
è  naturale  a  tutti  gli  uomini,  cercano  di  agguagliarsi  agli 
ordini  privilegiati,  nei  vantaggi  che  a  questi  ultimi  erano 
esclusivamente  attribuiti.  Siffatto  muovimento  verso  l'egua- 
glianza delle  condizioni  è  prima  origine  delle  democrazie. 

XII. 

La  podestà  che  governa  lo  Stato  è  essenzialmente  una, 
suprema,  pubblica.  La  podestà  che  governa  lo  Stato  è  una. 
Qualsiasi  la  forma  del  reggimento  politico  prevalente  presso 
una  nazione,  molte  persone  concorrono  ed  a  determinare 
ed  a  compire  gli  atti  che  competono  alla  pubblica  podestà. 
Ma  questi  atti  non  possono  essere  abbandonati  alla  volontà 
individuale  di  ciascuna  di  esse;  conviene  che  in  tutto  ciò 
che  spetta  allo  Stato  si  manifesti  quell'unità  di  determina- 
zioni e  di  pensieri,  che  nelle  singole  persone  constituiscc 
1  individuità  della  coscienza  e  della  volontà  umana;  con- 
viene che  tale  unità  sia  mantenuta  per  mezzo  delie  leggi 
che  segnano  i  confini,  e  prescrivono  la  forma  di  tutti  gli 
atti  spettanti  al  pubblico  reggimento. 

La  podestà  che  governa  lo  Stato  è  suprema,  cioè  niuno 
nello  Stato  ha  facoltà  di  poterle  contrastare.  Se  questa  fa- 
coltà esistesse,  e  fosse  ridotta  ad  efFetto,  la  podestà  desti- 
nata a  reggere  lo  Stato  in  realtà  non  potrebbe  governare. 

La  podestà  che  governa  lo  Stato  è  pubblica  in  quanto 
agisce  ed  a  nome  collettivo  dello  Slato  consideralo  come 
unità  complessiva,  e  nell'interesse  comune  e  solidale  di  tutte 
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le  persone  di  cui  esso  consta.  Non  è  necessario  dimostrare 
the,  allorquando  sia  da  fare  alcun  che,  a  cui  abbiano  in- 
teresse tutti  i  membri  dello  Stato,  e  che  non  possa  com- 
piersi per  opera  dei  privati,  ciò  non  può  ottenersi  che  dal 
governo.  Le  critiche  o  fondate  o  non  fondate,  che  si  vo- 
lessero fare  o  contro  l'uno  o  contro  l'altro  o  contro  tutti 
i  governi,  non  varrebbero  a  smentire  la  proposizione,  che 
il  governo  della  società  è  essenzialmente  promotore  e  di- 
fensore degli  interessi  comuni.  Se  cessasse  1'  autorità  di 
tutte  le  leggi,  se  i  giudizi  dei  magistrati  non  tutelassero 
più  le  persone  e  gli  averi,  se  tutte  le  opere  che  ciascun 
governo  ha  fatto  e  fa  eseguire  acciò  la  sua  nazione  par- 
tecipi ai  benefìzi  dell'incivilimento  potessero  venire  inter- 
rotte e  distrutte,  se  un  tal  fatto  succedesse  in  qualche  parte 
del  mondo,  ivi  non  sarebbe  persoua  tanto  umile  di  condi- 
zione, o  per  opinione  o  per  interessi,  tanto  avversa  ai  go- 
verni prima  esistenti,  la  quale  non  avesse  da  deplorare  gli 
effetti  dell'anarchia,  da  cui  sarebbe  desolata  quella  contrada. 
Questa  ipotesi  fa  comprendere  di  leggeri,  come  l'uflicio  che 
la  pubblica  podestà  esercita,  riguardi  un  interesse  comune 
a  tutti  i  membri  dello  Stato.  Pur  troppo  non  sarebbe  dif- 
ficile ritrovar  nelle  storie  dei  governi  esempio  di  molti  atti, 
di  molte  leggi  che  si  fecero,  di  molte  incumbenze  che  si 
esercitarono  dalla  pubblica  podestà  nel!  interesse  non  di 
tutto  lo  Stato,  sibbene  di  qualche  persona,  di  qualche  fa- 
miglia, di  qualche  ceto.  Questi  atti  certamente  non  appar- 
tengono all'essenza  ed  all'  ufficio  della  pubblica  podestà,  ne 
sono  un  traviamento  ed  un  .  buso.  Da  questi  abusi  debbono 
sempre  distinguersi  le  incumbenze  che  si  esercitano  nell'in- 
teresse comune,  e  che  spettano  all'essenza  della  pubblica  po- 
destà. Tolti  gli  abusi  ed  i  disordini,  sussisterebbe,  anzi  sa- 
rebbe ridotto  a  miglior  essere  il  governo;  per  contro  non 
può  concepirsi  possibile,  che  un  governo,  qual  egli  siasi, 
trasandati  tutti  gli  atti,  che  si  riferiscono  a  benefìzio  co- 
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mimo  operasse  in  tutto  a  solo  vantaggio  di  coloro  che  reg- 
gono lo  Stato.  Se  un  così  enorme  disordine  fosse  possi- 
bile, non  si  dovrebbe  pia  chiamare  governo,  ma  ladronec- 
cio. Perciò  ogni  volta  che  mi  converrà  discorrere  della  po- 
destà che  governa  lo  Stato.,  mi  pare  conveniente  accennare 
alla  sua  qualità  di  pubblica,  anziché  alla  sua  supremazia, 
perchè  questa  (piando  fosse  disgiunta  dalla  pubblicità,  la 
(piale  più  propriamente  appartiene  all'essenza  del  governo, 
per  sè  stessa  non  basterebbe  a  costituire  nè  lo  Stato  nè  il 
governo,  la  cui  esistenza  è  condizione  essenziale  alla  con- 
servazione ed  al  perfezionamento  della  nostra  generazione. 

Quantunque  i  diritti ,  gli  uffici  ed  i  fini  del  governo 
siano  significati  meglio  che  in  altro  modo,  riguardandolo 
come  podestà  pubblica,  conviene  pure  confessare,  che  se- 
condo la  sentenza  più  volgare  ,  il  carattere  sopra  tutti  gli 
altri  prevalente  nel  concetto  di  governo,  quello  da  cui  tutti 
gli  altri  caratteri  si  fanno  procedere,  quello  in  cui  si  fa  con- 
sistere la  sua  essenza,  si  ravvisa  nell'essere  supremo.  Indi 
è  che  si  suole  accennare  il  governo  dello  Stato  coi  voca- 
boli di  podestà  sovrana  o  di  sovranità  e  la  persona  o  in- 
dividua o  collettiva  in  cui  stà  raccolta  la  somma  del  go- 
verno col  vocabolo  di  sovrano;  laddove  coloro  che  non 
hanno  meditato  sulle  condizioni  dell'ordinamento  civile,  ap- 
pena sanno  dare  una  precisa  significazione  a  quel  vocabolo 
di  podestà  pubblica.  Un  tal  modo  di  considerare  la  natura 
del  governo  procede  dacché  se  ne  giudica  mirando  anzi  agli 
effetti  esterni,  che  al  fine  a  cui  è  ordinato.  Agli  spiriti  non 
esercitati  a  meditare  su  tali  materie,  resta  oscuro,  come 
molti  degli  atti  che  il  governo  compie  a  benefizio  comune 
del  consorzio  civile,  servano  allo  scopo  cui  sono  ordinati, 
oltreché  la  podestà  di  chi  governa  non  è  sempre  adoperata 
per  conseguire  quello  che  è  suo  fine  giusto  e  legittimo.  Vi 
sono  molli  atti  richiesti  dall'interesse  pubblico  che  a  prima 
giunta  ed  a  tutti  gli  spiriti  non  avvezzi  a  meditare  sugli 
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uffici  del  governo  civile  appaiono  come  atti  d'arbitrio;  per 
contro  non  vi  ha  un  atto  solo  o  buono,  o  reo,  o  savio,  o 
stolto  d'un  governo  qualunque  ei  siasi,  della  cui  effettua- 
zione non  si  ravvisi,  come  la  sua  podestà  superi  quella  di 
tutte  le  singole  persone,  e  di  tutte  le  associazioni  che  esi- 
stono nello  Stalo.  Indi  quell'idea  di  sovranità,  ossia  di  su- 
premazia, che  nel  concetto  volgare  si  confonde  con  quella 
di  governo ,  per  modo  che  si  trascurino  tutti  gli  altri  at- 
tributi di  questo.  Tuttavia  l'autorità  del  governo  in  tanto 
si  solleva  sopra  tutte  le  persone  o  le  associazioni  che  esi- 
stono nello  Stato  in  quanto  è  custode  dei  diritti  e  promo- 
trice  del  vantaggio  comune:  dal  quale  ufficio,  se  fosse  pos- 
sibile che  cessasse  del  tutto,  cesserebbe  ad  un  tempo  la 
sua  supremazia  e  non  avrebbe  più  altro  carattere  che  d' una 
privata  violenza,  contro  cui  ciascuno  potrebbe  giustamente 
insorgere.  s 

xm. 

Esposta  per  mezzo  di  queste  sommane  c  gcneratissimc 
considerazioni  la  natura  della  podestà  pubblica  ,  resta  che 
riprendiamo  il  discorso  delle  condizioni  secondo  le  quali 
esiste  la  società  civile,  e  che  diciamo  così  del  fine  a  cui 
intende,  come  dei  mezzi  che  adopera.  Ed  in  questa  parte, 
discorrendo  dello  Stato,  dovremo  necessariamente  discorrere 
della  podestà  che  lo  governa,  perchè  nò  (pici  fine  può  es- 
sere raggiunto,  nè  (pici  mezzi  possono  essere  adoperati  al- 
trimenti che  col  ministcrio  di  questa. 

Le  incumbenze  che  necessariamente  appartengono  alla 
podestà  pubblica,  e  che  sono  da  aversi  come  fine  a  cui  è 
ordinato  lo  Stato  consistono,  e  nell'amministrazione  degli 
interessi  comuni  e  nella  tutela  dei  diritti  spettanti  alle  sin- 
gole persone.  La  podestà  pubblica  amministra  gli  interessi 
comuni,  allorquando  diffonde  V  educazione  e  l'istruzione, 
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promuove  i  commerci.,  apre  le  vie  di  comunicazione,  prov- 
vede alla  difesa  del  territorio  ;  tutela  i  diritti  delle  persone, 
allora  quando  definisce  i  piati,  previene  e  punisce  i  delitti. 
L'ufficio  che  la  podestà  pubblica  esercita  nell amministrare 
gli  interessi  comuni,  è  di  natura  diversa  da  quello  che  eser- 
cita nel  tutelare  i  diritti  delle  persone.  Nel  regolare  i  ser- 
vigi che  si  prestano  nell'interesse  di  tutto  lo  Stato,  la  po- 
destà pubblica  attende  all'opportunità,  prende  una  delibe- 
razione, o  se  ne  riinane  secondo  che  la  crede  utile,  o  dan- 
nosa, o  pur  solo  disutile;  nel  tutelare  i  diritti  delle  persone, 
attende  principalmente  alla  giustizia,  nè  può  tener  conto 
dell'opportunità,  altrimenti  che  per  scegliere  tra  varii  mezzi 
il  meglio  adattalo  ad  ottenere  l'intento.  La  tutela  dei  di- 
ritti è  un  debito  a  cui  la  podestà  pubblica  è  sempre  tenuta 
di  soddisfare,  perche  tutto  il  consorzio  civile  sarebbe  scom- 
paginato, (piando  non  si  avesse  difesa  contro  la  violazione 
dei  diritti.  Le  opere  che  si  prestano  a  vantaggio  comune 
sono  cose  in  cui  si  può  procedere  con  più  larga,  o  con 
più  stretta  misura,  secondo  che  sono  più  abbondanti  o  più 
scarsi  i  mezzi  d'agire  che  stanno  a  mani  del  governo.  Niuna 
considerazione  di  opportunità,  niun  calcolo  di  prudenza  può 
esimere  la  podestà  pubblica  dal  dovere  di  proteggere  i  di- 
ritti individuali. 

Quantunque  siano  distinti  tra  loro  non  possono  tuttavia 
essere  divisi  i  due  uffici  a  cui  la  podestà  pubblica  adempie 
amministrando  gli  interessi  comuni  e  tutelando  i  diritti  delle 
persone.  La  sicurezza  delle  ragioni  che  competono  a  ciascuno 
è  interesse  comune  a  tutti,  anzi  e  il  vincolo  che  tiene  unite 
tra  loro  le  persone  di  cui  consta  lo  Stato.  Se  la  protezione 
della  podestà  pubblica  mancasse  ad  uno,  mancherebbe  nello 
stesso  tratto  a  tutti  quella  sicurtà,  senza  la  quale,  nè  esiste 
lo  Stato,  nò  possono  esercitarsi  o  svilupparsi  le  facoltà  umane. 
Per  contro  nello  stesso  modo  che  tutelando  i  diritti  di  eia- 
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blicn  podestà  passerebbe  da  quelli  che  la  esercitano,  a  co- 
loro che  si  associassero  per  quello  scopo.  L'idea  di  Stato  c 
di  diritto  sono  adunque  strettamente  correlative;  se  il  di- 
ritto non  può  aver  effetto  senza  essere  tutelato  dallo  Stato, 
né  anche  lo  Stato  può  sussistere,  senza  esercitare  la  tutela 
dei  diritti. 

Dei  diritti  che  si  esercitano  tra  gli  uomini  congregati 
nei  civili  consorzi,  e  che  sono  protetti  dalla  podestà  pub- 
blica, alcuni  appartengono  alle  persone  di  tutti  e  singoli  i 
cittadini,  alcuni  a  coloro  che  sono  investiti  della  podestà 
pubblica.  Di  quest'ultima  specie  è  il  diritto  che  si  esercita 
da  coloro  che  governano,  allorquando  adoperano  a  preve- 
nire od  a  punire  le  macchinazioni  ordite  contro  lo  Stato  ; 
di  questa  specie  sono  i  diritti  che  si  esercitano,  per  man- 
tenere le  prerogative  ed  i  vantaggi  attribuiti  a  chi  sia  in- 
vestito d'un  ufficio  o  d'una  dignità  pubblica.  1  diritti  spet- 
tanti alle  singole  persone  si  esercitano  per  ottenere  un  bene 
che  pcrtocca  immediatamente  a  colui  che  lo  esercita,  e  per 
modo  più  lontano  pertocca  all' universalità  dello  Stato  in 
quanto  l'associazione  civile  sarebbe  scompaginata,  se  si  la- 
sciassero indifesi  i  diritti  dei  singoli  cittadini.  I  diritti  spet- 
tanti alla  podestà  pubblica  appartengono  all'universalità  dello 
Stato,  considerato  in  quanto  forma  un  ente  morale  :  indi- 
rettamente pertoccano  ai  singoli  cittadini  in  quanto,  venendo 
meno  le  ragioni  della  pubblica  podestà,  vengono  meno  al- 
tresì i  vantaggi,  che  ciascun  privato  può  sperare  dal  con- 
sorzio civile. 

Allorquando  lo  Stato  si  consideri  come  un'astrazione: 
allorquando  alla  pubblica  podestà,  che  agisce  in  nome  suo 
si  attribuiscano  interessi,  obbligazioni,  diritti,  i  quali  non 
abbiano  fondamento  in  un  vantaggio  presente  o  remoto  , 
materiale  o  morale  delle  singole  persone  associate  nel  con- 
sorzio civile;  il  governo  dello  Stato  travia  dalle  giuste  e 
ragionevoli  dottrine;  una  funesta  preoccupazione  di  spirito 
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fa  disconoscere  le  più  sacre  ragioni  degli  uomini;  la  tutela 
e  la  protezione  degenera  in  prepotenza  ed  in  oppressione. 

XIV. 

I  mezzi  che  lo  Stato  adopera  a  conseguire  il  (ine  a 
cui  è  ordinato  sono 

La  coopcrazione  di  tutti  i  cittadini. 

L'autorità  della  pubblica  podestà. 

Questi  due  mtrzzl  non  possono  considerarsi  uno  sepa- 
rato dall'altro.  L'autorità  dei  comandamenti  della  pubblica 
podestà  non  potrebbe,  nò  proteggere  i  diritti  delle  persone, 
nè  promuovere  il  bene  comune,  se  non  fosse  riconosciuta 
dai  cittadini.  I  mezzi  materiali  che  ella  mette  in  opera  ver- 
rebbero meno,  quando  costoro  rifiutassero  di  cooperare 
colla  persona  e  colle  facoltà  a  quanto  essa  prescrive;  per 
altra  parte,  i  privati  non  potrebbero  ottenere  quei  due  fini 
essenziali  ad  ogni  umano  consorzio,  quando  essi  non  fos- 
sero governati  e  retti  dalla  pubblica  podestà.  Coli'  affermare 
che  tutti  i  cittadini  debbono  cooperare  ai  fini  ai  quali  è  or- 
dinato lo  Stato,  non  si  vuol  dire  che  da  loro  si  richieda 
un'opera  immediata  e  continua,  nè  che  la  disobbedienza  di 
alcuni  al  comando  delle  leggi  conduca  a  rovina  dello  Stato. 
Soltanto  si  dichiara  che  le  condizioni  dei  consorzi  civili  ri- 
chiedono che  l'opera  e  le  sostanze  di  tutti  siano  apparec- 
chiate ai  servigi  dello  Stato,  che  sono  opposti  alla  conser- 
vazione di  questo  il  rifiuto  o  la  renitenza  dei  cittadini,  nel 
cooperare  a  quanto  è  prescritto  dalla  podestà  pubblica. 

XV. 

II  principio  dei  concetti  più  giusti,  più  larghi,  e  per 
dire  la  parola  meglio  appropriata  e  più  frequentemente  usi- 
tata  oggidì,  più  liberali  in  materia  di  governo  sta  raccolto 
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io  quella  proposizione:  che  lo  Stato  è  una  associazione  di 
tutte  le  persone  che  lo  compongono.  E  questa  una  propo- 
sizione così  semplice,  così  evidente,  che  pare  impossibile 
che  gli  uomini  abbiano  potuto  disconoscerla  con  istabilire 
dottrine  che  le  contraddicano  apertamente.  Eppure  la  cosa 
procede  proprio  cosi.  Il  governo  fu  considerato  come  do- 
minazione; lo  Stato  come  proprietà  e  retaggio  dei  domina- 
tori. Un  tale  concetto  è  impossibile  a  combinarsi  con  l'idea 
d'associazione;  non  può-  immaginarsi  aicuua  società,  alcun 
consorzio  ordinato  con  tal  condizione,  che  uno  dei  socii 
possa  disporre  a  suo  talento  delle  persone  o  delle  sostanze 
degli  altri  socii;  mancherebbe  quello  scopo  liberamente  vo- 
luto da  tutti,  che  è  essenziale  ad  ogni  società.  Questo  falso 
concetto  procede  dalle  abitudini  e  dalle  preoccupazioni  di 
spirito  nate  nei  tempi  in  cui  le  condizioni  delle  persone 
congregate  in  uno  stesso  Stato  erano  diverse  secondo  la 
schiatta  di  cui  nascevano.  Queste  abitudini,  queste  preoc- 
cupazioni furono  cosi  gagliarde,  che  senza  dare  ad  alcuno 
ardimento  di  contraddirle  apertamente,  facevano  pur  con- 
traddire alle  conseguenze  più  ovvie  di  quel  principio  ,  cui 
niuno  però  ardiva  confutare  :  che  lo  Stato  è  un'  associa- 
zione. 

Dalle  cose  notate  sin  qui,  riesce  agevole  comprendere 
come  il  retto  ordinamento  dello  Stato  e  della  podestà  pub- 
blica consista  in  un  giusto  temperamento  di  superiorità  e 
di  eguaglianza.  Il  concetto  di  eguaglianza  procede  sponta- 
neamente dalla  comunanza  d'interessi,  che  esiste  tra  tulli  i 
cittadini  d'uno  Stato,  e  dalla  comune  tutela  che  concede 
loro  la  pubblica  podestà.  Perchè  in  tanto  prevale  l' egua- 
glianza civile,  in  (pianto  questi  beneficii  dell'associazione  ci- 
vile sono  conceduti  egualmente  a  tutti,  senza  lasciar  luogo 
a  favorire  l'una  più  che  l'altra  persona;  l'uno  più  che  l'al- 
tro ordine  di  cittadini.  Ifè  eguaglianza  siffatta  è  tolta  dalle 
altre  disuguaglianze  di  fortuna  e  di  potenza,  che  hanno  seni- 
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pre  e  necessariamente  luogo,  tra  gli  uomini  congregati  iti 
civile  consorzio.  Chi  potrebbe  sostenere  da  senno  che  il 
padre  di  famiglia  non  abbia  diritti  maggiori  che  i  figli,  od 
il  magistrato,  maggiori  che  i  privati?  Le  condizioni  dell'e- 
guaglianza civile  consistono  : 

Nell'eguale  protezione  conceduta  dalla  legge  e  dai  ma- 
gistrati ai  diritti  di  tutti  i  cittadini. 

Nella  mancanza  d'ogni  prerogativa  la  quale  non  abbia 
fondamento  nel  vantaggio  collettivo  di  tutto  lo  Stato. 

Nella  possibilità  lasciata  ad  ogni  cittadino  di  pervenire 
a  tutte  le  dignità  dello  Stato. 

La  superiorità  che  deve  trovar  luogo  nel  retto  ordi- 
namento dello  Stato  consiste  nella  maggior  dignità  che  è 
inerente  a  coloro  che  sono  investiti  della  podestà  pubblica, 
e  che  gli  solleva  sopra  gli  altri  cittadini.  Questa  superiorità 
è  accompagnata  da  un  sentimento  di  riverenza,  di  cui  sono 
compresi  i  cittadini  verso  i  reggitori  dello  Slato  ed  i  ma- 
gistrali: allorquando  manchi  un  tal  sentimento,  vien  meno 
la  superiorità  di  questi.  Una  tale  superiorità  non  è  punto 
contraria  all'eguaglianza  civile  necessaria  agli  Stati  bene  or- 
dinati ,  anzi  questa  non  può  essere  mantenuta,  ed  è  presto 
sopraffatta  dalla  soverchia  prevalenza  dei  maggiorenti  o  dei 
capipopolo ,  quando  la  podestà  pubblica  non  possa  eserci- 
tare la  sua  autorità  sopra  tutti  i  cittadini.  Ma  perchè  il  sen- 
timento della  naturale  eguaglianza  fa  l'uomo  restio  dall'in- 
clinarsi  all'imperio  ed  all'autorità  degli  altri  uomini,  perciò 
è  necessario  che  il  tempo  e  l'abitudine  confermino  e  con- 
sacrino la  loro  potenza. 

Le  considerazioni  astratte  per  le  quali  si  dimostra  la 
necessità  della  podestà  pubblica  a  governo  dei  civili  con- 
sorzi!, per  se  sole  e  separate  dalla  forza  di  quelle  abitu- 
dini, non  bastano  ad  ottenere  riverenza  all'autorità  che  regge 
lo  Slato.  Indi  è  che  male  avvisarono  coloro,  che  per  rior- 
dinare gli  Stati  adoperarono  a  distruggere  tutte  le  supc- 
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riorità  stabilite  dal  tempo,  e  confermate  dalle  lunghe  abi- 
tudini. Le  vere  ed  utili  riforme  sono  quelle  che  introducono 
<mel  giusto  temperamento  ora  indicato  della  superiorità  e 
dell'eguaglianza.  Nei  tempi  passati  l'idea  di  superiorità  pre- 
valendo più  del  dovere,  e  facendo  perdere  di  vista  l'egua- 
glianza che  la  natura  ha  stabilito  divenne  principio  di  dis- 
potismo, ed  il  dispotismo  istromento  d'oppressione  eserci- 
tata sui  popoli  dalle  famiglie  o  dalle  schiatte  dominatrici. 
I  tempi  moderni  inclinarono  all'idea  d'eguaglianza,  la  quale 
prevalendo  anch'essa  più  del  dovere,  e  facendo  perdere  di 
vista  la  superiorità  necessaria  a  mantenere  uuiti  i  consorzi! 
civili,  divenne  principio  di  smodate  ambizioni,  di  sfrenate 
licenze,  di  prolungate  discordie. 
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CAPO  QUARTO. 

DEI  PRINCIPII  ONDE  PROCEDE  IL  DIRITTO.  LEGGE.  GIUDIZIO. 

FATTO  DELL'UOMO. 

1. 

Per  dimostrare  appieno  a  quali  caratteri  il  diritto  si 
manifesti ,  dobbiamo  dire  della  legge  che  gli  dà  vita,  del 
giudizio  che  lo  applica  ai  singoli  casi,  del  fatto  esterno,  e 
visibile  che  lo  riduce  ad  effetto.  Sono  questi  i  principii  onde 
il  diritto  procede,  e  senza  i  quali  esso  non  avrebbe  esi- 
stenza. 

La  legge  prescrive  una  regola,  secondo  la  quale  debbe 
giudicarsi  dei  diritti  e  delle  obbligazioni.  Il  giudicio  applica 
ai  casi  speciali  il  comando  della  legge.  L'atto  della  volontà 
umana  dà  un  effetto  esterno  e  visibile  alla  legge  ed  al  giu- 
dizio. Se  mancasse  alcuno  di  questi  elementi  il  diritto  non 
potrebbe  esistere.  Senza  la  legge  i  giudizii  sarebbero  istro- 
mento  all'arbitrio,  non  principio  dei  diritti.  Senza  il  giudizio 
la  legge  non  sarebbe  che  un'  idea  astratta.  Senza  applica- 
zione ai  fatti,  e  le  leggi  ed  i  giudizi  sarebbero  senza  in- 
fluenza sull'andamento  delle  cose  umane. 

Gli  atti,  per  cui  negli  Stati  inciviliti  si  esercitano  le 
incumbenze  della  podestà  giudicatrice,  manifestano  il  ca- 
rattere di  questi  tre  principii  costitutivi  del  diritto.  Niun 
giudice  pronuncia  sua  sentenza  a  caso  :  o  risieda  nella  legge 
scritta,  o  nella  consuetudine,  o  nell'intimo  e  libero  giudizio 
della  coscienza  umana:  havvi  pur  sempre  una  regola,  se- 
condo la  quale  si  governano  i  suoi  giudizi.  Allorquando  il 
giudice  pronuncia  la  sua  sentenza,  egli  applica  al  caso  par- 
ticolare il  principio  generale  sancito  dalla  legge.  Finalmente 
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quando  egli  comanda  che  si  eseguisca  la  sua  sentenza,  dà 
un  effetto  esteriore  al  giudizio  che  ha  pronunziato.  Questi 
tre  elementi  non  appariscono  così  evidenti  agli  occhi  meno 
esercitati,  ma  pure  esistono  in  tutti  gli  atti  per  cui  si  ado- 
pera a  sancire  i  diritti  umani,  si  trovano  nell'atto  per  cui 
si  promulgano  le  leggi,  si  trovano  nell'atto,  per  cui  il  go- 
verno provvede  ad  ogni  emergenza,  su  cui  occorre  di  sta- 
tuire alla  giornata. 

Queste  nozioni:  di  legge,  di  giudizio,  di  fatti  umani, 
che  sono  fondamento  di  tutta  la  scienza  del  diritto,  si  deb- 
bono accuratamente  esaminare,  esordiendo,  come  e  pur  do- 
vere, da  quella  di  legge. 

II. 

Nella  scienza  del  diritto  si  suol  dar  nome  di  legge  ad 
ogni  regola  riconosciuta  universalmente  nel  consorzio  civile 
e  sancita  dalia  podestà  pubblica,  secondo  cui  si  definiscono 
lo  ragioni  e  le  obbligazioni  degli  uomini.  Tuttavia  nell'uso 
comune  del  discorso  questo  vocabolo  ha  significazione  molto 
più  ampia. 

Legge  si  chiama  l'ordine,  secondo  il  (piale  si  effettua 
perpetuamente  e  necessariamente  il  complesso  dei  fenomeni 
che  si  manifestano  nell'universo.  In  questo  senso  i  mecca- 
nici trattano  delle  leggi  del  molo,  i  fisici  delle  leggi  della 
luce,  i  chimici  delle  leggi  di  affinità,  gli  astronomi  delle 
leggi  dei  corpi  celesti,  i  fisiologisti  delle  leggi  della  vita,  i 
psicologisti  delle  leggi  del  pensiero. 

Legge  si  chiama  il  principio,  per  cui  giudichiamo  al- 
cune delle  azioni,  che  procedono  dalla  libertà  umana,  do- 
versi fare,  alcune  altre  ommettere. 

Per  fare  una  esatta  enumerazione  di  tutte  le  signifi- 
cazioni del  vocabolo  legge,  si  dovrebbe  formare  una  cate- 
goria speciale  delle  leggi  divine  positive,  di  quelle  cioè  che 
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procedono  da  un  precetto  divino  manifestato  agli  uomini 
per  mezzo  di  un  fatto  soprannaturale.  Ma  a  questo  luogo 
non  ci  occorre  discorrere  di  così  fatte  leggi. 

Finalmente  secondo  la  significazione  or  or  indicata,  si 
chiamano  leggi  le  regole  dei  diritti  e  delle  obbligazioni  san- 
cite nel  consorzio  civile. 

La  natura  dell'argomento  preso  a  trattare  prescrive- 
rebbe che  ci  limitassimo  a  discorrere  di  queste  leggi,  se, 
per  conoscerne  bene  addentro  la  natura  e  la  virtù,  non 
Tosse  necessario  conoscere  anche  l'indole  delle  altre  leggi  , 
alle  quali  si  è  accennato.  E  prima  d'incominciare  questa  in- 
dagine, occorre  notare,  come  le  varie  significazioni  del  vo- 
cabolo Legge  non  siano  proprie  dell'una  più  che  dell'altra 
lingua,  ma,  per  quanto  io  sappia,  comuni  a  tutte  quelle  che 
furono  parlate  da  uomini,  che  nello  studio  delle  scienze 
avessero  svolte  ed  esercitate  alquanto  le  facoltà  della  rifles- 
sione. Perciò  si  devo  dire,  che  questi  varii  casi,  nei  quali 
si  adopera  tale  vocabolo,  rappresentano  una  corrispondenza 
di  analogie  e  di  somiglianze,  le  quali  per  mezzo  della  me- 
ditazione, naturalmente  si  affacciano  agli  spiriti. 

Nel  concetto  delle  leggi  naturali  ,  ricorrono  due  ele- 
menti: 

Una  serie  di  fatti  costanti  ed  uniformi. 

Un'  idea  di  cui  quei  fatti  sono  effettuazione. 

Quante  volle  gli  uomini  si  formano  il  concetto  di  un 
fatto,  il  fatto  slesso  e  l'idea  che  essi  ne  hanno  in  mente  . 
possono  concepirsi  come  distinti  e  separati,  giacché  uu  fatto 
può  benissimo  esistere,  senza  che  gli  uomini  ne  abbiano  il 
concetto,  siccome  per  contra  essi  possono  concepire  col  pen- 
siero un  fatto  che  realmente  non  esista.  Ma  rispetto  ai  fatti 
accidentali  e  variabili,  l'idea  non  tiene  la  stessa  relazione, 
che  rispetto  ai  fatti  invariabili  e  costanti  determinati  dalle 
leggi  della  natura.  Rispetto  ai  primi  l'idea  non  è  nulla  più 
che  rappresentazione  d'un  fatto  succeduto,  o,  se  voglia  par- 
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farsi  più  propriamente,  dell'impressione  clic  un  fatlo  ha  pro- 
dotto nelle  menti  degli  uomini.  Rispetto  ai  secondi,  l'idea 
si  considera  come  una  potenza,  il  cui  effetto  si  fa  palese 
ogni  volta  che  si  riproduca  un  certo  ordine  di  fenomeni. 
11  meccanico  che  m'insegna  tutti  i  corpi  cadere  con  mi  moto 
uniformemente  acceleralo,  non  intende  solamente  esprimere 
ciò  che  esso  ahbia  osservato,  o  ciò  che  abbiano  osservato, 
insieme  con  lui,  tutti  coloro  che  hanno  rivolto  la  loro  at- 
tenzione sui  fenomeni  della  caduta  dei  gravi.  Esso  intende 
esprimere  una  verità,  che  ha  luogo  sempre  c  dappertutto, 
a  cui  sono  conformi  tanto  i  fenomeni  già  osservati,  che  i 
non  osservati,  a  cui  saranno  conformi  i  fenomeni  avvenire, 
come  sono  i  presenti,  e  come  furono  i  passati.  Nell'idea 
delle  leggi  della  natura,  si  racchiude  adunque  molto  più  che 
non  si  contenga  nel  concetto  dei  fatti,  il  quale  non  può  a 
meno  di  essere  simile  ai  fatti  stessi  circoscritti  di  numero, 
e  finiti  col  tempo,  laddove  l'idea  delle  leggi  naturali  par- 
tecipa alcun  che  dell'assoluto,  dell'infinito  e  del  perpetuo. 
Dico  che  ne  partecipa,  non  che  sia  ella  stessa  infinita  e  per- 
petua, perchè  il  pensiero  umano  può  concepire  che  un  tem- 
po quelle  leggi  non  esistessero,  e  che,  quando  che  sia,  debbn 
cessare  il  loro  effetto.  Tale  infatti  è  la  dottrina  dei  Cristiani, 
i  (piali,  sulla  fede  della  rivelazione  Divina,  tengono  per  fermo 
le  leggi,  che  governano  l'ordine  presente  della  natura,  non 
essersi  manifestate  prima  della  creazione  del  mondo,  e  do- 
vere cessare  una  volta  con  la  esistenza  di  questo.  Ma ,  se 
tale  concetto  ci  dimostra  che  l'idea  delle  leggi  naturali  non 
è  assoluta,  infinita  e  perpetua,  ci  mostra  pure  che  essa  par- 
tecipa di  tutti  questi  attributi:  ne  partecipa  in  quanto  la 
potenza  delle  leg^i  naturali  supera  quella  di  tutto  ciò  elio 
è  contingente,  finito  e  temporaneo;  ne  partecipa  in  quanto 
la  loro  esistenza  non  può  attribuirsi  ad  alcun  principio  il 
quale  sia  travagliato  di  queste  imperfezioni,  ma  debbe  farsi 
procedere  dal  solo  ente  che  sia  assoluto,  infinito,  eterno, 
cioè  da  Dio. 
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III. 

L'idea  della  legge  naturale  non  può  farsi  derivare  dalle 
impressioni  che  i  corpi  producono  sopra  di  noi.  Cosi  Hall  e 
impressioni  non  ci  danuo  nulla  più  che  il  concetto  d'un 
fatto  presente,  e  conservandosi  nella  memoria,  ce  lo  man- 
tengono quando  il  fatto  stesso  sia  passato;  esse  non  pos- 
sono per  se  stesse  darci  contezza  d'un  ordine,  secondo  il 
quale  tutti  i  fenomeni,  tutti  i  fatti  necessariamente  e  per- 
petuamente succedano.  Le  impressioni  dei  sensi  non  fanno 
nulla  più  che  darci  il  mezzo  per  cui  possiamo  formarci  il 
concetto  delle  leggi  naturali. 

Il  riguardare  quelle  leggf  come  concetti  creati  dal  no- 
stro spirito,  sarebbe  affatto  assurdo.  Le  leggi  naturali  non 
possono  raffigurarsi,  senza  che  loro  si  attribuisca  la  potenza 
di  governare  tutte  le  cose  esistenti.  Ora  riconoscendo,  per 
mezzo  dell'osservazione,  le  leggi  che  governano  V  universo, 
chi,  senza  essere  forsennato,  potrebbe  veramente  immagi- 
nare d'averle  stabilite?  Le  leggi  naturali  sono  dunque  un'i- 
dea che  sussiste  fuori  del  nostro  intelletto,  un'idea  che  si 
manifesta  nei  fenomeni  naturali,  ma  che  non  può  confon- 
dersi con  questi,  un'idea  che  ci  si  rende  manifesta  dalla 
sua  effettuazione  esterna ,  a  quel  modo  che  dalle  parole , 
dagli  atti  sensibili  e  visibili  degli  altri  uomini,  ci  si  fa  pa- 
lese il  loro  intimo  pensiero.  E  perchè  la  volontà  consiste 
nel  ridurre  ad  atto  esterno  i  pensieri  dell'intelletto,  vedendo 
gli  uomini  in  tutto  l'universo  rispondere  l'effettuazione  di 
un  pensiero  che  si  rivela  nella  serie  costante  ed  invaria- 
bile dei  fatti  naturali,  giustamente  ne  conchiudono  l'esi- 
stenza di  una  volontà  suprema  che  regge  e  governa  tutte 
le  cose,  cioè  di  Dio. 

Cosi  il  concetto  di  Dio  risulta  dal  concetto  dell'uni- 
verso, nella  stessa  guisa  che  il  concello  di  uno  spirito  in- 
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telligente  e  di  una  volontà  attiva  risultano  dalle  operazioni 
degli  uomini  nostri  simili.  Il  complesso  delle  cose  e  dei  fe- 
nomeni di  cui  consta  l'universo,  apparisce  agli  occhi  dì  tutti 
gli  uomini,  come  governato  da  leggi  uniformi,  e  queste  leggi 
alla  lor  volta  appariscono  come  effettuazione  della  idea  d'un 
ente  che  regge  e  governa  ogni  cosa.  1  popoli  più  rozzi  rav- 
visano nell'universo  l'opera  d'uno  spirito  a  cui  prestano  il 
tributo  della  loro  adorazione.  Per  poco  che  si  consideri  il 
complesso  delle  leggi  che  governano  V  universo ,  le  si  ve- 
dono coordinate  in  modo  che  servono  all'effettuazione  delle 
condizioni  secondo  le  quali  tutte  le  cose  prese  insieme,  e 
ciascuna  considerata  dappersè,  esistono:  dall'effettuazione  di 
queste  condizioni  procede  la  conservazione  di  tutte  le  crea- 
ture animate,  ed  inanimate;  dall'effettuazione  di  queste  con- 
dizioni la  felicità  delle  creature  sensate  ;  dall'  effettuazione 
di  queste  condizioni  il  perfezionamento  delle  creature  in- 
telligenti. Perchè  ogni  cosa  dipende  dalla  volontà  di  Dio, 
autore  di  queste  leggi ,  egli  si  chiama  Onnipotente  ;  per- 
chè in  ogni  cosa  si  rivela  la  potenza  dell'intelligenza  e  del 
pensiero  di  Dio  che  stabili  le  leggi  della  natura ,  egli  si 
chiama  sapientissimo;  perchè  in  ogni  cosa  si  rivela  l'inten- 
zione di  provvedere  alla  conservazione  ed  ai  bene  di  tutte 
le  creature,  egli  si  chiama  ottimo. 

IV. 

Le  condizioni  dell'esistenza  di  tutte  le  cose,  di  cui  cou- 
sta l'universo,  consistono  appunto  nelle  leggi  dalle  quali  cia- 
scuna di  esse  è  governata. 

Se  le  leggi  che  determinano  le  forme  e  la  composi- 
zione di  un  corpo  inorganico  fossero  altre  da  quelle  che 
sono,  esso  diverrebbe  un  corpo  altro  da  ciò  che  è.  Simil- 
mente un  corpo  vivente  diverrebbe  altro  da  ciò  che  è,  se 
variassero  le  leggi  che  determinano  le  forme  e  le  disposi- 
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zìoni  degli  organi  di  cui  è  composto,  ed  il  modo  in  cui 
esercita  le  funzioni  vitali.  L'uomo  sarebbe  altro  da  ciò  che 
egli  è,  se  variassero  le  leggi  che  governano  gli  atti  del  co- 
noscere e  del  volere,  pei  quali  esso  si  distingue  da  tutte  le 
altre  creature  terrene.  Nell'essere  ciascuna  cosa  ciò  che  essa 
è,  e  non  altra,  stanno  appunto  le  condizioni  della  sua  esi- 
stenza; le  quali  è  perciò  manifesto  consistere  nelle  leggi  da 
cui  ciascuna,  e  tutte  le  cose  sono  governate.  Le  condizioni 
dell'esistenza  di  ciascuna  cosa  sono  lo  stesso  che  la  sua  na- 
tura, ossia  che  le  leggi  naturali  considerate  in  quanto  go- 
vernano l'aoa  o  l'altra  di  esse  cose. 

Nè  il  concetto  che  vede  nelle  leggi  naturali  le  condi- 
zioni dell'esistenza  di  tutte  le  cose  finite,  ripugna  punto  con 
la  definizione  per  cui  in  quelle  leggi  si  ravvisa  l'ordine, 
secondo  il  quale  si  effettuano  i  fenomeni,  giacché  le  con- 
dizioni e  la  natura  delle  cose  appariscono  diverse,  appunto 
secondo  i  diversi  fenomeni  che  esse  presentano  all'osserva- 
zione. La  natura  delle  cose,  consistendo  appunto  nelle  leggi 
dalle  quali  sono  governate,  si  concepisce  come  elle  trag- 
gano principio  dal  pensiero  e  dal  volere  divino,  che  in  esse 
leggi  risplende.  In  fatto  non  potrebbe  supporsi  distinto  il 
principio  della  loro  esistenza  ed  il  principio  della  loro  na- 
tura. Una  tale  ipotesi  verrebbe  a  dire  che  le  cose  non  solo 
divennero  diverse,  ma  che  sono  altre  affatto  da  quelle  che 
furono  nel  loro  principio,  ossia  che  distrutte  le  prime,  al- 
tre ne  furono  create;  ipotesi  questa  al  tutto  gratuita,  la 
quale,  conducendoci  allo  stesso  punto,  onde  ci  siamo  di- 
partiti, ci  sforzerebbe  pur  sempre  a  riconoscere  in  Dio  il 
principio  e  dell'esistenza  di  tutte  le  cose  create  e  delle  leggi 
che  le  governano. 
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V. 

Abbiamo  notato  che  il  nome  di  legge  si  applica  al  prin- 
cipio per  cui  giudichiamo  alcune  delle  azioni  che  procedono 
dalla  libertà  umana,  doversi  fare,,  alcune  altre  ommetterc. 
Le  leggi  naturali,  di  cui  abbiamo  ragionato  sin  qui,  hanno 
un  effetto  così  necessario,  che  non  è  in  potere  di  chicches- 
sia impedirne  il  corso;  all'opposto  sta  nella  libera  volontà 
degli  uomini  l'osservare  od  il  trasgredire  le  leggi  alle  quali 
ora  accenniamo.  Ma,  perchè  l'esistenza  di  queste,  parimente 
che  di  quelle,  non  dipende  dall'arbitrio  degli  uomini,  ma 
procede  dalla  natura  stessa  delle  cose,  tanto  le  une  quanto 
le  altre  si  chiamano  leggi  naturali.  E  tuttavia  da  notare, 
che,  usando  acconcia  proprietà  di  vocabolo,  la  leggo  da  cai 
sono  governate  le  azioni  libere  degli  uomini,  si  distingue 
molte  volte  dalle  altre  leggi  naturali  col  nome  di  legge  mo- 
rale. Alcuni  affermarono  tutte  le  regole  e  tutte  le  leggi,  se- 
condo le  quali  gli  uomini  si  governano,  dipendere  dai  ca- 
pricci dell'arbitrio  e  dell'opinione.  Tuttavia  se  si  consultino, 
anziché  i  paradossi  di  alcuni  filosofi ,  i  giudizi  comuni  di 
tutti  i  popoli,  si  riconoscerà  che  niun  comando  di  potente, 
niun  pregiudizio  di  popolo,  niuna  opinione  di  dotto,  può 
prescrivere  il  tradimento,  la  morte  od  un  grave  danno  re- 
cato per  odio  altrui,  che  niun  comando,  niuna  opinione  può 
biasimare  la  beneficenza,  la  veracità,  l'onestà.  Serbando  ad 
altro  luogo  il  ragionare  di  quei  paradossi,  l'unanime  giu- 
dizio (fella  generazione  umana  ci  basta  per  ora  ad  affer- 
mare che  le  leggi,  per  le  quali  giudichiamo  alcune  azioni 
libere  doversi  fare,  alcune  altre  ommetlcre,  procedono  dalla 
natura  parimente  che  quelle  che  governano  l'esistenza  di 
tutte  le  cose. 
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VI. 

Per  beu  conoscere  la  natura  della  legge  morale,  ci  è 
mestieri  considerare  in  quali  elementi  si  risolva  il  concetto 
che  il  nostro  spirito  se  ne  forma. 

In  primo  luogo  l'uomo  dà  ad  alcune  azioni  l'attributo 
di  buone j  ad  alcune  altre  di  callive.  Quest'idea  di  bene  e 
di  male  è  il  primo  elemento  di  cui  consta  la  legge  morale, 
la  quale  non  mostra  sua  virtù  nelle  persone  che,  per  im- 
becillità di  spirito,  sono  inabili  a  disccrnerc  l'uno  dall'al- 
tro. L' alto  per  cui  V  uomo  riconosce  alcune  azioni  come 
buone,  alcune  altre  come  cattive,  debbe  riguardarsi  come 
effettuazione  d'una  delle  leggi  naturali,  il  cui  adempimento 
è  necessario,  inevitabile,  indipendente  dalla  volontà  umano. 
Infatti  non  sta  in  arbitrio  dell'uomo  il  considerare  come 
buone  le  azioni  malvagie,  o  viceversa.  Ne  l'effetto  neces- 
sario ed  inevitabile  delle  leggi  naturali,  debbe  così  circo- 
scriversi al  mondo  sensibile,  che  non  abbia  luogo  altresì 
rispetto  al  mondo  spirituale,  e  morale ,  e  che  non  si  ma- 
nifesti rispetto  ai  fatti  che  succedono  nell'intima  coscienza. 
Non  solamente  chi  siasi  addentrato  nella  meditazione  dei 
fatti  psicologici,  ma  chiunque  abbia  per  poco  posto  avver- 
tenza agli  intimi  moti  del  proprio  spirito  e  della  propria 
volontà,  sa  che  lo  svolgersi  delle  facoltà,  i  pensieri,  le  af- 
fezioni, i  desideri*!  che  sorgono  in  noi,  non  dipendono  sem- 
pre dal  nostro  volere,  die  sono  dessi  pure,  parimente  che 
i  fenomeni  visibili  e  sensati ,  governati  secondo  una  legge 
perpetua  ed  universale  per  cui,  posto  un  uomo  in  certe  e 
determinate  condizioni,  sorgono  necessariamente  in  lui  più 
o  meno  gagliardi,  ma  pure  sorgono  certi  concetti,  certe 
affezioni,  certi  desiderii  ;  queste  leggi,  parimente  che  le  leggi 
dalle  quali  sono  governati  i  fenomeni  naturali,  manifestano 
in  modo  evidente,  l'idea,  la  volontà,  l'azione  dell'Ente  Di- 
vino. 


Tra  i  concetti  che  le  leggi  della  natura  fanno  sorgere 
necessariamente  nello  spirito  dell'uomo,  debbouo  annove- 
rarsi in  primo  luogo  quello  del  bene  che  si  suscita  nello 
spirito  di  chiunque  veda  od  immagini  alcune  azioni,  e  quello 
del  male,  che  sorge  nello  spirilo  di  chiunque  veda  od  im- 
magini altre  azioni  opposte, 

VII. 

Queste  idee  del  bene  e  del  male  non  solo  sono  un 
elemento  d' affermazione  e  di  speculazione,  esse  sono  un 
motivo,  uno  stimolo  che  dispone  l'uomo  ad  eseguire  alcune 
azioni,  ed  a  rimanersi  da  alcune  altre.  Sicuramente  questo 
stimolo  non  è  cosi  potente,  che  molte  volte  non  si  trasgre- 
disca il  bene ,  e  non  si  commetta  il  male.  Ma  pure  V  idea 
del  bene,  che  risplendc  in  un'azione,  è  per  tutti  gli  uo- 
mini motivo  sufficiente  di  determinazione ,  ogni  volta  che 
essi  non  siano  spinti  in  contrario  o  dall'interesse,  o  dalle 
passioni,  che  gli  preoccupano.  A  questo  luogo  ci  basta  at- 
tendere all'  idea  del  bene ,  senza  avvertire  a  quella  sola- 
mente negativa  del  male,  perchè  ogni  volta  che  sia  male 
commettere  un'  azione ,  ne  procede  per  necessaria  conse- 
guenza che  sia  bene  astenersene.  Quella  di  essere  dappersè 
sola  un  motivo  determinante  ad  eseguire  alcune  azioni,  o 
ad  ommetterne  alcune  altre,  è  una  proprietà  che  appar- 
tiene solamente  all'idea  del  bene,  e  che  la  distingue  da 
tutte  le  altre.  L'idea  dell'utilità  che  noi  stessi  possiamo,  o 
che  altri  può  conseguire  da  un'azione,  ci  determina  sovente 
ad  agire.  Ma  in  questi  casi  non  è  solamente  l'idea  che  ci 
serve  di  motivo  o  di  slimolo ,  e  la  naturale  inclinazione  . 
è  l'istinto,  che  ci  porta  a  desiderare  il  piacer  nostro,  allor- 
quando ci  determina  l'idea  del  nostro  vantaggio:  è  la  sim- 
patia o  la  naturale  inclinazione  che  fa  nostro  il  desiderio 
altrui ,  allorquando  ci  determina  l' idea  del  vantaggio  di 
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un'altra  persona.  Ma  in  tutti  questi  casi,  non  si  può  dire 
che  l'idea  dell'  intelletto  sia  quella  che  ci  stimola  ad  agire; 
essa  non  fa  nulla  più  che  mostrarci  una  via,  per  cui  pos- 
siamo pervenire  al  fine  verso  il  (piale  muove  il  nostro  de- 
siderio. Allorquando  ci  determina  ad  agire  l'idea  del  bene, 
non  avviene  cosi.  Queir  idea  per  sè  sola  basta  a  determi- 
narci senza  che  concorra  la  speranza  d'alcun  vantaggio,  o 
il  timore  d'alcun  danno.  Che  anzi  vediamo  molti,  per  far 
il  bene,  aver  sagrificato  ogni  cosa  più  caramente  diletta. 
E  vero  che  dall'operare  il  bene  l'uomo  risente  la  più  vera 
di  tutte  le  soddisfazioni,  quella  cioè  che  procede  dalla  co- 
scienza d'avere  lodevolmente  operato.  Ma  questo  sentimen- 
to, che  tiene  dietro  all'azione  buona,  non  la  determina.  Chi 
sacrificando  tutto  ciò  che  ha ,  distrugge  le  migliori  spe- 
ranze della  sua  famiglia  per  non  mancare  al  suo  dovere , 
non  opera  per  procurare  a  sè  stesso  una  soddisfazione,  ma 
per  adempiere  ad  un'obbligazione  che  gli  ìncumbe.  Distrug- 
gere le  speranze  domestiche  per  procurare  a  sè  una  sod- 
disfazione, sarebbe  vergognoso  egoismo:  distruggerle  per 
adempiere  ad  un  dovere,  è  atto  di  virtù  eroica. 

In  molti  casi  all'idea  del  òene  che  determina  il  sagri- 
fizio  d'ogni  cosa  diletta,  si  frammette  il  desiderio  della  fe- 
licità infinita  che  la  fede  religiosa  promette  ai  buoni,  ed  il 
timore  dell'eterna  sciagura  ch'essa  intima  ai  rei.  Se  non  che 
non  si  può  trarne  argomento  per  dire  che  l'idea  del  bene 
non  sia  per  sè  stessa  un  motivo  sufficiente  di  determinazio- 
ne, fatta  astrazione  dalla  speranza  dei  premi  e  dal  timore 
delle  pene  eterne.  L'idea  della  bontà  o  della  malvagità  di 
un'azione,  non  dipende  dal  premio  o  dal  castigo  che  vi  è 
annesso.  Le  azioni  umane  non  sono  buone  perchè  sono  pre- 
miate, nè  malvage  perchè  punite  da  Dio;  ma  viceversa  al- 
cune sono  premiate  perchè  buone,  altre  castigate  perchè 
cattive.  Una  diversa  sentenza  distruggerebbe  il  concetto  della 
giustizia  divina,  scambiando  per  atti  d'arbitrio  quelli  che 


5(5 

sono  giustissimi  giudizi.  Queste  considerazioni  dimostrano 
che  l'idea  del  bene  non  si  deve  confondere  con  quella  dei 
premi  eterni  che  al  bene  servono  di  ricompensa;  che  Fi- 
dea  del  bene  anche  da  se  sola,  anche  separata  da  quella 
dei  premi  e  dei  castighi  eterni,  serve  di  motivo  alle  deter- 
minazioni umane. 

Vili. 

L'obbligazione  morale,  ossia  la  necessità  riconosciuti! 
dalla  coscienza  di  fare  il  bene  e  di  ommettcre  il  male,  è 
uno  degli  elementi  del  concetto  della  legge  morale.  La  ne- 
cessità che  è  carattere  dell'obbligazione  morale,  non  si  ma- 
nifesta nell'  ordine  delle  cose  visibili  ed  esterne ,  giacché 
noi  non  siamo  obbligati  a  fare  od  a  rimanerci  da  un'azio- 
ne, perchè  ci  siamo  costretti  da  una  forza  esterna,  anzi 
questa  forza  esterna  per  lo  più  non  esiste.  Una  tale  neces- 
sità si  manifesta  nell'intima  coscienza,  in  quanto  l'uomo  è 
conscio  a  sè  stesso  di  dover  fare  ciò  a  che  è  obbligato  , 
quali  siansi  gli  ostacoli,  quali  siausi  le  difficoltà  che  possa 
incontrarvi,  quali  siansi  i  danni  che  gliene  possano  avve- 
nire. 

Non  tutte  le  azioni  buone  inducono  la  necessità  mo- 
rale di  eseguirle.  Molte  azioni  si  lodano  come  buone ,  senza 
che  alcuno  ci  sia  obbligato;  ma  quando  l'ommetterle  sia 
un  male,  allora  ha  luogo  la  necessità  morale  in  cui  con- 
siste l'obbligazione.  Una  siffatta  necessilà  non  sorge  mai  da 
alcun  altro  dei  motivi  che  determinano  1'  uomo  ad  agire. 
Per  «pianto  sia  potente  l'inclinazione,  il  desiderio  od  il  bi- 
sogno che  lo  invitano  ad  un'azione,  egli  non  si  riconosce 
obbligato  ad  eseguirla.  Egli  si  sente  libero  di  cedere  od  alle 
difficoltà,,  od  agli  ostacoli,  od  agli  inconvenienti,  senza  che 
sia  conscio  a  sè  slesso  d'una  necessità  che  lo  porti  a  vin- 
cere questi  contrasti,  come  pure  avviene  ogni  volta  che  il 
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bene  assume  il  carattere  di  obbligazione  morale.  Se  l'idea 
del  bene  fosse  un  motivo  che  portasse  l'  uomo  ad  agire , 
senza  indurre  la  necessità  <li  eseguire  alcune  azioni ,  o  di 
«immetterne  alcune  altre,  mancherebbe  uno  dei  caratteri  es- 
senziali della  legge  morale. 

IX. 

La  libertà  è  dessa  pure  carattere  della  legge  morale. 
I  fatti  ordinati  dalla  legge  morale  si  effettuano  per  libera 
determinazione  degli  agenti,  quando  invece  i  fatti  ordinati 
dalle  altre  leggi  naturali  si  effettuano  immancabilmente  da 
sè  stessi,  senza  che  gli  esseri  nei  quali  hanno  luogo,  ab- 
biano  possibilità  di  eseguirli  o  di  impedirli.  £  questo  l'es- 
senziale carattere  per  cui  le  leggi  morali  divariano  dalle  al- 
tre leggi  naturali. 

L'opera  della  volontà  procede  di  pari  passo  con  quella 
del  pensiero  umano.  I  movimenti  dei  corpi  inanimati  non 
possono  mai  attribuirsi  che  ad  una  impulsione  esterna.  Gli 
atti  di  un  fanciullo,  di  un  forsennato,  parimente  che  quelli 
degli  animali  bruti,  non  procedono  mai  che  da  una  sen- 
sazione interna  od  esterna  dalla  quale  sono  mossi,  rispetto 
a  cui  non  sono  nulla  più  che  passivi.  Perciò  rispetto  a  loro 
non  ha  luogo  quella  stessa  imputazione,  che  ha  luogo  ri- 
spetto agli  uomini  che  godono  la  pienezza  delle  proprie  fa- 
coltà. La  volontà  libera  non  esiste  che  in  coloro  i  quali 
abbiano  le  facoltà  dell'intelletto  abbastanza  sviluppate,  per 
poter  formarsi  un  distinto  concetto  dei  motivi  che  gli  in- 
ducono ad  agire.  Siccome  le  idee  procedenti  dall'attività 
dello  spirito,  non  possono  pareggiarsi  alle  sensazioni,  ri- 
spetto alle  quali  l'uomo  è  afratto  passivo,  così  le  libere  de- 
terminazioni della  volontà  non  possono  pareggiarsi  alle  im- 
pulsioni dell'  istinto ,  le  quali  non  sono  nulla  più  che  una 
sensazione  da  cui  gli  esseri  animati  sono  mossi  in  virtù 
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della  loro  organizzazione.  Perciò  la  libera  attività  dell'ar- 
bitrio procede  dalla  libera  attività  dello  spirito.  Non  è  tut- 
tavia che  r  una  debba  confondersi  eoli' altra,  giacché  noi 
possiamo  benissimo  formarci  il  distinto  concetto  d'umazio- 
ne, senza  che  perciò  ci  determiniamo  ad  eseguirla.  La  li- 
bertà dell'arbitrio  ci  è  attestata  dalla  testimonianza  del  senso 
comune.  Ogni  volta  che  ci  determiniamo  ad  un'azione,  ri- 
conosciamo che  potremmo  rimanercene,  che  la  nostra  de- 
terminazione non  deve  attribuirsi  ad  altri  che  a  noi.  I  fi- 
losofi che  negarono  il  fatto  della  libertà  dell'arbitrio,  non 
negarono  cosiffatta  testimonianza;  argomentarono  per  lo  piò 
dall'impossibilità  che  essi  credevano  s'incontrasse  a  conci- 
liarla, o  con  la  prescienza  divina,  o  coli' azione  dei  motivi 
che  influiscono  sulle  determinazioni  del  libero  arbitrio.  L'e- 
saminare se  veramente  quell'impossibilità  esista,  non  è  del 
mio  assunto.  Basterà  notare  che  ripugna  ai  buoni  metodi 
del  filosofare ,  negare  un  fatto  attestato  dall'  osservazione , 
per  ciò  solo  che  non  si  possa  spiegare,  che  perciò  cosif- 
fatte teoriche  non  possono  dar  mentita  al  senso  comune 
dell'  umanità,  il  quale  splendidamente  attesta  la  libertà  del- 
l'arbitrio ,  e  rende  testimonianza  dei  fatti  appartenenti  al- 
l'ordine spirituale  e  morale,  nel  modo  stesso  che  l'osserva- 
zione sensibile  rende  testimonianza  dei  fatti  appartenenti 
all'ordine  fisico. 

X. 

Noi  abbiamo  veduto  testé,  che  il  concetto  delle  leggi 
naturali  inchiude  il  concetto  di  un'idea,  di  una  volontà  di- 
vina. 11  concetto  di  una  legge,  che  obbliga  necessariamente 
un  agente  libero,  inchiudc  il  concetto  di  un  precetto,  di 
un  comando  pure  divino.  Se  sarebbe  un  delirio  considerare 
le  leggi  che  governano  il  mondo  fisico,  come  una  crea- 
zione del  nostro  intelletto  ;  se  questa  considerazione  ci  con- 
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duce  per  giusta  illazione  a  riconoscerle  come  un'  idea  ed 
una  volontà  divina ,  sarebbe  un  non  minore  delirio  conside- 
rare le  leggi  che  ci  obbligano  a  fare  certe  azioni,  e  ad  om- 
metterne  certe  altre,  come  una  nostra  volontà;  è  una  non 
meno  giusta  illazione  considerarle  come  volontà  divina,  vo- 
lontà che  essendo  obbligalrice  di  una  creatura  intelligente 
e  libera,  ha  il  carattere  di  un  precetto,  di  un  comando. 

XI. 

Ci  rimane  da  considerare  la  legge,  in  quanto  è  regola 
riconosciuta  universalmente  nel  consorzio  civile,  e  sancita 
dalla  podestà  pubblica ,  secondo  cui  si  definiscono  i  diritti 
e  le  obbligazioni.  Tre  elementi  danno  vita  a  questa  legge, 
che ,  per  distinguerla  dalle  leggi  morali  instituitc  dalla  na- 
tura stessa,  si  chiama  legge  positiva. 

1.  °  Una  legge  morale  che  obbliga  ad  osservare  il  suo 
precetto. 

2.  °  Un  fatto  dell'uomo  che  lo  stabilisce. 

3.  °  Una  forza  coattiva  che  ne  impedisce  la  violazione. 
Se  1  intimo  e  libero  giudizio  della  coscienza  umaua  non 

pronunciasse  che  è  bene  osservare  le  leggi  positive,  que- 
ste mancherebbero  di  ogni  autorità.  La  loro  virtù  obbliga- 
trice procederebbe  o  dalla  forza  coattiva,  con  che  la  legge 
verrebbe  ad  assumere  il  carattere  della  violenza,  o  dallo 
spontaneo  volere  di  chi  le  osserva  ,  ciò  che  è  assurdo  a 
dirsi,  perchè  niuno  può  chiamarsi  obbligato  a  fare  ciò  che  fa, 
solo  perchè  gli  torna  a  grado;  nè,  senza  scambiare  la  si- 
gnificazione delle  parole,  si  potrebbe  chiamar  legge  un  pre- 
cetto che  non  portasse  con  sè  necessità  di  obbligare. 

Il  fatto  dell'  uomo  che  stabilisce  un  precetto,  è  ele- 
mento necessario  all'  esistenza  della  legge  positiva.  Quella 
che  esiste  per  sè  stessa  senza  alcun  fólto  dell'uomo,  non 
è  legge  positiva,  ma  naturale. 
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Finalmente  la  forza  coattiva  è  anch'essa  un  elemento 
necessario  all'esistenza  della  legge,  perchè  nelle  condizioni 
del  consorzio  civile,  quali  diffatto  esistono,  i  benefizi  che 
si  aspettano  da  una  legge  umana  positiva,  non  potrebbero 
ottenersi,  quando  l'esecuzione  di  questa  non  fosse  assicu- 
rata per  mezzo  della  coazione. 

XII. 

Dopo  avere  discorso  delle  varie  categorie  di  leggi , 
dobbiamo  notare  gli  attributi  che  convengono  universal- 
mente a  tutte  le  leggi.  Questi  sono  : 

La  necessità, 

L1  uniformità, 

La  certezza. 

La  necessità  che  è  primario  ed  essenziale  carattere  di 
ogni  legge,  può  definirsi:  potenza,  che,  quanto  si  estende 
la  sua  azione,  esclude  la  possibilità  di  ogni  fatto  contrario 
ad  essa.  La  necessità  non  opera,  se  non  in  quella  sfera, 
in  coi  si  estende  l'azione  della  legge.  Così  il  precetto  della 
legge  morale  che  vieta  un  fatto,  non  sempre  lo  impedisce, 
ma  lo  rende  impossibile,  ogni  volta  che  quel  precetto  fac- 
cia sentire  la  sua  autorità  alla  coscienza  umana. 

La  necessità  è  di  tre  specie: 

Naturale; 

Morale; 

Coattiva. 

Necessità  naturale  diecsi  quella  che  si  manifesta  nelle 
leggi,  secondo  le  quali  tutte  le  cose  esistono.  L'alternarsi 
dei  giorni  e  delle  stagioni,  il  conservarsi  ed  il  riprodursi 
dei  viventi  rivelano  all'occhio  dei  sapienti,  come  all'occhio 
dei  più  rozzi  ,  la  potenza  di  una  forza  alla  quale  niun'  al- 
tra può  contrastare.  La  necessità  naturale,  che  si  scorge 
nelle  cose  visibili,  governa  eziandio  le  cose  spirituali,  ed 
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invisibili.  Da  ima  necessità  cosi  fatta  è  governato  il  discorso 
della  ragione  umana ,  a  cui  niuna  potenza  può  impedire, 
che  dalle  premesse  di  un  raziocinio  non  deduca  le  sue  con- 
seguenze. Una  simile  necessità  governa  le  facoltà  dell'anima, 
che  si  riferiscono  all'azione;  niuna  potenza  in  fatti  può  im- 
pedire all'uomo  di  sentire  le  affezioni  proprie  della  sua  na- 
tura; niuna  può  impedirgli  di  approvare,  o  di  condannare 
le  azioni,  secondo  le  riconosce  oneste  o  ree. 

La  necessità  morale  si  manifesta  nelle  azioni  che  pro- 
cedono dall'uomo,  in  quanto  esso  è  creatura  intelligente  e 
libera.  L'uomo  opera  molte  volte  altrimenti  da  ciò  che  do- 
vrebbe, perciò  l'imperio  della  necessità  morale  non  si  rav- 
visa ,  come  quello  della  necessità  naturale,  in  ciò  che  un 
fatto  contrario  sia  impossibile  ad  eseguirsi,  ma  in  ciò  che 
sia  impossibile  renderlo  lecito. 

La  uecessità  coattiva  si  manifesta  ogni  volta  che  per 
forza  l'uomo  sia  costretto  ad  operare  in  un  modo  più  che 
iu  un  altro.  La  coazione  non  può  mai  rendere  necessario 
un  atto  che  proceda  da  determinazione  libera.  Perchè ,  se 
la  coazione  è  tale  che  non  lasci  luogo  ad  azione  della  vo- 
lontà, la  determinazione  cessa  di  essere  libera,  se  la  coa- 
zione non  giunge  a  quell'estremo,  ella  è  da  considerarsi, 
come  uno  dei  motivi  che  possono  determinare  ad  agire  : 
non  come  forza  che  necessariamente  produca  l'azione. 

XIII. 

L'uomo,  in  quanto  è  fornito  di  libertà,  cerca  natural- 
mente di  contrastare  a  tutto  ciò  che  gli  toglie,  o  gli  im- 
pedisce la  facoltà  di  agire  a  suo  talento.  Un  tale  contrasto 
non  ha  luogo  rispetto  alla  necessità  naturale;  questa ,  es- 
sendo cosi  assoluta  che  non  lascia  luogo  a  possibilità  del 
contrario,  che  governa  non  meno  i  pensieri  che  le  azioni, 
l'uomo  non  può  concepire  rammarico  di  assoggeltarvisi,.o 
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desiderio  di  sottrarvisi.  Perciò  non  si  può  immaginare  che 
alcuno  si  dolga  di  star  soggetto  a  quelle  leggi  che  si  adem- 
piscono senza  il  concorso  della  nostra  volontà,  e  che  go- 
vernano lo  svilupparsi  dei  nostri  pensieri  e  delle  nostre  af- 
fezioni. Non  cosi  può  dirsi  della  necessità  morale  ;  siccome 
è  possibile  eseguire,  cosi  è  possibile  desiderare  le  cose  con- 
trarie a  ciò  che  la  ragione  prescrive:  allora  sorge  un  con- 
trasto tra  la  necessità  morale  e  la  libertà.  Tuttavia  non  si 
deve  credere  che  l'uomo  sia  mcn  libero  e  più  misero,  per- 
chè gli  sia  necessario  attenersi  alla  legge  morale.  La  vera 
libertà,  la  vera  potenza  dell'uomo  risplendono  neh" osser- 
varla ;  la  sua  servitù,  la  sua  miseria,  nell'essere  soggetto 
alle  infermità  di  cuore  e  di  spirito,  che  lo  inclinano  a  tra- 
sgredirla. In  Dio,  che  raccoglie  in  se,  non  pure  la  illimitata 
libertà,  ma  la  infinita  Onnipotenza,  gli  uomini,  tranne  al- 
cuni inselvatichiti  nell'estrema  ignoranza,  raffigurano,  non 
mia  volontà  francata  da  ogni  legge  di  giustizia  e  di  bontà, 
ma  una  volontà  che  per  necessità  di  propria  natura  non 
può  portarsi  ad  altro  che  al  bene. 

La  necessità  coattiva  è  quella  che  maggiormente  e  più 
dolorosamente  restringe  la  libertà  umana ,  perchè  1'  uomo 
allora  si  sente  veramente  angariato,  (piando  la  prepotenza 
di  un  più  forte  gli  disdica,  ciò  che  gli  consentirebbero  la 
natura  e  la  ragione.  Ed  è  argomento  grandissimo  dell'im- 
perfezione di  sua  condizione  il  dover  essere  governato  con 
la  coazione  e  con  la  minaccia  dei  castighi;  giacché,  quando 
la  sua  natura  serbasse  tutta  la  dignità  che  compete  ad  uno 
spirito  intelligente  e  libero,  la  potenza  della  ragione  ba- 
sterebbe per  sè  a  mantenerlo  nella  via  del  buono  e  del- 
l' onesto. 
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XIV. 

Sono  leggi  i  precetti  della  morale  e  della  giustizia,  che 
per  la  loro  intrinseca  ragionevolezza  obbligano  necessaria- 
mente la  coscienza;  sono  leggi  i  decreti  divini  sensibilmente 
manifestati;  sono  leggi  i  precetti  del  diritto  sanciti  dalla 
podestà  pubblica,  o  siano  promulgati  da  chi  regge  lo  Sta- 
to, o  introdotti  dalla  consuetudine.  I  precetti  positivi  mi- 
rano ad  aggiungere  certezza  ed  efficacia  ai  dettami  della 
ragione.  L'infermità  dell'Intelletto  umano  Io  renderebbe  in- 
certo di  ciò  che  dovesse  o  potesse  fare,  quando  non  ne 
fosse  ammaestrato  dalla  promulgazione  di  un  precetto  po- 
sitivo. La  forza  delle  passioui  lo  trarrebbe  spesso  a  fare 
altrimenti  da  ciò  che  è  dovuto,  quando  l'autorità  inerente 
ai  dettami  della  ragione  non  fosse  confortata  da  quella  po- 
tenza coattiva  che  procede  dall'intimazione  di  una  pena. 

L'autorità  di  un  precetto,  o  naturale  o  positivo  con- 
siste nella  necessità  morale  di  osservarlo.  L'autorità  dei  pre- 
cetti positivi  si  fonda  sulla  necessità  morale  di  osservare  i 
dettami  della  ragione.  La  virtù  delle  leggi  verrebbe  meno 
quando  la  ragione  non  conducesse  l'uomo  a  riconoscere  la 
necessità  morale,  ossia  l'obbligazione  di  osservarle;  manca 
ogni  autorità  ad  una  legge  non  sancita  dalla  coscienza  . 
mantenuta  solamente  dal  timore  delle  pene,  e  dalla  spe- 
ranza dei  premi. 

La  necessità  morale  si  fonda  sulla  necessità  naturale, 
che  è  primo  ed  essenziale  fondamento  di  ogni  obbligazione. 
In  fatti  l' obbligazione  di  fare  alcune  azioni ,  e  di  ommet- 
terne  alcune  altre ,  si  fonda  sulla  distinzione  del  bene  e 
del  male  che  è  naturale,  anzi  essenziale  alla  nostra  natura. 
Niun  comando,  niun  divieto,  niuna  potenza  umana,  o  di- 
vina può  fare  che  le  azioni  buone  divengano  ree,  o  le  ree 
buone.  Come  non  è  opera  dei  legislatori  o  degli  istitutori 
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il  fare,  cosi  non  può  essere  opera  loro  l'impedire  che  la 
coscienza  riconosca,  insieme  con  la  distinzione  del  bene  o 
del  male,  anche  la  necessità  di  effettuare  l'uno  e  di  impe- 
dire l'altro. 

Su  quella  prima  legge  naturale ,  la  quale  è  tanto  ir- 
refragabile quanto  quella  che  governa  i  movimenti  dei  corpi 
celesti,  si  fonda  la  necessità  morale,  contro  la  quale  le  pas- 
sioni umane  hanno  la  facoltà  di  ribellare,  senza  poterne 
tuttavia  cancellare  la  traccia  dall'intima  coscienza;  sulla  ne- 
cessità morale  di  osservare  le  leggi  umane  si  fonda  la  ra- 
gione della  forza  coattiva  adoperata  per  mantenerle  in  vi- 
gore. 

XV. 

Oltre  quell'attributo  della  necessità  che  abbiamo  dimo- 
strato essere  proprio  della  legge ,  le  appartiene  eziandio 
quello  dell'uniformità. 

Questo  attributo  è  necessariamente  inerente  alle  leggi 
naturali.  La  loro  esistenza  si  manifesta  appunto  dacché  i 
fenomeni  che  hanno  effetto  nell'universo,  succedono  secondo 
un  ordine  uniforme;  se  mancasse  questa  uniformità,  man- 
cherebbero le  leggi  della  natura,  all'ordine  succederebbe  il 
caos. 

L'uniformità  appartiene  alle  leggi  morali  non  meno  che 
alle  leggi  naturali,  i  cui  effetti  non  hanno  relazione  con  le 
libere  determinazioni  delia  volontà.  L'esistenza  della  legge 
inorale  si  manifesta  in  ciò  che  un'azione  buona  non  possa 
mai  cessare  di  essere  prescritta,  od  almeno  raccomandata, 
uè  una  cattiva  d'essere  vietala.  Se  questa  uniformità  man- 
casse del  tutto  ;  se  tutte  le  azioni ,  che  una  volta  furono 
vietate,  potessero,  secondo  i  tempi,  e  secondo  la  volontà 
degli  uomini,  venire  permesse,  si  dovrebbe  dire  che  fosse 
cessata  di  esistere  la  legge  morale. 
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Finalmente  anche  alle  leggi  umane  è  essenziale  il  ca- 
rattere di  uniformità,  perchè  un  precetto  che  s'impone  agli 
uni  e  non  agli  altri,  secondo  muta  il  capriccio  di  chi  lo 
detta,  ha  qualità  di  comando,  non  di  legge.  Tuttavia  l'u- 
niformità  delle  leggi  umane  non  è  la  stessa  che  (fucila  delle 
leggi  naturali ,  e  delle  leggi  morali.  Queste  sono  assoluta- 
mente invariabili,  esse  non  mutano  da  luogo  a  luogo,  da 
tempo  a  tempo  ;  laddove  le  leggi  umane  non  possono  a 
meno  di  variare  secondo  i  luoghi  ed  i  tempi.  Se  alcune 
leggi  umane  sono  veramente  immutabili ,  esse  non  sono 
nulla  più  che  dichiarazione  e  promulgazione  delle  leggi  na- 
turali e  morali. 

XVI. 

Finalmente  le  leggi  morali,  e  le  leggi  umane  positive 
hanno  per  essenziale  attributo  la  certezza.  Certezza  è  con- 
dizione per  cui  una  proposizione  od  un  fatto  sono  cono- 
sciuti dall'intelletto  umano  senza  possibilità  di  dubitazione. 

Tutte  le  leggi  della  natura  non  si  possono  dire  certe, 
perchè  molte  sono  sconosciute  afFatto  all'intelletto  umano, 
perchè  alla  cognizione  di  molte  altre  si  frammettono  du- 
bitazioni e  oscurità  non  poche:  non  cosi  delle  leggi  mo- 
rali ,  le  quali  non  avrebbero  effetto  se  1'  uomo  non  fosse 
certo,  che  alcune  azioni,  o  siano  comandate  o  non  coman- 
dale, sono  buone,  che  alcune  altre,  o  siano  vietate  o  non 
vietate,  sono  ree.  Parimente  la  certezza  è  necessaria  alla 
legge  positiva  umana,  perche  se  si  potesse  dubitare  della 
sua  esistenza,  niuuo  sarebbe  obbligato  al  suo  precetto,  né 
essa  si  potrebbe  avere  come  legge.  Tuttavia  in  questa,  co- 
me in  altre  parti  apparisce  Y  imperfezione  della  legge  po- 
sitiva, la  quale  può  essere  ed  è  assai  volte  ignota,  o  di  in- 
certa significazione  per  i  più  di  coloro  che  sono  tenuti  ad 
osservarla. 
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XVII. 

Abbiamo  notalo  il  giudizio  come  secondo  dei  principii 
costitutivi  del  diritto. 

Nella  scienza  del  diritto  si  suole  intendere,  sotto  no- 
me di  giudizio,  la  sentenza  di  un  magistrato  che  punisce 
i  delitti,  e  che  definisce,  a  termini  di  legge,  le  controversie 
insorte  tra  due  parti  in  ordine  ai  diritti  ed  alle  obbliga- 
zioni di  ciascuno.  Anzi  l'uso  comune  del  favellare  adopera 
il  vocabolo  giudizio  in  questa  particolare  significazione. 

Nel  discorso  filosofico  la  significazione  di  questo  voca- 
bolo è  assai  più  ampia.  Essa  si  estende  a  tutti  quegli  atti, 
pei  quali  l  'intelletto  umano  afferma  una  proposizione.  Il  giu- 
dizio preso  in  questo  senso  filosofico  ha  verso  il  giudizio, 
preso  nella  significazione  giuridica,  la  relazione  del  genere 
alla  specie.  Il  giudizio  giuridico  ha  questo  carattere  ,  che 
esso  è  sempre  applicazione  di  un  principio  generale  ad  un 
caso  speciale.  11  principio  generale  trovasi  sancito  invaria- 
bilmente dalla  legge ,  il  caso  speciale  varia  nelle  singole 
occorrenze  dei  fatti. 

Il  giudizio  giuridico  può  considerarsi  sotto  due  aspetti; 
in  quanto  è  atto  di  autorità  attribuito  ai  magistrati,  ed  in 
quanto  è  operazione  dell'intelletto,  che  applica  il  principio 
generale  della  legge  alle  singole  specie  dei  fatti.  In  quanto 
è  atto  di  autorità  il  giudizio  contiene  un  comando:  in  quanto 
è  operazione  dell'intelletto  contiene  l'affermazione  di  una 
proposizione ,  cioè  che  il  fatto  cade  sotto  la  disposizione 
generale  della  legge.  Quest'affermazione  è  la  parte  essen- 
ziale del  giudizio,  il  (piale,  tolta  essa,  non  si  potrebbe  con- 
cepire. All'opposto,  tolto  l'atto  di  autorità  che  contiene  il 
comando,  il  giudizio  non  tralascerebbe  d'esistere;  solamente 
crii  mancherebbe  quel  carattere  particolare  di  autorità,  che 
lo  rende  atto  a  tutelare  il  diritto. 
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I  giudizii  considerati  in  quanto  sono  applicazione  di 
un  principio  generale  ad  un  fatto  speciale,  non  si  riferi- 
scono uè  alle  persone,  nè  al  caso  determinato  e  concreto 
su  cui  verte  il  giudizio ,  ma  all'  applicazione  generale  del 
principio  sancito  dalla  legge  ad  ogni  fatto  che  racchiuda 
in  sè  tutte  le  circostanze  che  determinano  il  giudizio.  Gli 
aggiunti  dei  fatti  possono  variare  all'infinito,  senza  che  varii 
il  giudizio,  purché  il  fatto  riunisca  in  sè  quelle  stesse  con- 
dizioni, che  determinarono  già  a  giudicare  in  un  modo 
piuttosto  che  in  un  altro.  Perciò  le  stesse  considerazioni 
determinano  i  teorici  nel  discorrere  in  astratto  dell'appli- 
cazione delle  leggi,  ed  i  pratici  nel  dare  giudizio  dei  sin- 
goli fatti. 

XVIII. 

Questo  giudizio  giuridico  ha  luogo  non  pure  negli  atti 
giudiziali,  ma  in  tutti  quegli  altri  che  mirano  a  mantenere 
il  diritto,  e  la  giustizia  tra  gli  uomini  congregati  nei  con- 
sorzi civili.  La  deliberazione  delle  leggi  racchiude  uu  giu- 
dizio per  cui  i  principii  generali  di  giustizia  consentiti  nella 
società  umana  sono  applicati  all'universalità  dei  casi  rego- 
lati da  ciascuna  legge.  Tuttavia  conviene  pure  confessare 
che  la  deliberazione  e  la  sanzione  delle  leggi  appariscono 
molte  volte  assai  più  come  un  atto  d'autorità,  che  non 
come  un  giudizio  dell' intelletto,  il  quale  applichi  un  prin- 
cipio generale  ad  un  fatto  speciale.  Perciò  il  giudizio  degli 
uomini,  che  suole  censurare,  come  abuso  di  podestà,  ogni 
sentenza  di  coloro  che  sono  investiti  della  podestà  giudi- 
catrice, allorquando  sia  altra  da  quella  che  dovrebbe  es- 
sere, è  disposta  od  a  scusare  od  a  censurare  meno  seve- 
ramente gli  atti  di  coloro  che  sono  investiti  delia  podestà 
di  fare  le  leggi,  riconoscendo  a  loro  balia  di  stabilirle  o 
mutarle  a  loro  talento. 
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XIX. 

Credo  dovere  a  questo  luogo  esaminare  per  quali  ca- 
i-alteri il  giudizio  giuridico,  che  interviene  nella  delibera- 
zione delle  leggi  divarii  da  quello  cha  ha  luogo  negli  atti 
della  podestà  giudicatrice,  onde  si  farà  chiaro  come  l'uno 
e  I'  altro  giudizio  non  tralascino  di  essere  applicazioni  di 
un  principio  di  giustizia  comunemente  riconosciuto. 

La  legge  di  giustizia  che  i  legislatori  debbono  appli- 
care coi  loro  decreti,  non  è  fatta  visibile  e  sensibile  a  tutti 
gli  uomini  a  quel  modo  che  souo  visibili,  e  sensibili  le  di- 
sposizioni del  diritto  positivo,  che  regolano  i  giudizi  dei 
magistrati.  Quella  legge  di  giustizia  vive  bensì  nell'intima 
coscienza  degli  uomini;  essa  pronuncia  in  molti  casi  i  suoi 
dettati,  con  tale  evidenza  e  tale  certezza,  che  non  può  ri- 
manerne alcuna  dubbictà:  ma  ciò  non  toglie  che  vi  siano 
altresì  molti  casi,  in  cui  gli  atti  di  coloro  che  sono  rive- 
stiti della  podestà  legislatrice  c  suprema,  possano  surro- 
gare alla  giustizia  l'arbitrio,  senza  che  questo  disordine  sia 
tanto  evidente  e  palese,  come  sarebbe  quello  che  commet- 
terebbero i  giudici,  posponendo  all'arbitrio  la  legge  sancita 
dalla  podestà  suprema. 

Per  un  altro  rispetto,  il  giudizio  giuridico  che  inter- 
viene nella  formazione  delle  leggi,  è  più  incerto  di  quello 
il  quale  interviene  nelle  sentenze  della  podestà  giudicatrici' 
Onesta  non  debbe  seguitare  altra  norma  che  la  riusLizia 
laddove  la  podestà  legislatrice  debbe  temperare  la  giustizi.! 
coli' opportunità.  Molte  cose,  che  per  sè  stesse  sarebbero 
giuste,  si  debbono  ommettcre,  perchè  al  legislatore  man- 
cano i  mezzi  acconci  per  ridurle  ad  effetto;  molti  atti  elio 
non  sarebbero  prescritti  dalla  giustizia  ,  si  debbono  pur 
eseguire,  per  soddisfare  alle  esigenze  dell'opportunità.  Noe 
così  avviene  al  giudice,  il  quale,  quando  conosca  il  prc- 
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cetlo  della  giustizia,  non  debbe  per  alcun  riguardo  rima- 
nersi dall'  applicarlo  ,  nè  per  alcun  riguardo  può  applicare 
un'altra  legge.  Indi  è  che  l'opportunità,  o,  come  si  suole 
chiamare  nel  linguaggio  degli  uomini  di  Stato,  la  ragione 
politica,  servì  assai  volte  di  motivo  o  di  prelesto  a  far  ese- 
guire molti  atti  vietati,  e  ad  ommet terne  di  quelli  prescritti 
dalla  giustizia. 

Un'altra  avvertenza  occorre  in  ordine  agli  atti  della 
podestà  legislatrice.  11  danno  di  una  legge  ingiusta  è  cer- 
tamente maggiore  se  si  riguardino  tutte  le  sue  conseguenze, 
che  non  quello  di  un  giudizio  iniquo.  Pure  quel  danno , 
per  non  cadere  su  una  più  che  su  un'  altra  persona ,  per 
consistere  in  conseguenze  più  remote ,  ed  agli  occhi  vol- 
gari appena  conoscibili,  è  assai  meno  sensibile.  È  questa 
una  terza  ragione  per  cui  i  giudizi  degli  uomini,  circa  la 
violazione  della  giustizia,  sogliouo  essere  più  incerti,  in  or- 
dine alla  formazione,  che  non  siano  in  ordine  all'applica- 
zione delle  leggi  umane. 

Aggiungasene  un'ultima,  cioè  che  la  podestà  giudica- 
trice dipende  sempre  in  qualche  modo  dalla  podestà  legi- 
slatrice, e  quando  la  prima  travii,  la  seconda  si  adopera 
ad  emendarne  gli  errori.  All'opposto  la  podestà  legislatrice, 
non  ne  ha  alcun'  altra  nello  Stato  che  le  sovrasti.  Indi  è 
che  gli  uomini  di  leggieri  si  inducono  a  riguardare  i  suoi 
decreti  come  regola  suprema  di  giustizia,  piuttosto  che  co- 
me espressione  di  un  giudizio  per  cui  il  legislatore  appli- 
chi i  principi*!  di  giustizia  alle  varie  specie  «lei  latti  umani. 
Tutti  i  motivi  che  abbiamo  accennati  sono  tali  che  influi- 
scono sull'immaginazione,  e  sull'opinione  degli  uon>ini,  non 
tali  che  manifestino  appieno  la  vera  ed  effettiva  ragi  >nc  delle 
cose;  che  se  ci  facciamo  ad  esaminare  più  che  l'esteriore 
apparenza,  l'intima  natura  degli  atti  pei  quali  le  podestà 
che  reggono  lo  Stato  promulgano  le  leggi ,  vedi  iuo  che 
tutti  si  fondano  sur  un  giudizio  per  cui  esse  applicano  » 
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principii  generali  di  giustizia  spontaneamente  riconosciuti 
dalla  coscienza  umana  alla  specie  dei  fatti  che  occorrono 
tra  le  persone  congregate  nei  civili  consorzi.  11  giudizio  che 
i  legislatori  portano  intorno  alla  giustizia  dei  fatti  umani, 
può  essere  retto  od  erroneo,  può  essere  traviato  dalle  pas- 
sioni o  dalle  parzialità ,  può  essere  simulato  o  sincero  :  ma 
in  qualche  modo  debbe  pur  sempre  precedere  alla  promul- 
gazione della  legge:  se  questo  giudizio  non  avesse  luogo; 
se  la  legge  non  fosse  altro  che  un  capriccio;  se  non  ci  si 
potesse  scorgere  l'applicazione,  più  o  men  retta,  di  un  prin- 
cipio di  giustizia;  se  coi  suoi  dettami  la  giustizia  non  avesse 
alcuna  nè  vicina  nò  lontana  relazione,  le  leggi  non  avreb- 
bero autorità  di  regolare  le  azioni  umane;  nè  dubito  punto 
a  dire,  che  l'esistenza  di  uua  legge  così  fatta  è  oggidì  un 
fatto  impossibile  a  concepirsi  da  tutti  i  popoli  educati  a 
civiltà. 

Anche  negli  atti  appartenenti  al  governo,  ha  luogo  un 
giudizio  giuridico,  per  cui  si  applica  un  principio  generale 
ad  un  fatto  speciale.  Allorquando  i  reggitori  di  uno  Stato 
intimano  la  guerra  ad  uno  Stato  straniero ,  riconoscono 
una  legge  naturale,  per  cui  hanno  ragione  di  rivendicare, 
con  la  potenza  delle  armi ,  ciò  che  sia  dovuto  allo  Stato 
che  governano:  per  mezzo  di  un  giudizio  applicano  quella 
legge  al  caso  particolare  :  intimata  la  guerra  adoperano  a 
dare  un  effetto  esterno  a  questo  giudizio.  Il  volgo  non  vede 
nella  guerra  che  il  fatto  esterno  dell'uomo,  non  ci  vede  che 
uno  sforzo  per  far  prevalere  sulla  potenza  materiale  del- 
l'una,  (pi  e  Ila  di  un'altra  nazione.  A  far  accogliere  questa 
sentenza  concorre  che  molte  volte  le  guerre  siano  state  un 
abuso  della  forza,  piuttosto  che  esecuzione  d'un  giudizio,  per 
cui  si  applichi  ad  un  caso  speciale  la  legge  generale,  se- 
condo la  quale  è  lecito  alle  singole  persone  ed  agli  Stati 
di  adoperare  la  forza  a  difesa  del  proprio  diritto.  Tuttavia, 
per  poco  che  si  esamini  la  natura  delle  cose,  sarà  forza  i  i- 
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conoscere  che,  o  pronunciato  in  buona  coscienza,  o  gua- 
sto dalle  passioni,  questo  giudizio  ha  pur  sempre  luogo, 
che  procede  dal  riconoscimento  di  una  legge ,  che  se  tal 
legge,  se  tal  giudizio  non  avessero  luogo,  la  storia  delle 
nazioni  sarebbe  quella  di  una  continua  violenza,  e  di  un 
continuo  macello. 

Negli  atti  con  cui  il  governo  provvede  alle  emergenze 
della  giornata,  o  in  via  come  si  suol  dire  di  polizia,  o  di 
pubblica  amministrazione  si  manifesta  pure  quel  triplice  ele- 
mento del  diritto.  Havvi  una  regola,  secondo  la  quale  il 
governo  statuisce,  havvi  un  fatto  al  quale  giudica  doverla 
applicare,  havvi  un  atto  esterno  e  visibile  per  cui  il  giudizio 
sortisce  il  suo  effetto.  La  regola  è  meno  precisamente  de- 
terminata rispetto  a  questi,  che  non  rispetto  ad  alcun  altro 
atto  di  governo,  il  giudizio  dei  fatti  più  incerto,  perchè  non 
regolato  secondo  alcuna  forma,  non  moderato  da  alcuna  pub- 
blicità, indi  avviene  che  questi  atti  prestino,  più  che  nes- 
sun altro ,  occasione  all'arbitrio.  Ma  non  è  men  vero  che 
sono  applicazione  di  una  legge,  fatta  per  mezzo  di  un  giu- 
dizio, estrinsecata  con  un  alto  visibile. 

XX. 

Se  dalle  leggi  che  sancisce  la  podestà  che  governa  cia- 
scun popolo,  si  risalga  alle  leggi  universali  di  giustizia,  che 
governano  tutta  la  nostra  generazione,  si  ravviserà  pari- 
mente, che  esse  non  si  stabiliscono  altrimenti  che  per  un 
giudizio  dell'intelletto,  il  quale,  applicando  ai  diversi  fatti 
umani  l'idea  generalissima  del  bene,  nella  quale  propria- 
mente risplende  il  lume  della  ragione,  riconosce  i  diritti 
e  le  obbligazioni  che  necessariamente  corrono  tra  gli  uo- 
mini congregati  nei  consorzi  civili.  Considerato  per  questo 
rispetto  il  giudizio,  si  debbe  considerare  come  principio  che 
interviene  ogni  volta  che  si  definiscono  i  diritti  e  le  obbli- 
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gazioni  degli  uomini  Havvi  un  primo  principio  di  ogni  legge 
che  dice  all'uomo  tu  devi  fare  il  beni,  e  di  cui  le  regole 
di  morale,  sono  applicazione  fatta  per  opera  del  giudizio. 
L'idea  del  bene  non  deriva  dagli  umani  giudizi  ma  a  tutti 
precede,  e  sovrasta.  Ogni  precetto  di  morale  o  di  diritto, 
come  questi:  onora  i  parenti:  attieni  i  palli,  deriva  dalla 
considerazione  dell'ordine,  secondo  il  quale  le  cose  umane 
debbono  procedere,  e  da  un  atto  della  riflessione,  mercè 
cui  L'intelletto  ne  Irae  le  regole  della  vita.  i\on  cosi  quel- 
l'idea primitiva  del  bene,  nella  quale  consiste  la  primitiva 
rivelazione  di  quella  legge  morale,  clic  è  fonte  d'ogni  di- 
ritto e  di  ogni  obbligazione,  che  debbe  governare  la  vita 
delle  creature  ragionevoli,  nella  quale  si  manifesta  l'auto- 
rità del  precetto  Divino,  senza  il  quale  non  si  può  conce- 
pire essa  legge.  Ma  di  queste  cose  diremo  più  distesamente, 
e  più  acconciamente  in  altro  luogo  della  nostra  scrittura. 

XXL 

Abbiamo  detto  della  legge  e  del  giudizio,  che  sono  i 
due  primi  principii  costitutivi  del  diritto;  ci  rimane  a  dire 
del  terzo,  cioè  del  fatto  esterno  e  visibile  dell'uomo  che  lo 
riduce  ad  effetto.  Se  gli  uomini  vivessero  sciolti  dall'impero 
d'ogni  podestà  che  regolasse  le  ragioni  e  le  obbligazioni  di 
ciascuno,  l'esercizio  della  forza  materiale  sarebbe  il  solo  atto 
che  riducesse  ad  effetto  il  diritto. 

Nei  consorzi  degli  uomini  illuminati  dalla  luce  benefica 
della  civiltà,  il  fatto,  per  cui  il  diritto  viene  ridotto  ad  ef- 
fetto, consiste  quasi  sempre  in  un  comando  della  podestà 
pubblica.  Siffatto  comando  interviene,  e  nelle  leggi,  e  nei 
giudizi,  e  noi  decreti  della  podestà  governatrice.  Le  leggi 
stabiliscono  i  precetti  generali  secondo  i  quali  si  regolano 
i  diritti  e  le  obbligazioni,  tanto  dei  privali,  quanto  di  co- 
loro che  esercitano  la  podestà  pubblica.  I  giudizi  dei  ma- 
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gislrali  giuridici  prescrivono  V  applicazione  della  legge  ai 
singoli  casi.  I  decreti  della  podestà  govcrnatrice  provvedono 
a  tutte  quelle  occorrenze,  che,  presentandosi  alla  giornata, 
impongono  alla  podestà  pubblica  V  ufficio  di  provvedere  a  tute- 
la dell'interesse  comune,  altrimenti  che  con  la  promulgazione 
di  una  legge  positiva  e  generale,  o  con  l'applicazione  d'essa 
ai  singoli  casi  per  mezzo  di  un  giudizio.  In  quest'ordine  di 
cose  la  coazione  materiale  non  esercita  altro  uffizio,  che  di 
costringere  gli  uomini  ad  osservare  i  comandi  della  pode- 
stà pubblica.  Anzi  quest'effetto  procede  dal  sapersi  che  la 
forza  non  verrà  meno  a  difesa  dei  suoi  comandamenti,  più 
che  dall' adoperarsi  quella  realmente,  perchè  nei  consorzi 
civili ,  tranne  che  siano  affatto  disordinati ,  non  avviene 
inai ,  od  avviene  rarissime  volte  che  si  venga  alle  mani , 
tra  chi  vuol  fare  osservare,  e  chi  vuole  violare  i  precetti 
dei  reggitori  dello  Stato,  e  dei  magistrati. 

Negli  Stati  inciviliti  non  può  essere  conforme  all'or- 
dine consueto,  che  si  adoperi  la  forza  a  tutela  del  diritto, 
senza  che  preeeda  il  comando  della  pubblica  podestà,  ma 
tuttavia  occorre  ricorrere  alla  forza  materiale  in  due  casi; 
quando  si  debba  difendere  il  diritto  non  di  una  persona, 
ma  degli  Stati  o  dei  popoli,  perchè  non  essendovi  podestà 
umana  che  sovrasti  alle  parti  contendenti,  ed  al  cui  giu- 
dizio esse  possono  richiamarsi,  solamente  col  contrasto  delle 
forze,  cioè  colla  guerra,  riesce  loro  di  tutelare  i  propri  di- 
ritti. Il  secondo  caso,  in  cui  la  tutela  del  diritto  debbe  ri- 
cercarsi dalla  forza  materiale,  anziché  dal  comando  della 
podestà  pubblica ,  ha  luogo  ogni  volta  che  taluno  soffra 
un'aggressione,  così  subitanea  e  violenta,  che  non  lasci 
luogo  ad  invocare  la  tutela  ed  i  comandi  della  podestà 
pubblica. 

Queste  proposizioni  sono  vere  quando  si  discorra  dei 
popoli  civili;  per  contro  a  chi  osservi  i  costumi  e  le  leggi 
dei  popoli  barbari,  si  farà  chiaro  che  presso  di  loro  la  forza, , 


non  preceduta  dal  comando  della  podestà  pubblica,  in  fre- 
quenti casi  è  necessaria  per  dare  qualche  effetto  ai  dritti 
umani.  Ma  nel  ragionare  del  fondamento  dei  diritti  umani,  co- 
me iu  tutto  il  progresso  di  questo  discorso,  io  studierò  co- 
me mi  sono  prefisso  nella  ragione  dell'opera,  i  diritti  che 
competono  agli  umani  consorzi,  considerando  lo  stato  della 
civiltà,  solo  che  sia  veramente  naturale  alla  nostra  genera- 
tionc,  solo  in  cui  si  possano  trovare  i  fondamenti  del  diritto. 

XXII. 

Le  leggi  positive,  i  giudizi  dei  magistrali,  i  decreti  go- 
vernativi entrano  nella  categoria  dei  fatti  esterni  per  cui  si 
dà  effetto  al  diritto.  11  complesso  di  questi  atti,  nei  quali 
si  manifesta  la  podestà  che  regge  gli  Stati,  non  può  far 
presenti  tutti  i  principii  dai  quali  risulta  il  diritto.  Per  rin- 
venirgli, è  mestieri  addentrarsi  nell'intima  coscienza,  e  ri- 
conoscervi; sia  la  legge  morale  che  precede  e  sovrasta  alla 
coscienza,  ma  che  alla  sola  coscienza  si  manifesta;  sia  il 
giudizio  per  cui  questa  applica  la  legge  ai  fatti,  i  princi- 
pii generali  ai  casi  speciali.  Ognuno  poi  di  quegli  atti  ci 
rende  immagine  più  particolarmente  di  questo  o  quello  de- 
gli elementi  di  cui  cousta  il  diritto.  La  legge  positiva  della 
legge  morale;  il  giudizio  dei  magistrati  giuridici  del  giudi- 
zio della  coscienza;  il  decreto  della  podestà  governai rice  del 
fatto  esterno  dell'uomo  per  cui  si  riduce  ad  effetto  il  diritto. 

XXIII. 

Dalle  cose  fin  qui  dette  si  comprenderà,  come  il  di- 
ritto debba  considerarsi,  ed  in  relazione  coi  falli  umani,  ed 
in  relazione  con  la  ragione,  con  quel  principio  cioè  che  a 
tutti  quei  fatti  precede,  che  a  lutti  sovrasta,  che  dislingue 
le  azioni  d'uno  spirito  intelligente  e  libero,  da  quelle  in  cui 
€•!  manifestano  Hi  isfmti  dei  bruti. 
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Di  quei  fatti  umani,  nei  qnali  si  palesa  il  diritto,  al- 
cuni sono  esterni  e  visibili,  come  la  promulgazione  delle 
leggi,  delle  sentenze  giuridiche,  dei  decreti  governativi,  co- 
me l'atto  della  forza  materiale  destinata  a  tutelare  le  leggi, 
od  a  respingere  la  violenza;  altri  sono  interni,  invisibili, 
spirituali.  Questi  ultimi  si  esercitano  per  mezzo  dei  giudizi 
che  intervengono  ogni  volta  che  si  definiscono  o  si  difen- 
dono i  dritti  umani,  e  che  si  frammettono  a  tutti  gli  atti  delle 
podestà  che  governano  gli  Stati. 

Dopo  le  cose  dette  finora,  non  è  più  mestieri  di  mo- 
strare che,  a  conoscere  la  natura  del  diritto,  non  basta  at- 
tendere ai  fatti  esterni  e  visibili.  Ma  si  vuole  avvertire  inol- 
tre, che  non  basta  nè  anche  attendere  ai  giudizi,  con  cui 
gli  uomini  riconoscono  ed  applicano  il  diritto,  che  si  vuole 
risalire  alla  ragione  che  sola  dà  essere  a  quei  giudizi,  che 
sola  può  illuminarli  della  luce  divina  della  verità  e  della 
giustizia.  La  vera  natura  del  diritto  non  si  può  disccrnere 
quando  non  si  consideri  in  questa  doppia  relazione,  e  coi 
fatti  umani  e  con  la  ragione.  Coloro  che  considerano  il  di- 
ritto soltanto  in  relazione  coi  fatti,  non  ci  scorgono  nulla 
più  che  la  sanzione  degli  ordini  esistenti;  essi  corrono 
rischio  di  trovarci  una  scusa  ad  ogni  licenza  d'  arbitrio,  an- 
ziché una  tutela  della  giustizia.  Per  contro,  coloro  che  con- 
siderano il  diritto,  solamente  in  relazione  colle  idee  asso- 
lute della  ragione,  corrono  rischio  di  scambiare  l'astrazione 
con  la  realtà  ,  di  rendere  impossibile  la  prevalenza  della 
ragione,  distruggendo  o  menomando  la  riverenza  alle  leggi 
ed  agli  ordini  che  governano  le  nazioni.  Il  primo  principio 
del  diritto  si  debbe  dunque  richiamare  dall'eterna  ragione, 
e  non  dai  giudizi,  nè  tampoco  dagli  arbitrii  degli  uomini. 
Ma  la  ragione  non  governa  gli  umani  consorzi,  se  non  in 
quanto  le  sue  inspirazioni,  prevalendo  universalmente,  di- 
spongono gli  uomini  ed  alla  costanza  che  mantiene,  ed  al 
senso  che  perfeziona  le  leggi. 
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CAPO  QUINTO 

DELLA  RAGIONE  E  DEL  SENSO  COMUNE, 
1MUMI  PIUNCIP1I  DI  OGNI  LEGGE. 

L 

I/ordine  del  nostro  discorso  richiede  che  trattiamo  con 
qualche  maggiore  particolarità  della  ragione,  la  quale  ab- 
biamo considerata  come  primo  principio,  onde  procedono 
tutte  le  leggi,  e  tutti  i  diritti.  A  questa,  e  ad  alcune  altre 
parti  della  presente  scrittura  potrà  apporsi  che  spettino  più 
alia  filosofi;),  che  alla  scienza  del  diritto.  Ma  sono  discipline 
così  connesse,  che  questa  non  può  trattarsi  senza  risalire 
a  quella.  Nè  la  incertezza,  e  la  varietà  delle  dottrine  di- 
sputate nelle  scuole  dei  filosofi  .  consente  che  ci  riferiamo 
senz' altra  esposizione  dei  motivi  da  cui  è  confortato,  al- 
l'insegnamento dell'uno  o  dell'altro  di  loro. 

II. 

La  virtù  che  dà  autorità  ai  diritto,  dipende  da  un  giu- 
dizio, per  cui  si  riconosce  l'obbligazione  di  non  violarlo. 

In  siffatto  giudizio  consiste  quel  riconoscimento,  che 
abbiamo  osservato  richiedersi  all'esistenza  del  diritto  (1). 
Ogni  volta  che  l'uomo  è  conscio  di  essere  obbligato  ad 
eseguire  un'azione,  egli  ha  presenti  alla  mente  due  idee: 
quella  del  fatto  particolare  a  cui  è  tenuto,  e  quella  gene- 
rale di  obbligazione,  la  quale  è  sempre  la  stessa,  per  quanto 
siano  variate  le  specie  dei  fatti  ai  quali  esso  si  riconosce 
obbligato. 

(1)  C.  3,  S  U,  I". 
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HI. 

L'idea  del  bene  (la  quale  siccome  abbiamo  già  nota- 
to (1)  è  sempre  inclusa  in  quella  di  obbligazione)  presup- 
pone l'idea  del  vero  perchè  l' affermazione  che  un'azione 
è  buona  sarebbe  impossibile  all'uomo,  come  gli  sarebbe  af- 
fermare ogni  altra  cosa,  quando  egli  non  distinguesse  la 
verità  dalla  falsità.  In  ordine  al  vero  non  accade  lo  stesso 
che  in  ordine  al  bene.  Se  l'ommettere  di  fare  un  bene  non 
è  sempre  un  male,  il  negare  l'assenso  ad  una  verità  è  sem- 
pre un  errore.  Ogni  volta  che  l'uomo  pronuncia  un  giudi- 
zio particolare,  egli  si  forma  ed  il  concetto  della  materia 
su  cui  quello  cade,  ed  il  concetto  del  vero,  che  produce 
quella  persuasione  dell'animo  senza  la  quale  non  sarebbe 
possibile  affermare  alcuna  proposizione. 

IV. 

La  prerogativa  della  ragione,  per  cui  l'uomo  si  van- 
taggia sopra  tutte  le  altre  creature  terrene,  consiste  appunto 
nella  facoltà  di  riconoscere  le  idee  del  vero,  e  del  bene, 
che  sono  elemento  comune  di  tutti  gli  umani  giudizi. 

A  quel  vocabolo  di  ragione  si  sogliono  attribuire  di- 
verse significazioni. 

Qualche  volta  s'indica  il  principio,  ossia  il  motivo  da 
cui  procede  ciascuno  dei  nostri  giudizi.  Così  allorquando 
dico  di  credere  un  fatto,  perchè  altri  me  lo  ha  dichiaralo, 
o  perchè  io  stesso  l'ho  veduto,  il  testimonio  altrui,  o  la 
mia  vista  e  la  ragione  da  cui  procede  il  giudizio.  Altre 
volte  col  nome  di  ragione  si  accenna  alla  facoltà,  che  il 
nostro  intelletto  esercita  allorquando  riconosce  la  verità,  la 

(:}  Capo  quarto  5  Vili. 
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quale  è  principio  universale,  da  cui  procedono  i  suoi  giu- 
dizi. Se  T  uomo  non  avesse  scolpita  ncll'  animo  V  idea  del 
vero,  egli  sentirebbe  l'impressione  dei  fatti  presenti,  ma 
non  vi  troverebbe  occasione  di  un'affermazione,  o  di  un 
giudizio.  Cosi  avviene  ed  ai  bambini,  ed  a  coloro,  che 
hanno  perduto  il  senno.  Perciò  diciamo  che  gli  uni  non 
hanno  ancora,  che  gli  altri  hanno  perduto  la  ragione.  Cosi 
crediamo,  che  avvenga  ai  bruti  perchè  non  danno  indizio 
di  fare  quell'alto  dell' intelletto,  in  cui  consiste  il  giudizio. 
Perciò  suol  dirsi,  che  l'uomo  si  distingue  da  essi  in  quanto 
è  animale  ragionevole. 

Non  può  trovarsi  fatto  ,  nè  può  fingersi  ipotesi ,  per 
cui  si  dimostri  che  una  credenza  muova  da  un  altro  prin- 
cipio che  dall'idea  del  vero.  Per  quanti  siano,  e  per  quanto 
svariati  i  suoi  errori,  l'uomo  non  li  segue  che  nell'opinione 
di  attenersi  al  vero.  L'affermare  una  proposizione  tanto  vale 
quanto  il  crederla  vera. 

Ogni  volta  che  il  nostro  intelletto  esercita  la  facoltà 
per  cui  riconosce  la  verità,  si  forma  il  concetto  di  qualche 
cosa  che  è  realmente,  e  che  ad  esso  si  manifesta.  Consi- 
derata per  questo  rispetto  la  ragione  può  definirsi  l'essere 
manifestalo  all'  intelletto.  La  ragione  riguardata  a  questo 
modo  è  l'equivalente  della  verità.  Bossuet  dclìni  acconcia- 
mente la  verità  ciò  che  è:  in  questo  senso  la  verità  si  con- 
trappone all'errore  pel  quale  il  nostro  intelletto  crede  ciò 
che  non  è.  Nondimeno  l'idea  di  ciò  che  è  non  basta  a  de- 
finizione della  verità.  Un  fatto,  che,  essendo  realmente,  non 
faccia  mai,  nè  possa  fare,  alcuna  impressione  sull'intelletto, 
non  può  chiamarsi  una  verità.  Allora  soltanto  quel  fatto  dà 
essere  ad  una  verità  quando  sia  fatto  palese  all' intelletto. 
Indi  è  che  oltre  il  concetto  dell'essere  si  richiede  alla  ade- 
guata definizione  della  verità,  la  sua  manifestazione  all'in- 
telletto. Perciò  panni  da  preferirsi  a  quello  del  Bossuet  il 
concetto  di  S.  Tommaso  che  definì  il  vero  convenienza  del- 
l'essere coli  intelletto. 
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L'essere  manifestato  all'intelletto  non  debbe  confondersi 
coi  singoli  fatti  che  molte  volte  servono  di  motivo  ai  no- 
stri  giudizi.  Allorquando  io  dico  per  esempio ,  la  neve  è 
bianca,  il  sole  riscalda,  havvi  un  fallo  particolare  che  ha 
impressionato  i  miei  sensi,  e  che  impressionandogli  è  stato 
causa  immediata  del  giudizio.  Giacche  è  certo  che  se  la 
bianchezza  della  neve  non  fosse  mai  venuta  sotto  i  miei 
occhi,  o  se  il  mio  corpo  non  avesse  risentito  il  calore  del 
sole  io  non  potrei  pronunciare  quei  due  giudizi.  Tuttavia 
nel  pronunciargli  io  esprimo  qualche  cosa  più  che  una  mia 
impressione  :  esprimo  cosa  che  precede ,  che  accompagna  , 
che  seguita  a  questa  impressione:  esprimo  alcun  che  di  per- 
petuo, di  costante,  di  invariabile,  che  è  principio  alle  tem- 
poranee, passeggiere,  e  mutabili  impressioni. 

La  ragione  è  principio  di  cui  procedono  i  nostri  giu- 
dizi: questi,  considerali  per  sè  stessi,  uon  sono  nulla  più 
che  fatti  temporanei,  passeggici^,  mutabili:  cdnsiderati  in 
quanto  procedono  dalla  ragione  sono  manifestazione  di  al- 
cun che  di  assoluto,  di  perpetuo,  di  immutabile.  Fra  la  ra- 
gione ed  il  giudizio  passa  una  relazione  necessaria.  Noi  non 
siamo  abili  a  formare  giudizi,  se  non  in  quanto  siamo  do- 
tati di  ragione,  per  altra  parte  la  ragione  non  altrimenti 
opera  in  noi,  se  non  per  mezzo  del  giudizio.  Se  poi  la  ra- 
gione si  consideri  per  sè  slessa,  noi  non  possiamo  riguar- 
darla solamente  come  facoltà  propria  dei  nostro  intelletto. 
Non  possiamo  considerare  i  nostri  giudizi  come  dipendenti 
da  noi,  ma  come  determinati  da  una  virtù  la  quale  non 
ci  consente  di  affermare  ciò  che  è  falso,  nè  di  negare  ciò 
che  è  vero.  Questa  potenza  la  quale  determina  i  nostri  giu- 
dizi si  debbe  ravvisare  ne\Y  essere  considerato  in  quanto  si 
manifesta  all'  intelletto. 

La  ragione  può  riguardarsi ,  non  pure  in  quanto  e 
principio  dei  nostri  giudizi,  ma  in  quanto  è  principio  delle 
nostre  azioni.  La  potenza  della  ragione  si  manifesta  non 
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pure  in  quanto  accettiamo  alcune  proposizioni  come  vere, 
<w  ne  rigettiamo  alcune  altre  come  false,  ma  in  quanto  rav- 
visando alcune  azioni  come  buone  3  riconosciamo  doverle 
fare,  e  ravvisandone  alcune  altre  come  cattive,  ricono- 
sciamo dovercene  astenere  :  se  non  che  in  questo  caso  , 
parimente  che  in  tutti  gli  altri  la  potenza  della  ragione  si 
manifesta  in  un  giudizio  che  non  ha  il  suo  primo  principio 
nell'uomo,  ma  nell'essere  reale  delle  cose.  Si  diversifica  in 
ciò  che ,  laddove  gli  altri  giudizi  stanno  ristretti  alla  spe- 
culazione, questi  governano  le  azioni. 

V. 

La  potenza  per  cui  riconosciamo  V  idea  generale  del 
vero  non  può  considerarsi  separatamente  dai  singoli  giu- 
dizi, che  abbiamo  occasione  di  pronunciare  nei  varii  mo- 
menti della  •nostra  vita,  perchè  non  altrimenti  l'uomo  per- 
viene a  quell'idea  generalissima  se  non  in  quanto  ciascuno 
de'suoi  particolari  giudizi  gli  fa  palese  esservi  una  ragione, 
per  cui  debba  affermare  le  une  piucchè  le  altre  proposizioni. 

Procedendo  da  quest'osservazione,  alcuni  asseverarono, 
che,  siccome  gli  uomini  possono  errare  nei  singoli  giudizi, 
cosi  possono  errare  allorquando  pronunciano  esserci  una 
verità  assoluta,  una  manifestazione  assoluta  dell'essere,  se- 
condo la  quale  credono  affermare  ciò  che  reputano  vero , 
che  cosi  le  ragioni  del  credere  siano  sottoposte  alla  con- 
tinua ed  infinita  variabilità  delle  opinioni  umane.  Se  potesse 
mancare  quel  primo  principio  dei  nostri  giudizi,  come  sup- 
pongono gli  scettici,  che  insegnano  quella  dottrina,  diver- 
rebbe impossibile  ogni  pensiero ,  ed  ogni  deliberazione. 
Quella  prima  idea  del  vero  è  il  principio  della  vita  in- 
tellettuale. Essa  ispira  la  mente  dello  scettico,  che  insegna 
doversi  dubitare  di  tutto,  come  quella  di  chi  difende  l'au- 
torità eterna,  assoluta,  invariabile  della  verità,  e  della  mo- 
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ralità,  perchè  nell'atto  in  cui  pronuncia  quella  sentenza,  i! 
suo  intelletto  crede  affermare  una  proposizione  certa ,  «ed 
indubitabile.  Perciò,  quand'anche  si  concedesse,  che  l'in- 
certezza, e  la  variabilità  dei  giudizi  fosse  quale  immaginano 
gli  scettici,  non  se  ne  potrebbe  ricavare  un  fondamento  di 
analogia  per  abbandonare  la  fede  nella  verità,  come  s'ab- 
bandonano le  opinioni  erronee.  Se  anche  gli  mancasse  la 
possibilità  di  discernere  quali  giudizi  siano  veri,  e  quali 
falsi,  l'uomo  dovrebbe  tuttavia  affermare,  che  la  verità  esi- 
ste, quantunque  collocata  in  luogo  dove  non  gli  è  conce- 
duto di  arrivare.  L'essere  si  manifesterebbe  all'intelletto, 
ma  si  manifesterebbe  coperto  di  un  velo  impenetrabile,  ol- 
tre il  quale  i  nostri  sguardi  non  potrebbero  arrivare  a  sco- 
prire il  fondamento  di  alcuna  cognizione  particolare.  La  va- 
riazione delle  opinioni  procede  appunto  da  ciò,  che  in  quelle 
prima  seguite  l'intelletto  non  riconosce  quel  carattere  di 
verità,  che  può  solo  comandare  il  suo  assenso.  Il  continuo 
errare  di  opinione  in  opinione,  di  giudizio  in  giudizio,  non 
è,  come  altri  crede,  una  prova  contro  la  ragione  assoluta 
dei  giudizi,  è  anzi  un  testimonio  della  fede,  che  l'intelletto 
umano  serba  alla  verità  ancora  nascosta,  ma  pure  conti- 
nuamente desiderata  e  cercata. 

VI. 

La  fede  nella  verità  non  condurrebbe  l'intelletto  umano 
a  conoscere  i  fondamenti  della  obbligazione,  e  del  diritto, 
quando  in  tutti  i  giudizi,  che  egli  afferma  per  veri  potessi- 
trascorrere  l'errore.  Ma  tale  non  è  la  sua  condizione.  Molti 
giudizi  sono  opera  del  pensiero ,  e  della  riflessione  di  cia- 
scuna persona ,  e  su  questi  cade  la  possibilità  di  errare  3 
altri  giudizi  procedono  dalle  leggi  naturali,  che  per  pro- 
pria virtù,  e  senza  cooperazione  della  volontà  personale, 
governano  l'esistenza  degli  spiriti  umani  intelligenti  e  li- 
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buri.  Quelli  appartengono  alla  scienza  ed  all'opinione,  que- 
sti al  senso  comune  dell'umanità. 

Il  senso  comune  governa  l'esistenza  degli  spiriti  umani 
intelligenti,  e  liberi,  nello  stesso  modo,  che  l'istinto  go- 
verna l'esistenza  degli  animali.  I  giudizi  speculativi,  che  gli 
uomini  formano  e  nelle  quotidiane  occorrenze  del  vivere, 
c  nello  studio  della  scienza  non  procedono  a  caso,  ma  se- 
guono certe  leggi  che  hanno  fondamento  nella  natura  del- 
l'intelletto, e  che  gli  guidano  a  discernere  il  vero  dal  falso. 
Su  queste  leggi  si  fondano  le  più  sublimi  speculazioni  della 
scienza,  ed  i  giudizi  più  volgari,  mercè  i  quali  tutti  gli 
uomini;  per  (pianto  siano  rozzi  ed  idioti,  imparano  a  con- 
servare ,  ed  a  governare  la  propria  vita.  In  queste  leggi 
sta  la  ragione  per  cui  alcune  proposizioni,  ed  alcuue  dot- 
trine sono  universalmente  accettate,  aleune  altre  rigettate. 
La  logica  dei  filosofi,  cui  essi  definiscono  arte  di  guidare 
gl'intelletti  alla  cognizione  del  vero,  non  espone  un  com- 
plesso di  dottrine,  che  essi  abbiano  scoperto;  definisce  sol- 
tanto 'quelle  leggi  dell'intelletto,  che  sono  stabilite  dalla  na- 
tura stessa,  olle  quali  tutti  gli  uomini  si  attengono,  an- 
che senza  averci  mai  posto  mente,  dal  cui  complesso  ri- 
sulta una  logica  naturale,  sul  di  cui  fondamento  s'innalza 
quell'altra  logica  erudita,  che  s'insegna  dai  filosofi.  Cosi 
fatta  logica  naturale  non  appartiene  già  alla  scienza,  ed 
alla  meditazione,  ma  sì  al  senso  comune  dell'umanità. 

VII. 

Altri  giudizi  del  senso  comune  spettano  alla  pralica, 
e  conducendoci  a  conoscere  i  nostri  doveri,  governano  la 
nostra  esistenza  in  «pianto  siamo  spirili  intelligenti ,  e  li- 
beri. 

Di  siffatti  giudizi  constano 
La  Morale, 
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La  Religione, 
Il  Diritto. 

Sotto  questi  tre  capi  si  raccoglie  Y  universalità  degli 
ammaestramenti,  e  dei  precetti,  che  governano  l'esistenza 
inorale,  e  civile  degli  uomini.  Ciascuno  di  essi  è  indivisi- 
bilmente connesso  cogli  altri  due. 

11  loro  complesso  forma  un  solo  tutto  animato  da  uno 
stesso  spiritose  quasi  da  una  stessa  vita.  L'autorità  del  di- 
ritto suppone  quella  della  morale:  l'autorità  della  morale 
quella  della  religione,  perchè  quand'anche  assolutamente 
parlando  possa  concepirsi  morale  separata  da  religione,  sa- 
rebbe pure  al  tutto  difettosa,  ed  insudiciente  come  quella, 
che  ommetterebbe  affatto  una  parte  assai  importante  dei 
doveri  umani,  ed  a  cui  mancherebbero  e  le  sanzioni  ed  i 
conforti  che  si  traggono  dalla  credenza  nel  mondo  invi- 
sibile. 

La  religione  dal  canto  suo  non  si  potrebbe  neanche 
concepire  come  esistente,  nè  tampoco  invocare  a  sanzione 
del  diritto,  quando  la  si  supponesse  separata  dalla  morale, 
perchè  i  suoi  precetti  non  avrebbero  alcuna  virtù,  se  non 
si  distinguesse  il  bene  dal  male,  se  non  fosse  riconosciuta 
l'autorità  del  dovere.  Se  mancassero  ad  una  nazione  i  do- 
cumenti della  morale,  della  religione,  e  del  diritto,  ver- 
rebbero meno  ad  un  tratto  tutti  i  principi i  della  civiltà,  e 
dell'umanità,  ivi  gli  uomini  non  svilupperebbero  le  facoltà, 
e  le  prerogative  di  spiriti  intelligenti,  e  liberi,  ma  sareb- 
bero ridotti  a  vivere  vita  al  tutto  ferina.  Quantunque  le 
dottrine  della  religione,  ed  i  precetti  della  morale,  e  del 
diritto  variino  da  tempo  a  tempo,  da  gente  a  gente:  pure 
tutti  gli  uomini,  senza  eccezione,  consentono  in  riconoscere 
una  religione,  una  morale,  un  diritto.  Questo  universale 
consentimento  mostra  un  capitale  d' idee  comuni  condotte 
dalle  leggi  della  natura,  non  inventate  per  opera  umana, 
sulle  quali  s'innesta  la  varietà  delle  opinioni,  e  dei  costumi. 
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Si/ratta  unanimità  è  indizio  di  quella  verità,  la  quale  è  di- 
chiarata dalla  testimonianza  del  senso  comune. 

Vili. 


Ma  r unanimità,  con  cui  il  genere  umano  professa  le 
dottrine  fondamentali  della  religione,  della  morale  e  del  di- 
ritto, può  forse  essere  effetto  di  un'illusione*  tutta  la  no- 
stra generazione  può  ella  consentire  in  una  credenza  er- 
ronea? Il  concetto  dell'errore  procede  dalla  mutazione  delle 
opinioni.  Il  suono  stesso  di  quel  vocabolo  accenna  al  va- 
gare dall'una  all'altra  sentenza.  Molle  volle  avviene  a  tutti 
gli  uomini,  che  dopo  essersi  acquietati  in  una  sentenza,  o 
per  osservazioni  più  esalte,  o  per  ragionamenti  più  .giusti, 
siano  poi  costretti  a  ricredersene.  Questa  esperienza  ci  dà 
l'idea  dell'errore,  e  la  possibilità  dell'errore  sperimentata 
dispone  l'animo  a  dubbiezza.  Ma  nelle  credenze  circa  le  quali 
la  persuasione  è  immutabile,  e  perpetua,  manca  ogni  fon- 
damento alla  dubbiezza,  perchè  manca  la  possibilità  di  er- 
rare. E  questa  possibilità  manca  talmente,  che  le  opinioni 
contrarie  a  quelle  sancile  dal  senso  comune  possono  risuo- 
nare sulle  labbra,  ina  per  la  loro  assurdità  non  possono 
rendere  mai  un'idea  chiaramente  concepita  dallo  spirito.  In- 
varrebbe in  contrario  l'obbiezione,  che  si  volesse  trarre 
dalla  dottrina  di  quei  filosofi,  i  quali  dicono  le  leggi  che 
governano  il  nostro  intelletto  avere  un'autorità  subbhllica; 
non  obbiettiva:  tale  cioè  che  determini  necessariamente  la 
nostra  credenza,  non  tale  che  ci  assicuri  dell  essere  la  realtà 
simile  al  nostro  credere. 

La  credenza  non  può  slare  senza  la  persuasione,  che 
la  sentenza  creduta  vera  sia  conforme  all'essere  delle  cose. 
Neil'  atto  slesso  in  cui  accettiamo  una  proposizione ,  la  ri- 
conosciamo conforme  all'essere  delle  cose.  Neil' atto  in  cui 
affermiamo,  che  una  credenza  è  necessaria,  la  dichiariamo 
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conforme  all'essere  delle  cose.  Non  potremmo  concepire  pos- 
sibile una  diversità  tra  la  credenza  ,  e  V  essere  senza  sup- 
porre possibile  altresì,  che  quella  credenza  sia  distrutta.  Chi 
afferma  che  le  leggi  del  nostro  intelletto  possono  determi- 
nare necessariamente  la  nostra  credenza,  senza  assicurarci 
della  realtà,  cade  in  una  contraddizione;  perchè,  se  potes- 
simo pensare,  anche  solo  per  ipotesi,  che  quelle  credenze 
non  avessero  fondamento  nella  realtà,  non  sarebbe  vero  che 
una  legge  del  nostro  intelletto  ci  obbligasse  ad  affermarle. 
La  dottrina  della  subbiettivilà  di  tutte  le  nostre  cognizioni, 
quantunque  insegnata  da  sommi  uomini,  non  è  da  avere 
per  nulla  più,  che  per  un  giuoco  d'ingegno,  mercè  il  quale 
tutta  la  filosofia  si  fonda  su  di  una  proposizione,  a  cui  non 
è  possibile  connettere  una  significazione  ben  chiara  e  pre- 
cisa. 

IX. 

Fin  qui  abbiamo  discorso  del  diritto,  considerandolo 
unito  con  la  morale  e  con  la  religione,  e  dimostrando  come 
tutti  insieme  formino  quel  complesso  di  giudizi  del  seuso 
comune,  secondo  i  quali  si  governa  la  vita  morale  e  civile 
degli  uomini.  Ora  del  diritto,  che  è  argomento  speciale  del 
nostro  discorso ,  dobbiamo  occuparci  più  specialmente ,  e 
chiarire  come,  tra  la  diversità  delle  forme  che  assume,  ri- 
splenda pur  sempre  quel  carattere  che  Io  fa  riconoscere  co- 
me emanazione  della  ragione  e  del  senso  comune. 

Il  senso  comune  dell'umanità  in  quanto  dà  essere  al 
diritto,  si  manifesta  : 

Nelle  opinioni, 

Nei  costumi, 

Nelle  leggi. 

L'uccidere  ed  il  nuocere  nella  persona,  il  manomettere 
l'uomo,  adoperandolo  ai  propri  servigi  come  un  bruto  od  una 
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cosa  inanimata,  il  togliere  altrui  il  frutto  della  fatica  e  del- 
l'industria, il  violare  le  convenzioni  liberamente  e  sponta- 
neamente consentite,  furono,  sono,  e  saranno  sempre  tenute 
azioni  scellerate  nell'opinione  di  tutti. 

Questi  delitti  possono ,  per  concorso  di  molte  circo- 
stanze sciagurate,  divenire  più  frequenti  in  un  tempo,  che 
in  un  altro;  ma  non  possono  farsi  abituali  nelle  relazioni 
umane;  vi  ripugna  quell'intimo  senso  di  onestà,  che  vive 
immortale  nelle  coscienze;  vi  ripugnano  persino  le  mate- 
riali condizioni  della  nostra  esistenza,  perchè  ne  diverrebbe 
impossibile  non  solo  il  perfezionamento,  ma  anche  la  con- 
servazione tanto  della  società,  quanto  delle  singole  persone. 

Per  le  stesse  ragioni,  che  siffatte  violazioni  di  diritti  indi- 
viduali non  possono  passare  nei  costumi,  non  possono  nean- 
che essere  sancite  dalle  leggi.  La  legge  che  le  prescrivesse, 
o  le  comandasse  sarebbe  ripudiata  dalla  coscienza  indivi- 
duale e  dalla  società,  perchè  non  può  essere  mai  accettata 
una  legge  opposta  alla  rettitudine,  all'onestà,  alla  religione. 

L'unanimità  delle  opinioni  che  riconoscono  i  diritti  uma- 
ni può  sembrare  distrutta  dalle  dottrine  di  quei  filosofi ,  i 
quali  negarono,  e  l'esistenza  della  legge  naturale  e  le  es- 
senziali, assolute,  eterne  distinzioni  del  bene  e  del  male,  del 
giusto  e  dell'ingiusto. 

Ma  questa  unanimità,  che  annunziamo  come  un  fatto* 
esiste  in  quanto  al  riconoscersi  universalmente  i  diritti  uma- 
ni, non  in  quanto  all'attenere  un  metodo  uniforme  e  co- 
stante nel  dimostrargli.  Il  dissenso  di  questi  filosofi  si  ag- 
gira sul  metodo  di  deduzione,  non,  come  a  primo  aspetto 
può  parere,  sull'esistenza  medesima  dei  diritti  e  delle  ob- 
bligazioni. 

Essi  non  ammettono  le  dottrine  generalmente  credute 
vere  sulla  ragione  onde  procedono  questi  diritti,  essi  ne 
spiegano  l'esistenza  in  modo  che  scema,  o  toglie  riverenza 
ai  principii  su  cui  si  fonda  la  sicurtà  delle  persone,  e  la 
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slabilità  dell'ordinamento  sociale,  ed  in  ciò  le  loro  dottrine 
sono  perniciose.  Ma  niuno  di  loro  ha  mai  affermato ,  che 
debba  essere  lecito  uccidere,  manomettere  le  persone,  ru- 
bare gli  averi,  violare  le  convenzioni.  Se  insegnassero  a  quel 
modo,  sarebbero  tenuti  per  forsennati,  ancor  più  che  per 
colpevoli.  Essi  riconoscono  che  questi  diritti  debbono  os- 
servarsi, lo  riconoscono  nell'atto  stesso,  che  negano  i  prin- 
cipii  da  cui  procedono,  ed  in  ciò  si  manifesta  l'universale 
testimonianza  della  coscienza  umana,  in  cui  risplende  l'au- 
torità della  legge  morale. 

I  fatti,  pur  troppo  frequenti,  per  cui  gli  uomini  mo- 
strano di  sottrarsi  all'imperio  di  quei  primi  principii  del  di- 
ritto, che  sono  stabiliti  da  un  giudizio  della  coscienza,  in 
cui  consente  l'universa  umana  generazione,  non  possono, 
meglio  che  le  dottrine,  per  cui  s'impugna  l'autorità  del  di- 
ritto e  della  morale,  invocarsi  per  dedurne  una  fondata  ob- 
biezione contro  l'universalità  di  quei  precetti. 

Affinchè  noi  possiamo  riconoscere  dall'osservazione  dei 
fatti,  l'azione  del  diritto  sopra  gli  uomini  congregati  nel 
consorzio  civile,  non  è  necessario,  che  gli  effetti  di  quel-  * 
l'azione  siano  quali  sarebbero,  se  la  legge  morale  applicata 
dal  giudizio  della  coscienza  fosse  la  sola,  che  determinasse 
le  azioni  umane. 

Lo  studio  della  legge  morale  si  regola  nello  stesso  mo- 
do, che  lo  studio  delle  leggi  che  governano  la  natura  fi- 
sica. Neghiamo  forse,  che  abbiano  effetto  le  leggi  generali 
della  caduta  dei  corpi  gravi,  perchè  non  tutti  impiegano  io 
stesso  tempo  a  percorrere  la  stessa  distanza,  come  dovrebbe 
succedere  se  una  tal  legge  fosse  la  sola  che  si  manifestasse 
in  quel  fenomeno?  Non  basta  a  riconoscerne  l'esistenza, 
ch'essa  si  accordi  con  una  serie  di  fatti  uniformi,  costanti, 
dimostrati  dall'osservazione,  e  tali  che  altrimenti  non  po- 
trebbero spiegarsi? 

II  medesimo  debbe  dirsi  della  legge  morale.  L'ordina- 
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mento  esterno  della  società  umana,  i  sentimenti  dell'intima 
coscienza  ci  manifestano  l'esistenza  di  una  leg^e  morale  che 
sancisce  i  diritti  individuali;  nò  dell'uno  nè  dell'altro  di  que- 
sti due  ordini  di  fatti  potrebbe  rendersi  ragione  quando  la 
si  negasse.  Ma  l'esperienza  ci  dimostra  pur  troppo,  che  l'uo- 
mo non  si  governa  sempre  secondo  i  precetti  del  giusto . 
che  le  passioni  prevalendo  spesso  sulla  ragione,  gli  fanno 
violare  i  precelti  delia  legge  morale  e  disconoscere  i  diritti 
de' suoi  simili. 

Sono  queste  cause  perturbatrici,  la  cui  azione  si  fram- 
mette ai  fatti,  in  cui  si  manifesta  la  legge  morale,  che  san- 
cisce i  diritti  individuali;  dalla  cognizione  di  siffatti  diritti 
separati  dalla  cognizione  di  queste  cause  perturbatrici  non 
sapremmo  dedurre  la  spiegazione  del  complesso  delle  azio- 
ni, in  cui  si  manifesta  la  vita  degli  individui  e  delle  na- 
zioni. Ma  non  è  men  vero,  che  l'esistenza  di  questa  legge 
risplende  ad  evidenza,  per  poco  che  si  considerino  le  con- 
dizioni degli  uomini  congregati  nei  consorzi  civili. 

X. 

Un'altra  difficoltà  assai  più  grave  procede  dalla  con- 
siderazione delle  leggi  e  delle  consuetudini,  che  non  con- 
cordano coi  principii,  che  tutti  gli  uomini  partecipi  di  qual- 
che coltura  considerano  come  espressione  della  giustizia,  e 
che  costituiscono  i  fondamenti  del  diritto  naturale.  Tali  sono 
quelle  che  sanciscono  la  schiavitù,  l'eccessiva  estensione  della 
podestà  paterna  e  maritale,  i  soverchi  privilegi  conceduti  ad 
alcuni  ordini  di  cittadini,  lo  sfrenato  dispotismo  di  chi  fa 
le  leggi,  l'assoluta  schiavitù  di  coloro  che  debbono  osser- 
varle, i  barbari  supplizi  impiegali  per  iscoprirc  o  per  pu* 
nire  i  delitti,  gli  arbitrii  che  vietano,  o  puniscono  con  cru- 
deli supplizi  azioni  per  sé  innocue.  I  popoli  illuminati  da 
tutta  la  luce  dell' incivilimento  biasimano  quegli  ordini,  pcr- 
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che  meno  conformi  a  quelle  nozioni  di  diritto  che  essi  cre- 
dono sancite  dal  senso  comune  di  tulli  gli  uomini.  Ora,  come 
può  conciliarsi  l'esistenza,  e  la  potente  influenza  di  quelli 
errori ,  coli'  universalità  dei  principi!  riconosciuti  dal  senso 
comune?  I  popoli  che  lasciano  in  vigore  ordini  cattivi  di 
legislazione  e  di  governo  non  disconoscono  i  principi!  del 
senso  comune,  ma  non  sanno  farne  la  giusta  applicazione. 
Così  per  esercitare  le  ragioni  della  difesa,  per  tener  lon- 
tane le  vendette  dei  nemici,  fu  introdotta  la  schiavitù:  por 
tutela  dell'autorità  domestica,  fu  attribnito  diritto  di  vita  e 
di  morte  ai  padri  di  famiglia  ;  affinchè  i  delitti  fossero  pre- 
venuti e  puniti,  furono  inventati  crudeli  ed  atroci  supplizi: 
per  mantenere  inviolata  la  libertà,  s'introdusse  l'anarchia, 
per  tutelare  l'autorità,  si  approvò  il  dispotismo  e  la  tiran- 
nide. 

XI. 

E  qui  per  meglio  spiegare  la  ragione  di  quelle  devia- 
zioni dalla  giustizia  naturale,  cade  in  acconcio  noverare  i 
capi  sotto  i  quali  possono  ridursi  le  cause  del  diverso  di- 
ritto di  varii  Stati,  affinchè  si  ravvisi,  come  siffatta  diver- 
sità non  sia  argomento  a  negarne  la  comune  derivazione 
dal  senso  comune  dell'umanità. 

Oneste  cause  possono  ridursi  alle  seguenti: 

11  grado  di  civiltà  dei  popoli. 

Le  diverse  occorrenze  dei  fatti 

1  riguardi  di  opportunità. 

L'arbitrio  di  chi  ordina  le  leggi. 

I  principii  naturali  del  diritto,  siccome  quelli  che  hanno 
fondamento  nel  senso  comune  dell'umanità  non  sono  opera 
della  riflessione.  Perciò  essi  influiscono  sui  costumi ,  sulle 
leggi  e  sugli  ordini  non  pure  dei  popoli  colti  e  civili,  ma 
dei  rozzi  e  barbari.  Ciò  non  impedisce  tuttavia,  che  l'opera 
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della  riflessione  sia  necessaria  a  definire  essi  principi» ,  ed 
a  dedurne  tutte  le  conseguenze.  Indi  è  che  molte  leggi  , 
durate  in  vigore  per  molti  secoli,  vennero  più  tardi  abro- 
gate, perche  furono  riconosciute  difformi  da  quel  più  giusta 
ed  adegualo  concetto  del  diritto,  che  gli  uomini  vengono 
formandosi  col  progredire  nella  dottrina  e  nella  civiltà. 
Molte  delle  leggi,  che  erano  in  vigore  durante  l'oscurità 
dei  tempi  barbari  sono  condannate  oggidì,  come  contrarie 
alle  ragioni  della  libertà  e  della  proprietà  :  non  che  in  quei 
tempi  fossero  ignoti  questi  primi  degli  umani  diritti ,  mai 
non  erano  per  anco  determinate  dalla  riflessione,  nè  la  loro 
vera  natura,  nè  le  conseguenze  che  ne  procedono. 

XH. 

La  diversità  dei  fatti  è  una  seconda  causa  delle  diverse 
disposizioni  del  diritto.  Ogni  precetto  di  diritto  suppone  due 
idee;  quella  di  un  diritto,  che  appartiene  all'uomo;  quella 
di  un  fatto,  cui  il  diritto  si  applica.  Di  questi  fatti,  alcuni 
sono  universali,  alcuni  altri  propri  di  determinate  condi- 
zioni di  civiltà.  Cosi  l'esistenza  della  famiglia  è  fatto  uni- 
versale, perchè  gli  uomini  non  possono  esistere  su  questa 
terra,  senza  che  siano  riuniti  in  quella  che  è  la  prima  di 
tutte  le  associazioni.  Perciò  tutti  i  popoli  hanno  qualche 
legge,  o  qualche  consuetudine,  che  regola  i  diritti  e  le  ob- 
bligazioni della  famiglia.  Altri  fatti  sono  meno  universali, 
ma  tuttavia  si  riproducono  presso  tutti  i  popoli,  che  hanno 
mosso  i  primi  passi  nella  carriera  dell'incivilimento.  Tale  è 
quello  della  proprietà  delle  terre;  perciò  il  diritto  positivo 
dei  popoli  non  affatto  selvaggi  definisce  i  modi,  con  cui  ella 
si  acquista,  e  si  trasmette,  i  diritti  e  le  obbligazioni,  che 
da  quella  procedono.  Finalmente  vi  sono  altri  fatti,  che  sono 
propri  di  particolari  condizioni  di  civiltà,  e  che  danno  essi 
pure  occasione  a  particolari  disposizioni  di  diritto.  Cosi  le 
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condizioni  industriali  dei  popoli  moderni,  la  frequenza  del 
traffico  marittimo,  l'invenzione  delle  lettere  di  cambio,  die- 
dero origine  al  diritto  commerciale,  che  è  in  vigore  og- 
gidì. Così,  per  accennare  ad  una  parte  di  leggi  affatto  di- 
versa, l'invenzione  della  stampa,  il  diffondersi  per  mezzo  di 
quella  delle  idee,  e  delle  opinioni  diede  origine  ad  un  com- 
plesso di  leggi  e  di  discipline  speciali.  Per  tal  modo  il  di- 
ritto sancisce  nuovi  precetti  di  mano  in  mano,  che  si  ap- 
plica ai  diversi  fatti  condotti  dal  progredire  dell'industria, 
della  coltura  e  dell'incivilimento. 

XIII. 

Le  diversità  del  diritto  positivo  procedono  altresì  da 
quei  diversi  riguardi ,  che  qualche  volta  rendono  inoppor- 
tuno, e  qualche  volta  impossibile  il  sancire  un  principio  che 
pure  è  riconosciuto  universalmente  come  conforme  a  giu- 
stizia. Nei  tempi  barbari,  o  vicini  alla  barbarie  s'introdu- 
cono leggi,  e  consuetudini  discrepanti  dal  diritto.  Al  bene- 
fico lume  della  civiltà  si  conoscono  i  principi!  che  le  con- 
dannano. Ma  gl'interessi  ed  i  diritti  sanciti  dal  tempo  e  dal- 
l'abitudine  frappongono  ostacoli  od  insuperabili,  o  difficil- 
mente superabili  a  chi  voglia  emendarle.  Un  esempio  di  ciò 
abbiamo  nella  schiavitù  introdotta  fino  dal  secolo  XVI  nelle 
colonie  fondate  dagli  Europei.  Oggidì  niuno  ignora  quanto 
essa  sia  contraria  ed  alla  civiltà,  ed  alla  religione.  Ma  pure 
sussiste ,  ed  il  distruggerla  presenta  gravissime  difficoltà  e 
forse  in  qualche  luogo  insuperabili  (1),  perchè  non  si  sa  nè 

(.1)  •  L'esclavage  a  ce  ci  de  particulier  et  de  terrible,  qu'on  ne  saurait 
«  trop  commenl  le  détruire,  et  que  celle  plaie  bonleuse  de  l'Amériqae 

•  semble  élre  à  jamais  incurable. 

•  On  tournera  long-temps  dans  les  difflcultés  de  cette 

•  fiHualion  deploratile  avant  de  trouver  un  bon  moyen  d'en  sortir:  Elle  fait 

•  le  désespoir  des  hommes  d'Élat  les  plus  éclairés  de  l'Amórique  seplea~ 

•  trionale  ».  —  Dunoyer.  De  la  lib.  du  travati.  T.  I.  Lib.  it,  Cb.  tv. 
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come  provvedere  all'interesse  dei  possessori  di  schiavi,  nò 
come  adoperare,,  affinchè  questi  siano  in  grado  di  adem- 
piere gli  uffizi,  e  di  esercitare  i  diritti  di  cittadini.  Il  prin- 
cipio dell'opportunità  accenna  ad  una  diversità  non  nel  giu- 
dizio, che  gli  uomini  portano  circa  i  precetti  del  diritto, 
ina  nelle  condizioni,  che  rendono  possibile  il  promulgarli, 
ed  il  ridurli  ad  effetto. 

XIV. 

L'arbitrio  di  coloro,  che  promulgano  le  leggi  è  desso 
pure  causa  delle  varietà  ,  che  hanno  luogo  nel  diritto  po- 
sitivo dei  diversi  Stati.  Alcuna  volta  avviene  che  precetti 
universalmente  riconosciuti  giusti  ed  opportuni  non  s'intro- 
ducano, perchè  è  contraria  la  volontà  di  chi  esercita  po- 
destà di  ordinare  le  leggi.  Altre  volte  ordinamenti  dei  quali 
il  giudizio  comune  dei  popoli  invocherebbe  l'abrogazione  . 
sono  mantenuti  perchè  chi  regge  lo  Stato  è  ostinato  a  vo- 
lerli conservare. 

Ma  questa  che  a  primo  aspetto  può  parere  causa  prin- 
cipale, e  quasi  unica  della  diversità  delle  leggi,  meglio  con- 
siderandola, si  ravvisa  essere  affatto  secondaria.  Se  si  ri- 
guardi la  Storia  del  diritto  non  in  questo,  o  quel  momento 
della  vita  di  uno  Stato,  ma  nel  corso  di  parecchi  secoli,  e 
«elle  condizioni  di  tutti  i  popoli  partecipi  di  una  stessa  ci- 
viltà, vedremo  che  l'introdursi  delle  une  piuttosto  che  delle 
altre  inslituzioni  non  procede  dall'arbitrio  dei  legislatori, 
ina  dalle  generali  condizioni  morali,  politiche,,  ed  economi- 
che condotte  dallo  svolgersi  e  dal  progredire  della  civiltà. 

Il  maggior  grado  o  di  virtù  ,  o  di  ingegno  e  di  col- 
tura, così  degli  uomini,  come  dei  consessi  nelle  cui  mani 
sta  il  sancire  ed  il  rinnovare  le  leggi  influisce  moltissimo 
sulle  condizioni  degli  individui  che  vivono  nei  tempi,  e  nei 
paesi  dove  essi  esercitano  il  loro  imperio,  senza  che  possano 
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mai  incagliare  l'andamento  generale  della  civiltà,  nè  impe- 
dire che  coll'andar  del  tempo  si  introducano  gli  ordini  con- 
dotti dall'universale  e  necessario  progredire  della  civiltà.  Ma, 
perchè  gli  uomini  sono  di  gran  lunga  più  vivamente  im- 
pressionati di  ciò  che  gli  pertocca  immediatamente,  che  non 
di  ciò  che  ha  relazione  con  le  generali  condizioni  dell' u- 
manità,  i  più  danno  maggiore  importanza  agli  arbitrii  degli 
uomini ,  che  non  alle  cause  generali  che  conducono  queste 

0  quelle  condizioni.  Per  contro  chi  si  addentra  nelle  spe- 
culazioni della  scienza  riconosce  la  potenza  delle  cause  ge- 
nerali prevalere  di  gran  lunga  sulle  particolari  opinioni,  o 
sui  particolari  arbitrii  di  questo  o  di  quell'individuo,  di  que- 
sto o  di  quel  consesso,  di  questa  o  di  quella  nazione.  Se 
fosse  conseguenza  delle  dottrine  stabilite  per  mezzo  di  quelle 
speculazioni,  un  quetismo  che  ci  rendesse  indifferenti  a  tutti 

1  mali  che  procedono  dagli  arbitrii  degli  uomini,  sarebbero 
da  abbandonare  come  funeste.  Noi  apparteniamo  sì  all'uni- 
versa umana  generazione;  ma  apparteniamo  più  strettamente 
alla  nostra  patria,  al  nostro  secolo.  Se  l'idea  dei  vantaggi  che 
debbono  procedere  quando  che  sia  dal  progresso  verso  il 
bene,  che  è  legge  dell'esistenza  umana,  ci  facesse  meno  sol- 
leciti dalle  sorti  dei  nostri  concittadini  e  dei  nostri  contem- 
poranei, se  ci  rendesse  meno  curanti  dei  mali  gravissimi  che 
possono  travagliare  la  nostra  nazione  ed  il  nostro  secolo, 
non  adempiremmo  al  debito  nè  di  uomini  nè  di  cittadini. 
Oltreché  quella  legge  di  universale  progresso  si  fonda  sul- 
l'istinto che  conduce  ciascun  individuo,  ciascuna  fami- 
glia, ciascuna  nazione  a  migliorare  le  proprie  condizioni.  Se 
mancasse  quell'istinto,  mancherebbe  lo  stimolo  che  spinge 
l'umana  generazione  sulle  vie  che  le  sono  aperte  dalla  Prov- 
videnza. Gli  insegnamenti  della  scienza  che  additano  dove 
tenda  il  generale  andamento  delle  cose  umane,  facendoci 
tener  fisso  l'occhio  ad  un  fine,  verso  il  quale,  come  ad  ul- 
timo scopo  ,  hanno  da  essere  indirizzati  tutti  i  nostri  sforzi, 
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debbono  mantener  viva  in  noi  una  fiducia  la  quale  perse- 
veri in  mezzo  ai  molti  sconforti  che  sono  pure  inevitabili 
nelle  quotidiane  occorrenze  della  vita  pubblica  delle  nazioni, 
e  della  vita  privata  degli  individui. 

XV. 

Dalle  cose  dette  sin  qui  si  raccolgono  queste  proposi- 
zioni: le  opinioni,  i  costumi,  le  leggi  di  tulle  le  nazioni 
manifestano  l'azione  uniforme  di  una  potenza,  la  cui  virtù 
m  estende  su  tutta  l'umana  generazione. 

L'uniformità  di  quell'azione  non  è  impedita  dal  diverso 
diritto,  che  prevale  presso  ciascuna  nazione.  Quella  potenza 
risiede  nella  legge  morale:  essa  non  è  ristretta  a  quei  do- 
veri ,  il  cui  adempimento  dà  luogo  all'esercizio  del  diritto. 
Ma  siccome  questo  senza  la  legge  morale  non  potrebbe 
esistere,  debbe  dirsi,  che  da  essa  è  da  richiamare  il  primo, 
ed  essenziale  principio  di  ogni  diritto.  L'applicazione  della 
legge  morale  alle  obbligazioni  ed  ai  diritti  umani  dà  essere 
alla  giustizia. 

Del  complesso  dei  precetti  di  giustizia  dimostrati  par 
mezzo  di  un  raziocinio  la  cui  verità  può  essere  riconosciuta 
da  tutti  gli  uomini,  consta  il  diritto  naturale. 

Ma  per  definire  più  adeguatamente  il  vero  essere  del 
diritto  naturale,  è  mestieri  descrivere  i  caratteri  del  diritto 
positivo,  indi  far  confronto  di  questo  con  quello. 

* 
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CAPO  SESTO. 

DEL  DIRITTO  POSITIVO  E  DEL  DIRITTO  NATURALE. 

I 

Abbiamo  esposto  a  quali  indizii  si  riconosca  l'esistenza 
del  diritto,  considerato  come  un  fatto  necessario  ed  univer- 
sale negli  umani  consorzii.  Siamo  penetrati  nell'intima  co- 
scienza dell'uomo  ed  abbiamo  riconosciuto  la  ragione  come 
principio  supremo  da  cui  deriva  ogni  diritto  umano.  Ora 
dobbiamo  procedere  a  descrivere  il  modo  in  cui  si  stabili- 
scono le  regole  riconosciute  dagli  uomini  come  norma  dei 
diritti  e  delle  obbligazioni.  Queste  regole  in  quanto  sono 
sancite  dalle  podestà  che  governano  gli  umani  consorzi^ 
danno  essere  al  diritto  positivo:  in  quanto  sono  dimostrale 
dal  discorso  della  ragione,  danno  essere  al  diritto  naturale. 

II. 

Nei  capitoli  che  precedono  abbiamo  definito  la  legge  , 
come  regola  di  diritto  riconosciuta  universalmente  nel  con- 
sorzio civile,  e  sancita  dalla  podestà  pubblica,  secondo  cui 
si  definiscono  i  diritti  e  le  obbligazioni.  I  caratteri  che  di- 
versificano la  legge  umana  dalla  legge  naturale  e  morale, 
appariscono  abbastanza  evidenti  dalle  cose  notate  nel  capo 
quarto,  perchè  a  questo  luogo  non  sia  più  necessario  descri- 
vergli. Nella  scienza  del  diritto  il  vocabolo  di  legge,  senza 
aggiunta  di  altro  attributo  suole  intendersi  esclusivamente 
della  legge  umana. 

La  legge  umana  si  distingue  in  legge  scrina,  la  quale 
si  manifesta  per  mezzo  di  un  espresso  comando  del  legis- 
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latore,  ed  in  consuetudine^  la  quale  prende  origine  da  aiti 
spontanei  di  coloro  che  debbono  osservarla,  e  vive  racco- 
mandata alle  abitudini  ed  alle  tradizioni  del  popolo. 

HI. 

?ìon  si  debbe  credere  perciò  che  la  formalità  della  scrit- 
tura sia  necessariamente  inerente  all'essenza  della  legge. 
Questi  potrebbe  venire  espressa  di  viva  voce,  anziché  essere 
consegnata  alle  lettere.  Nondimeno,  tra  i  popoli  che  hanno 
mosso  i  primi  passi  nella  carriera  della  civiltà,  le  disposi- 
zioni delle  leggi  sono  sempre  raccomandate  alla  scrittura. 
In  altra  forma  il  loro  precetto  verrebbe  troppo  facilmente 
«Iterato,  passando  di  bocca  in  bocca.  La  lettera  scritta  della 
legge  è  necessaria,  affinchè  l'esecuzione  del  comando  del  le- 
gislatore abbia  luogo,  con  quella  regolarità  e  con  «{nella 
uniformità  che  si  richiede  all'autorità  dei  suoi  precetti. 

IV. 

Tre  condizioni  concorrono  a  rendere  autorevole  la  legge 
umana. 

La  volontà  di  chi  esercita  la  podestà  pubblica. 

La  forma  in  cui  quella  volontà  si  manifesta. 

La  conformità  del  precetto  legislativo  con  quello  della 
legge  morale.  ^ 

La  legge  non  esisterebbe  senza  la  volontà  di  chi  la 
promulga.  In  ciò  consiste  l'essenziale  dilFercnza  tra  la  legge 
umana,  ed  i  precotti  di  giustizia  naturale.  Questi  obbligano 
per  se  stessi,  e  quand'anche  non  intervenga  nessun  atto  del- 
l'uomo. Quella  non  obbliga,  se  non  in  quanto  è  sancita  da 
coloro  che  ne  hanno  podestà.  Eziandio  nei  casi  in  cui  essa 
dichiara  un  precetto  di  giustizia  naturale,  la  volontà  del 
legislatore  interviene  come  principio  di  obbligazione,  od  in 
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quanto  risolve  una  dubbiezza  per  cui  al  precetlo  manche- 
rebbe la  certezza  necessaria  alla  legge ,  od  in  quanto  ne 
assicura  l'esecuzione.  Quando  la  cosa  stesse  altrimenti:  quan- 
do la  promulgazione  della  legge  non  fosse  che  dichiarazione 
di  un  principio  già  riconosciuto,  e  sancito,,  essa  sarebbe  vana, 
e  disutile:  la  legge  muterebbe  natura,  cesserebbe  di  essere 
precetto,  e  diverrebbe  un  nudo  consiglio. 

V. 

La  volontà  del  legislatore  ha  potenza  di  obbligare  in 
(manto  è  vestita  della  forma  propria  delle  leggi.  Questa  forma 
è  necessaria  per  due  motivi.  Prima,  affinchè  sia  assicurato 
che  procede  dalla  volontà  del  legislatore  il  precetto  inli- 
malo in  suo  nome.  Se  mancassero  tutte  quelle  forme  po- 
trebbe annunciarsi  come  volontà  del  legislatore  quella  che 
non  è  sua,  ma  di  altri,  la  sua  intenzione  potrebb' essere 
franlesa,  il  suo  comando  sorpreso  per  inganni.  Le  forme 
delle  leggi  umane  sono  necessarie  altresì,  affinchè  il  precetto 
del  legislatore  sia  deliberato  con  quella  maturità  di  consi- 
gli, la  cui  mercè  le  leggi  riescono  alte  a  tutelare  i  diritti, 
ed  a  promuovere  i  vautaggi  degli  uomini  congregati  nei 
civili  consorzii.  La  forma  delle  leggi  consiste: 

Nella  deliberazione, 

Nella  sanzione, 

Nella  promulgazione. 

Niuu  governo  civile  o  sia  monarchico  assoluto,  o  mi- 
sto, o  repubblicano  può  provvedere  colle  leggi  alle  occor- 
renze della  cosa  pubblica,  senza  farle  precedere  da  una  de- 
liberazione ,  in  cui  si  adducano  e  si  pesino  le  ragioni  che 
inducono  a  stabilirla.  Ogni  precetto,  a  cui  manchi  la  forma 
di  una  regolata  deliberazione ,  ritrae  più  dell'  arbitrio  che 
della  legge. 

La  sanzione  è  forma  stabilita,  per  dichiarare  solenne- 


98 

mente  che  la  legge  procede  dalla  volontà  di  coloro  a  cui 
spetta  l'autorità  di  stabilirla,  e  che  fu  deliberata  secondo  le 
condizioni  volute. 

Finalmente  la  promulgazione  è  forma  stabilita  per  ri- 
durre a  cognizione  del  pubblico  la  sanzione  della  legge.  Non 
è  mestieri  dimostrare  che  questa  non  avrebbe  virtù  obbli- 
matrice,  quando  mancasse  l'una  o  l'altra  di  queste  due 
condizioni,  perchè  mancherebbe  insieme  la  possibilità  di  co- 
noscere la  sua  esistenza. 

VF. 

L'autorità  della  legge  non  è  cosi  inerente  alla  volontà 
del  legislatore,  ed  alla  forma  in  cui  viene  stabilita,  che  non 
sìa  necessario  attendere  alla  natura  del  suo  precetto.  Senza 
una  legge  ncorale  che  obblighi  ad  osservarne  i  precetti, 
mancano  di  autorità  tutti  i  comandamenti  delle  leggi  umane. 
Perciò  non  può  obbligare  la  coscienza  un  precetto  che  co- 
mandi cosa  ripugnante  alla  legge  morale:  chi  può  affermare 
che  fosse  obbligatrice  una  legge  la  quale  comandasse  un 
atto  scellerato  e  disonesto?  Neanche  può  tenersi  come  ob- 
bligatrice una  legge  fatta  in  disprezzo  dei  diritti  che  la  na- 
tura attribuisce  a  tutti  gli  uomini.  Non  vi  ha  dubbio  che  la 
legge  può  prescrivere  azioni  alle  quali,  senza  il  suo  pre- 
cetto, niuno  sarebbe  obbligato,  che  può,  vietandole,  ren- 
derne illecite  di  quelle  che  altrimenti  sarebbero  state  lecite. 
Dovrà  perciò  la  legge  dirsi  obbligatrice  allorquando  non 
l'opinione  di  una  persona,  ma  la  coscienza  dei  popoli  rico- 
nosca che,  nella  legge,  i  diritti  naturai!  siano  apertamente 
violati,  anziché  modificati  nel  modo  che  può  essere  richie- 
sto dalla  conservazione  dello  Slato?  Allorquando  la  persona 
intelligente  e  libera  sia  trattata  come  se  non  le  competesse 
alcuna  delle  ragioni  che  procedono  dal  dominio  di  se?  In 
questi  casi  la  legge  positiva  non  può  avere  virtù  di  obbli- 
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gare.  La  legge  morale  è  inviolabile  nella  parte  che  attri- 
buisce all'uomo  il  dominio  di  sè,  parimente  che  in  quella 
che  gli  detta  i  suoi  doveri.  L'uomo  non  può  essere  obbli- 
gato a  consentire  alla  legge  che  disconosce  il  principio  dei 
suoi  diritti,  perchè  niuna  forza  umana  può  impedire  che  gli 
appartengano  le  ragioni  inerenti  alla  sua  natura.  Pronun- 
ciare il  contrario  sarebbe  dire  che  un  comando  dell'uomo 
possa  distruggere  l'ordine  naturale  delle  cose  stabilite  da  Dio. 

VII. 

La  consuetudine  è  regola  di  diritto  introdotta  da  una 
serie  di  atti  spontanei  del  popolo,  e  sancita  dal  consenti- 
mento di  chi  regge  lo  Stato.  Il  carattere  proprio  della  con- 
suetudine ,  ciò  che  la  distingue  dalla  legge  consiste  in  che 
il  suo  precetto  tragga  origine  da  atti  spontanei,  ossia  non 
comandati  dal  legislatore.  Affinchè  gli  atti  spontanei  del 
popolo  inducano  una  consuetudine  è  necessario  che  siano 
stati  ripetuti  per  una  lunga  serie  di  tempo. 

Nondimeno  quando  si  voglia  ricercare  perchè  la  con- 
suetudine valga  a  creare  una  regola  di  diritto,  la  lunghezza 
del  tempo,  durante  il  quale  essa  durò,  non  basta  per  sè 
sola  a  renderne  ragione.  Se  noi  ci  addentriamo  negli  in- 
timi penetrali  della  coscienza,  non  troviamo  alcun  motivo, 
per  cui  l'uomo  debba  tenersi  obbligato  a  ripetere  ciò  che 
fu  fatto  ab  antico,  a  ripeterlo,  quand'anche  ripugni  ai  suoi 
interessi,  alle  sue  inclinazioni,  alle  sue  opinioni,  per  ciò 
solo  che  l'uso  ne  risale  ad  un  tempo  remoto. 

Meglio  si  riuscirà  a  rinvenire  le  ragioni  sulle  quali  si 
fonda  l'autorità  della  consuetudine,  quando  si  prendano  ad 
osservare  gli  effetti  dell'abitudine;  cioè  dw quella  disposi- 
zione per  cui  l'uomo  inclina  a  ripetere  gli  alti  già  molte 
volte  eseguiti.  Le  abitudini  in  quanto  sono  comuni  a  tutto 
un  popolo  formano  i  suoi  costumi.  I  costumi  nella  parte 
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che  si  applica  ai  diritti  ed  alle  obbligazioni,  ricevono  nor- 
me di  consuetudini.  I  fatti  in  cui  si  manifesta  l'attività  uma- 
na non  hanno  luogo  secondo  un  ordine  costante  e  rego- 
lare, se  non  in  quanto  sono  condotti  dalle  abitudini.  Se 
mancasse  la  potenza  delle  abitudini,  le  azioni  degli  uomini 
succederebbero  a  caso,  l'ordine  che  governa  la  vita  delle 
singole  persone  e  delle  nazioni  sarebbe  scompaginato  e  di- 
strutto. Ma  l'abitudine  non  trae  questa  potenza  dall'auto- 
rità del  tempo  e  dell'antichità,  sibbene  dalle  naturali  di- 
sposizioni che  davano  origine  agli  atti  poscia  confermati  dal 
frequente  ripeterli,  e  divenuti  col  progresso  del  tempo  abi- 
tuali. La  frequente  ripetizione  degli  stessi  atti,  il  lungo  pe- 
riodo di  tempo  durante  il  quale  furono  ripetuti,  non  danno 
vita  all'abitudine  ed  alla  consuetudine,  (piando  non  siano 
condotti  dalle  naturali  disposizioni  dell'animo.  L'abitudine, 
i  costumi,  le  consuetudini  non  prevalgono,  se  non  per  quanto 
sono  in  armonia  colle  inclinazioni  che  procedono  dalle  leggi 
costitutive  della  natura  umana,  dallo  sviluppo  delle  sue  fa- 
coltà, dal  progredire  della  commune  civiltà. 

Queste  forze  non  debbono  dunque  considerarsi  come 
tali  che  per  loro  l'umana  generazione  sia  eternamente  vin- 
colata al  passato.  Non  ostante  la  forza  dell'abitudine,  l'uo- 
mo ben  presto  si  affeziona  ad  una  mutazione,  per  cui  egli 
sia  meglio  in  grado  di  soddisfare  alle  inclinazioni  della  sua 
natura,  per  cui  egli  possa  più  liberamente  sviluppare  la 
propria  attività.  Come  variano  le  abitudini  delle  singole 
persone,  collo  svilupparsi  della  ragione  e  col  variare  delle 
circostanze,  così  col  progredire  dell'incivilimento,  col  variare 
delle  condizioni  politiche  ed  economiche,  mutano  le  con- 
suetudini su  cui  fondava*!  il  diritto  positivo  dei  popoli.  L'au- 
torità di  siffatte  -consuetudini  non  è  proporzionata  alla  loro 
durata,  ma  sibbene  alla  loro  armonia  colle  opinioni  e  colle 
inclinazioni  dei  popoli  che  è  causa  del  favore  con  cui  souo 
accolte:  alla  loro  armonìa  colla  giustizia  che  è  causa  della 
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loro  durata.  Il  diritto  dei  popoli  Cristiani,  quale  esisteva, 
prima  che  fossero  distrutte  le  reliquie  degli  ordini  feudali, 
era  fondalo  su  consuetudini  antichissime  :  il  diritto  intro- 
dotto dappoi,  e  per  cui  si  stabilì  l'eguaglianza  civile,  quan- 
tunque sia  di  origine  recente,  ha  gettato  profonde  radici, 
perchè  trovasi  in  armonìa  colle  presenti  coudizioni  dei  po- 
poli. Tuttavia,  se  la  consuetudine  si  considerasse  soltanto 
in  quanto  è  disposizione  fondata  sull'abitudine,  e  sulle  na- 
turali inclinazioni  dell  animo,  la  sua  autorità  non  si  potrebbe 
pareggiare  a  quella  della  legge.  La  virtù  propria  della  legge 
consiste  nell'obbligare.  Ora  chi  non  vede  che  le  iuclinazioui 
fondate  sull'abitudine  sono  altra  cosa  dall'obbligazione,  per 
cui  l'uomo  è  posto  nella  necessità  di  seguire  l'uno  piutto- 
sto che  l'altro  partito,  quand'anche  egli  debba  contrastare 
colle  inclinazioni  e  colle  abitudini  più  radicate? 

Per  ravvisare  l'in  dolo  dell'  autorità  che  appartiene  alla 
consuetudine,  conviene  considerarla  come  espressione  di  un 
giudizio  della  coscienza.  La  lunga  serie  degli  atti  spontanei 
ed  uniformi  esprime  un  così  fatto  giudizio:  gli  atti  singo- 
lari, o  non  lungamente  ripetuti  possono  attribuirsi  all'acci- 
dentalità, ma  quella  lunga  serie  di  atti  non  può  aver  luogo, 
se  non  in  (pianto  procede  da  indubitata  persuasione  della 
loro  giustizia  :  coi  cessare  di  questa  persuasione ,  la  con- 
suetudine cessa  anch'essa  di  prevalere.  Il  giudizio  della  co- 
scienza che  la  riconosce  come  espressione  della  giustizia,  è 
quello  che  la  fa  accettare  come  regola  dei  diritti  e  delle 
obbligazioni. 

Vili. 

Gli  stessi  elemenli  concorrono  nella  consuetudine  e 
nella  legge.  La  consuetudine  non  ha  vita,  senza  essere  con- 
fermata dal  consenso  tacito,  od  espresso  del  legislatore;  la 
legge  manca  di  autorità,  quando,  cessando  di  essere  osser- 
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vata  dal  popolo,  cada  in  desuetudine.  La  differenza  tra  l'una 
e  l'altra  consiste  in  ciò,  che  la  legge  scritta  ha  principio  e 
causa  nel  decreto  del  legislatore,  e  diviene  parte  del  diritto 
positivo,  in  quanto  è  universalmente  riconosciuta  come  re- 
gola delle  azioni  umane.  Per  contro  la  consuetudine  ha 
principio  negli  alti  spontanei  del  popolo,  e  prende  vigore 
in  quanto  è  sancita  dal  tacito  od  espresso  consenso  del  le- 
gislatore. Od  il  diritto  positivo  proceda  dalla  legge  scritta, 
o  dalla  consuetudine,  concorrono  sempre  i  due  stessi  prin- 
cipii  a  stabilirlo:  la  volontà  del  legislatore,  e  gli  atti  spon- 
tanei del  popolo.  Quella  precede  nella  legge  scritta,  questi 
precedono  nella  consuetudine;  ma,  senza  che  concorrano 
l'una  e  gli  altri,  non  può  esistere  il  diritto  positivo.  Che 
la  volontà  tacita  od  espressa  del  legislatore  sia  necessaria 
per  dare  autorità  alla  consuetudine,  è  principio  cosi  uni- 
versalmente riconosciuto,  che  trovasi  insegnato  in  tutte  le 
trattazioni,  anche  più  elementari,  della  scienza  del  diritto. 
Che  la  legge  non  abbia  vigore  senza  gli  atti  spontanei  del 
popolo,  è  proposizione  meno  divulgata,  ma  vera  egualmente. 
In  fatti,  quando  una  legge  sia  universalmente  inosservata, 
ha  luogo  una  consuetudine  contraria,  la  quale,  secondo  la 
dottrina  comune  dei  giureconsulti,  vale  ad  abrogarla.  Potrà 
dirsi  che  gli  atti  del  popolo  pei  quali  si  manifesta  che  la 
legge  continua  ad  essere  in  vigore  non  sono  spontanei,  ma 
sforzati  dal  comando  del  legislatore?  Se  la  cosa  stesse  pro- 
prio in  questi  termini,  mancherebbe  alla  legge  quel  prin- 
cipio di  autorità  che  procede  dalia  sua  conformità  con  la 
legge  morale.  Posto  die  questa  conformità  esista,  e  che  sia 
universalmente  riconosciuta,  ne  consegue  una  volontà  spon- 
tanea e  comune  a  tutti  i  cittadini  di  osservarla.  Non  vi  ha 
in  fatti  consorzio  civile,  in  cui  ciascun  cittadino  non  desi- 
deri che  le  leggi  siano  osservate  dall'universale.  Quando  chi 
regge  lo  Stato  abusi  della  sua  podestà,  egli  può  introdurre 
leggi  dalle  quali  l'universale  giustamente  abborre,  ma  la  ge- 
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consorzio  civile,  dai  quali  dipende  la  sicurtà  delle  persone 
e  degli  averi,  sono  liberamente  e  senza  eccezione  consen- 
tili tanto  da  coloro  che  governano,  quanto  da  coloro  che 
stanno  soggetti  alla  loro  podestà.  Appunto  perche  questa 
spontaneità  di  consenso  non  può  avere  luogo  rispetto  ad 
alcune  leggi  dettate  più  da  capriccio  che  da  giustizia,  esse 
sono  in  perpetuo  e  giusto  abbonamento  dei  popoli ,  come 
enorme  e  scellerato  abuso  di  podestà. 

IX. 

Esposta  la  natura  dei  due  principii  (legge  e  consue- 
tudine), che  concorrono  alla  formazione  del  diritto  positivo, 
si  debbono  avvertire  le  loro  mutue  relazioni. 

Nei  primordi i  della  civiltà,  la  consuetudine  ha  parte  di 
gran  lunga  maggiore  che  la  legge  nella  formazione  del  di- 
ritto positivo.  La  natura  conduce  gli  uomini  a  quei  costu- 
mi per  cui  si  stabiliscono  i  fondamenti  del  diritto ,  nello 
stesso  modo  che  gli  conduce  a  vivere  congregati  nei  civili 
consorzii.  Le  prime  consuetudini  che  regolano  le  mutue  re- 
lazioni degli  uomini  non  dipendono  dalla  deliberazione  dei 
legislatori  o  dei  cittadini,  come  non  dipende  da  siffatte  de- 
liberazioni l'esistenza  «Iella  famiglia  c  dello  Stato.  Nei  pri- 
mordi! dei  consorzii  civili,  la  podestà  pubblica  non  ha  quasi 
altro  ufficio  che  di  sancire  con  la  sua  autorità  il  diritto  po- 
sitivo introdotto  dai  costumi.  Col  progresso  del  tempo  si 
presentano  continuamente  nuove  occorrenze,  alle  quali  non 
potendosi  provvedere  con  la  sola  applicazione  delle  con- 
suetudini, riesce  necessaria  la  sanzione  e  la  promulgazione 
di  una  legge  nuova.  Dopo  un  lungo  andare  di  tempo,  si 
debbono  necessariamente  raccogliere  e  compendiare  nell'u- 
nità di  un  testo  solo  le  regole  del*  diritto,  o  sancite  dal  le- 
gislatore, o  introdotte  dalla  consuetudine,  che,  per  essere 
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cresciute  a  dismisura  di  numero,  non  potrebbero  essere  al- 
trimenti nè  conosciute,  nè  applicate  con  la  uniformità  ne- 
cessaria a  mantenere  la  certezza  dei  diritti.  Mutazione  sif- 
fatta, che  a  primo  aspetto  apparisce  ristretta  alla  forma 
estrinseca  del  diritto,  considerandola  negli  effetti  che  pro- 
duce, si  vede  principio  di  variazioni  d'assai  maggiore  mo- 
mento. ISel  raccogliere  il  complesso  delle  regole  mano  mano 
introdotte  nel  diritto  positivo,  molte  se  ne  trovano  che,  non 
potendo  difendersi  altrimenti  che  attendendo  alle  condizioni 
speciali  dei  tempi  in  cui  presero   origine,  riescono  meno 
adattate,  ed  alle  nozioni  di  giustizia  che  si  andarono  per- 
fezionando, ed  alle  condizioni  del  consorzio  civile,  che  an- 
darono via  via  mutando  col  progredire  del  tempo  e  della 
civiltà.  Leggi  c  consuetudini  siffatte  possono  durare  in  vi- 
gore, finché  i  reggitori  dello  Stato  e  l'universalità  dei  citta- 
dini non  hanno  occasione  di  esaminarne  il  merito.  Ad  un 
tale  esame  è  forza  procedere,  allorquando  l'universalità  delle 
regole  di  diritto  si  venga  raccogliendo  in  un  solo  comples- 
so. Perciò  la  compilazione  dei  codici  di  leggi  dà  occasione 
opportuna,  e  pressoché  necessaria  di  emendare  e  di  sup- 
plire il  diritto  positivo,  nelle  parti  in  cui  si  ravvisa  difet- 
tivo. A  questo  punto  s'ingrandisce  d'assai  l'ufficio  del  legi- 
slatore, non  più  ristretto  a  supplire,  secondo  l'evenienza  dei 
casi,  ali  'insufficienza  del  diritto  stabilito  dalla  consuetudine, 
ma  allargato  a  definire  tutte  le  regole  di  diritto  riconosciute 
dalla  coscienza  degli  uomini,  che  vivono  congregati  nell'u- 
nità di  uno  stesso  Stato.  A  questo  punto  la  legge  non  la- 
scia luogo  all'inlrodursi  di  una  consuetudine  nuova,  la  quale 
supplisca  od  emendi  il  diritto  positivo,  perche  le  regole  del 
giusto  riconosciute  dalla  coscienza  sono  sancite  dal  legisla- 
tore, prima  che  scorra  quel  lungo  tratto  di  tempo  che,  senza 
il  suo  decreto,  sarebbe  per  sè  solo  espressione  del  giudizio 
della  coscienza  comune.  Cosi,  mutate  col  progredire  del  tem- 
po e  della  civiltà,  le  veci  delle  due  parli  di  cui  consta  il 
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diritto  positivo,  la  legge  acquista  la  prevalenza  che  dapprima 
apparteneva  alla  consuetudine. 

La  serie  di  questi  fatti  si  ravvisa  nella  storia  della  le- 
gislazione. Presso  i  Romani,  l'ordinamento  primitivo  della 
famiglia  e  della  proprietà,  le  più  antiche  forme  dei  giudizii. 
che  furono  i  fondamenti  del  loro  diritto,  si  introdussero  nella 
consuetudine,  prima  che  fossero  sancite  dal  decreto  dei  legis- 
latori. Siffatte  discipline  precedettero  alle  leggi  delle  XII  ta- 
vole, ed  anche  queste  furono,  per  avventura,  dichiarazione 
dì  consuetudini  già  esistenti,  anziché  promulgazione  di  or- 
dini nuovi.  Dappoi  le  leggi,  i  Senalus  Consulti,  gli  editti  dei 
Magistrali  provviddero  a  mutare,  ora  questa,  ora  quella  parte 
del  diritto,  secondo  le  varie  occorrenze  dei  tempi.  In  pro- 
gresso, si  adoperò  ad  ordinare  collezioni  in  cui  si  trovas- 
sero raccolte  tutte  le  regole  di  ragione,  dapprima  sparse  , 
c  nei  decreti  delle  varie  podestà,  che  avevano  ingerenza  nel 
diritto,  e  nelle  scritture  dei  giureconsulti. 

Cosi  avvenne  eziandio  presso  i  popoli  moderni;  il  loro 
diritto  positivo  incominciò  dalle  consuetudini;  indi  le  leggi 
ed  i  regolamenti  speciali  provviddero  alle  diverse  occorrenze 
dei  casi  :  finalmente,  in  tempi  più  vicini,  la  moltitudine  delle 
leggi  fu  raccolta  nell'unità  dei  Codici. 

X. 

Le  leggi  che  governano  il  nostro  intelletto  spiegano  la 
successione  di  questi  fatti.  II  diritto  è,  siccome  abbiamo  am- 
piamente esposto  nel  principio  del  nostro  discorso,  condi- 
zione universale  e  necessaria  degli  umani  consorzi*!.  Siffatta 
condizione  non  può  esistere,  senza  che  l'idea  del  giusto  sia 
presente  all'intelletto.  Questa  idea  governa  i  sentimenti  c 
le  abitudini  della  vita,  prima  che  determini  un  concetto  della 
mente  ben  chiaro  e  definito.  Gli  uomini  del  volgo,  che  non 
hanno  l'intelletto  esercitato  alle  speculazioni  della  scienza, 
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conoscono  ciò  che  è  loro  dovuto,  ciò  che  essi  sono  tenuti 
ili  prestare  altrui.  Questa  idea  governa  la  loro  vita  e  le  loro 
azioni.  Tuttavia  essi  non  sarebbero  in  grado  di  determinare 
la  natura,  di  definire  i  limiti,  di  dimostrare  le  ragioni  dei 
diritti  e  delle  obbligazioni.  Nei  primordii  doli" incivilimento, 
siffatta  condizione  fu  comune  a  tutti,  non  appartenne  ad  un 
ordine  di  persone,  ma  all'universalità  dell'umana  genera- 
zione. rSel  diritto,  come  in  tutte  le  altre  parti  della  civiltà, 
l'azione  precedette  alla  speculazione,  l'abitudine  alla  rifles- 
sione, la  pratica  alla  teorica.  A  questo  primo  momento  della 
civiltà  umana  appartiene  il  diritto  positivo  fondato  sulla  con- 
suetudine. Allorquando  siano  più  esercitate  e  più  operose  le 
facoltà  del  pensiero,  le  cose  succedono  nell'ordine  opposto  ; 
la  speculazione  precede  ali  azione,  la  riflessione  all'abitudi- 
ne, la  teorica  alla  pratica.  E  siccome  la  nostra  natura  è 
così  ordinata,  che  l'idea  tenda  a  trasformarsi  in  azione,  ia 
quei  tempi  di  avanzata  coltura  il  legislatore  è  condotto  a 
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dichiarare  ed  a  sancire  colle  leggi,  le  idee  che  erano  frutto 
di  riflessione  e  di  speculazione,  ad  emendare  gli  ordini  e  le 
leggi  antiche,  prima  che  la  consuetudine  abbia  introdotto 
ordini  nuovi,  e  tostochè  il  consentimento  comune  le  chia- 
risca meno  conformi  alle  dottrine  dimostrate  e  divulgate 
dalla  Scienza.  Perciò  il  diritto  positivo  dapprima  corrisponde 
ai  formarsi,  ed  allo  svilupparsi  delle  abitudiui  del  popolo  , 
ed  è  espresso  nelle  consuetudini,  dappoi  corrisponde  al  for- 
marsi, ed  allo  svilupparsi  delle  opinioni,  e  viene  espresso 
nelle  leggi  scrilte.  Quest'ultima  condizione  di  cose  è  favo- 
revole al  perfezionamanto  della  generazione  umana,  il  quali- 
si  promuove  principalmente  coll'accrcscersi  la  potenza  e  la 
prevalenza  del  pensiero.  Ma  è  necessario  che  la  potenza  della 
riflessione  si  sviluppi,  non  solamente  per  promuovere  la  ri- 
forma delle  leggi,  ma  eziandio  per  migliorare  l'educazione, 
e  la  moralità  dei  popoli.  Altrimenti ,  distrutta  la  potenza 
delle  abitudini,  gli  uomiui  abbandonali  senza  freno  all'è- 
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taoismo,  perdono  la  riverenza  alle  leggi,  che  è  fondamento 
di  ogni  associazione,  di  ogni  autorità,  di  ogni  libertà. 

XI. 

L'autorità  del  legislatore  e  l'atto  del  popolo  che  os- 
serva il  diritto  positivo,  esprimono  un  giudizio  della  coscienza 
consentito  da  lutti  gli  uomini  congregati  nel  consorzio  ci- 
vile. Da  quel  giudizio  comune  procede  che  il  diritto  sia  ri- 
conosciuto universalmente,  condizione  questa  che  abbiamo 
detto  nel  capo  secondo  essere  necessaria  all'esistenza  del 
diritto.  Che  se  il  timore  delle  pene,  od  altro  qualsivoglia 
umano  riguardo  contribuisse  più  che  il  giudizio  della  co- 
scienza a  far  osservare  le  leggi  e  le  consuetudini;  di  al- 
trettanto scapiterebbe  la  potenza  del  diritto,  e  di  altrettanto 
declinerebbe  dalle  sue  regolari  condizioni  il  consorzio  ci- 
vile governato  da  altra  potenza  che  dalla  ragione. 

11  diritto  positivo  può  dunque  considerarsi  sotto  di- 
versi aspetti.  I  precetti  di  cui  consta  suppongono  sempre 
che  esista  un  complesso  di  nozioni  in  ordine  al  diritto  ed 
alle  obbligazioni  degli  uomini  :  che  circa  queste  nozioni  con- 
senta l'universalità  delle  persone  congregate  nell'unità  dello 
Stato:  che  a  queste  loro  idee  dia  autorità  il  decreto  del  le- 
gislatore. A  questo  modo  di  considerare  il  diritto  può  rife- 
rirsi la  deOnizione  dello  stato  data  da  Cicerone:  «  La  re- 
«  pubblica  (lo  Stato),  è  cosa  del  popolo:  popolo  non  è  ogni 
«  adunanza  d'uomini  in  qualsivoglia  modo  stiano  congrc- 
«  gati,  ma  adunanza  di  moltitudine  consociata  dal  consen- 
«  timcnto  nello  stesso  diritto,  e  dal  partecipare  in  comune 
«  alle  stesse  utilità  (1)  ». 

(1)  Est  igilur  respuhlica  rrs  populi:  populus  autem  non  omnis  hominum 
cobIus  quoquo  modo  congregatus,  sed  ccelus  muUitudlnls  jurìs  conscnsu  et 
Militati*  cemmunioue  socialus.  —  De  rep.  I.  1,  c.  xxv. 
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Dove  si  vede  come,  secondo  il  concetto  del  grande 
scrittore,  sia  necessario  all'essere  di  un  popolo  e  di  uno  Stato, 
che  lutti  consentano. spontaneamente  nel  riconoscere  le  stesse 
regole  di  diritto. 

Ma,  siccome  le  nozioni  del  diritto  non  stanno  confinate 
nel  campo  della  nuda  speculazione:  siccome  dall'idea  dei 
diritti  e  delle  obbligazioni  degli  uomini,  sorge  necessaria- 
mente il  desiderio  che  quelli  siano  mantenuti,  e  che  a  que- 
ste sia  adempito,  cosi  il  diritto  si  considera  non  pure  come 
nozione  ,  ma  come  volontà  comune  a  tutti  coloro  che  vi- 
vono congregali  nel  consorzio  civile.  Considerando  a  que- 
sto modo  il  diritto  positivo,  si  viene  ad  ammettere  la  de- 
finizione della  legge  espressa  da  Demostene,  e  ripetuta  dai 
giureconsulti  romani:  «  Patto  commune  a  tutte  le  città,  se- 
«  condo  il  cui  precetto  debbono  conformare  la  vita  tutti 
«  coloro  che  sono  in  quello  Stato  (\)  ». 

Finalmente  il  diritto  positivo  può  considerarsi  altresì 
in  quanto,  a  dargli  autorità,  concorre  sempre  la  volontà 
del  legislatore,  o  questa  si  manifesti  nell'atto  di  promul- 
gare la  legge,  od  in  quello  di  sancire  la  consuetudine.  Con- 
siderando da  questo  aspetto  il  diritto  positivo,  se  ne  espri- 
me il  carattere  con  quella  sentenza  di  Ulpiano,  che,  riguar- 
data nella  grettezza  dei  termini  in  cui  venne  espressa,  par- 
rebbe pur  troppo  atta  a  scusare  ogni  sfrenatezza  di  dispo- 
tismo: «  Ciò  che  piace  al  Principe  ha  vigor  di  legge  (2)  ». 

Da  queste  considerazioni  si  comprende  quanto  sia  er- 
roneo il  concetto  volgare,  per  cui  il  diritto  positivo  si  con- 
sidera siccome  un  alto  di  arbitrio,  che  competa  a  coloro 
nelle  cui  mani  si  raccoglie  la  podestà  suprema  di  provve- 
dere alle  cose  pubbliche.  Non  vi  ha  dubbio  che  le  leggi, 

(1)  Communi*  sponsio  civitalis  ad  cuius  prescriptum  omnes,  qui  in  ca  re- 
puhtica  sunt,  debent  vilam  insliluere.  —  Dig.  lit.  3,  1.  !  et  2. 

(2)  Quod  principi  placuit  legu  habcl  vigorem.  —  D.  I.  1,  Ut  iv,  leg.  1. 
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siccome  tutte  le  opere  umane,  procedono  immediatamente 
dall'arbitrio  di  chi  le  fa,  che  esse  variano  secondo  le  varie 
inclinazioni  che  dispongono  ad  eleggere  uno  piuttosto  che 
un  altro  partito.  Ma  non  è  da  credere  perciò  che  l'arbitrio 
di  chi  comanda  dia,  per  sè  solo,  essere  al  diritto  positivo. 
Il  comandamento,  che  il  legislatore  promulga,  è  il  princi- 
pale tra  i  fatti  dell'uomo  che  danno  origine  al  diritto,  ma 
un  tal  fatto  è  preceduto  e  derivato  da  un  giudizio  dell'in- 
telletto ;  giudizio  che  è  fondato  sulle  eterne  nozioni  del  giu- 
sto, le  quali  sono  principio  e  sanzione  di  tutti  gli  ordini 
del  vivere  civile;  giudizio  nel  quale  debbono  consentire  in- 
sieme coi  reggitori  dello  Stato,  tutti  i  privali  cittadini.  E  la 
coscienza  del  genere  umano,  che  nega  ogni  autorità  alle 
leggi  violatrici  della  giustizia  e  del  diritto,  e  le  discussioni 
da  cui  la  legge  è  preceduta,  anche  negli  Stati  soggetti  a 
più  assoluta  signoria,  smentiscono  altamente  chi  non  voglia 
vedere  nella  legge  umana,  e  nel  diritto  positivo  nulla  più 
che  un  atto  di  arbitrio.  Nelle  discussioni  legislative  si  ri- 
cerca, non  quali  disposizioni  gradiscano  o  disgradiscano  a 
chi  ordina  la  legge;  ma  quali  siano  conformi  al  diritto  ed 
alla  giustizia.  La  coscienza  del  genere  umano  che  accetta 

0  rigetta  una  legge,  si  governa  secondo  l'idea  eterna  del 
giusto,  non  secondo  il  comando  dei  potenti.  . 

Giusta  quel  concetto  volgare,  attendendo  al  diritto  che 

1  reggitori  del  popolo  esercitano  di  sancire  e  promulgare 
le  regole  del  dititto  positivo,  si  esagerava  la  parte  che  essi 
hanno  netyiintrodurle.  Per  altra  parte,  molti  notando  come 
l'esistere  ed  il  conservarsi  del  diritto  positivo  accennino  ad 
un  pensare  ed  ad  un  volere  comune,  conchiusero  le  leggi 
doversi  fare  a  suffragio  di  popolo,  tutti  i  cittadini  avere  un 
diritto  eguale  di  partecipare  a  cosiffatte  deliberazioni,  ogni 
podestà  altrimenti  ordinata  essere  o  delegata  od  usurpata. 
Il  consentimento  universale  è  necessario  all'esistenza  del 
diritto  positivo  in  quanto  alla  sua  autorità  è  necessario 
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che  tulli  i  cittadini  lo  riconoscano  conforme  a  giustizia,  e 
che  perciò  vogliano  eseguiti  dagli  altri,  e  tengano  sè  me- 
desimi obbligali  ad  eseguire  i  suoi  precetti.  Considerando 
la  questione  sotto  quest'  aspetto,  può  affermarsi  ragionevol- 
mente il  diritto  positivo  essere  espressione  della  volontà  co- 
mune. Ma  quel  consentimento  universale  si  manifesta  nello 
spontaneo  obbedire  dei  cittadini  alla  legge,  non  nel  parte- 
cipare coi  loro  suffragi  alla  sua  deliberazione.  Il  suo  prin- 
cipio procede  da  un  fatto  che  succede  nell'intima  coscienza., 
da  quel  giudizio  cioè,  per  cui  si  riconosce  la  conformità 
della  legge  con  la  ragione,  non  da  un  fatto  esterno  e  vi- 
sibile, cioè  dall'introdursi  di  quegli  ordini  di  pubblico  reg- 
gimento, per  cui  le  leggi  sono  stabilite  a  volo  di  popolo. 
Che  anzi,  allorquando  cosi  fatti  ordini  siano  stabiliti,  i  suf- 
fragi, per  cui  nelle  assemblee  popolari  si  accetta  o  si  ri- 
getta una  legge,  non  bastano  per  sè  ad  attribuirle  quell'au- 
torità, che  le  conferisce  il  consentimento  di  tutti  i  citta- 
dini, in  riconoscerla  conforme  a  ragione.  0  per  ignoranza, 

0  per  mal  animo,  o  per  parzialità  possono  traviare,  e  co- 
loro che  eleggono  i  legislatori,  ed  i  legislatori  stessi.  La  legge 
a  quel  modo  sancita  nei  parlamenti  popolari,  quando  con- 
tenga \in  precetto  ingiusto  non  può  essere  obbligatrice  delle 
coscienze,  meglio  che  non  sarebbe,  se  venisse  sancita  dal 
comando  di  un  assoluto  signore.  Non  possono  trasfondersi 
nelle  assemblee  popolari,  meglio  che  in  alcun'altra  podestà, 

1  diritti  che  sono  inerenti  all'intima  coscienza.  Ogni  volta 
che  si  disconoscano  le  ragioni  che  a  questa  competono,  o 
ciò  si  faccia  per  esagerare  i  diritti  dei  Principi,  o  per  esa- 
gerare i  diritti  dei  popoli,  si  pongono  i  fondamenti  di  una 
servitù  insopportabile  a  tutti  gli  animi  generosi. 

L'azione  della  legge  umana  procede  da  due  elementi 
distinti:  da  quello  cioè  della  necessità  e  dell'obbligazione, 
e  da  quello  della  libertà  e  della  spontaneità.  L'azione  della 
legge  umana  procede  dalla  necessità  e  dall'obbligazione,  in 
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quanto  il  cittadino,  voglia  o  non  voglia,  non  debbo,  n è  può 
sottrarsi  dall'azione  della  legge.  L'azione  della  legge  umana 
procede  dalla  libertà  e  dalla  spontaneità,  in  quanto  il  cit- 
tadino riconosce  nella  legge  la  sanzione  dei  principi*!  ac- 
cettati, per  intimo  giudizio  della  coscienza,  giudizio  questo 
che  niuna  forza,  niuna  autorità  può  imporre  agli  uomini. 
La  discrepanza  tra  coloro  che  fanno  dipendere  l'autorità 
della  legge  dal  solo  arbitrio  di  chi  la  stabilisce,  e  coloro 
che  la  fanno  dipendere  dal  consenso  del  popolo,  procede, 
come  suole  avvenire  in  tutti  i  dispareri  circa  le  cose  uma- 
ne, dacché  sì  l'una  che  l'altra  parte  mirino  ad  un  sol  lato 
della  questione.  Gli  uni,  attendendo  soltanto  all'elemento  della 
necessità,  e  dell'obbligazione,  vorrebbero  distruggere,  o  ri- 
durre ai  suoi  più  stretti  conimi  l'azione  della  libertà  e  della 
spontaneità  umana.  Altri,  attendendo  soltanto  a  quest'ultima, 
stabiliscono  dottrine,  per  le  quali,  vogliano  o  non  vogliano, 
vengono  a  distruggere  la  potenza  necessitante  ed  obbliga- 
trice  della  legge.  Il  complesso  delle  cose  che  si  esporranno 
nell'ulteriore  progresso  di  questo  discorso,  varranno  per  av- 
ventura a  far  comprendere,  come,  nelle  presenti  condizioni 
di  civiltà,  si  possa 'conciliare  l'azione  dell'autorità  e  della 
libertà,  cioè  dell'  elemento  necessario,  e  dell'elemento  spon- 
taneo che  concorrono  nella  legge. 

XIL 

Le  considerazioni  fatte  finora  ci  aprono  la  via  a  for- 
marci il  concetto  della  potenza  del  diritto  positivo,  la  quale 
si  scorge  in  ciò  che  esso  ottenga  l'obbedienza  dei  popoli. 

A  produrre  un  tale  rifatto  concorrono: 

La  coazione  materiale, 

L'autorità  politica, 

L'autorità  morale. 

Quelle  stesse  ragioni  per  cui  abbiamo  dimostrato  che  l'è- 
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sercizio  del  dirillo  non  può  essere  assicurato,  quando  manchi 
la  facoltà  di  difenderlo  con  la  coazione;  dimostrano  che  la 
potenza  del  diritto  positivo  non  è  stabilita  negli  umani  con- 
sorzi^ quando  in  suo  sussidio  manchi  la  forza  coattiva. 
Quelle  stesse  ragioni  per  cui  abbiamo  dimostrato  la  forza 
materiale  non  potersi  considerare  come  principio  universale 
dei  diritti  e  delle  obbligazioni,  dimostrano  che  la  potenza 
del  diritto  positivo  non  può  farsi  procedere  dalla  coazione 
come  da  suo  primo  principio.  Perciò  la  podestà  del  diritto 
positivo  fondata  interamente  sul  timore  è  minima  ,  perche 
non  ha  alcun  fondamento  sugli  animi,  e  cessa  tostochè  sorge 
la  possibilità  di  distruggere  una  podestà  oppressiva  e  ti- 
rannica, la  quale  non  è  mai  a  lungo  assicurata. 

L'autorità  politica  del  diritto  positivo  si  fonda  sul  com- 
plesso delle  condizioni  esterne  per  cui  il  suo  precetto  si 
dislingue  da  lutti  gli  altri  atti  della  volontà  umana.  Le  con- 
dizioni esterne  del  diritto  non  hanno  relazione  di  sorta  con 
la  intrinseca  natura  del  precetto  del  diritto  positivo  :  ap- 
partiene alle  condizioni  esterne  del  diritto,  che  sia  sancito 
da  coloro  ai  (piali  è  attribuita  la  podestà  pubblica,  che  la 
legge  e  la  consuetudine  siano  stabilite  secondo  le  forme  che 
valgono  a  renderle  autorevoli.  Gli  uomini  non  aono  savii 
abbastanza  per  governarsi  con  la  sola  potenza  delia  ragio- 
ne. Questa  dcbb'esscre  confortata  dall'autorità  di  chi  ordina 
le  leggi.  Gli  alti  di  questa  autorità  si  distinguono  sensibil- 
mente da  quelli  dell'arbitrio  e  della  prepotenza,  in  quanto 
procedono  da  coloro  a  cui  competono,  e  sono  accompa- 
gnati dalle  forme  proprie  ad  assicurarne  la  libera  e  matura 
discussione.  I  popoli  si  riconoscono  obbligati  dal  precetto 
introdotto  a  quel  modo,  perche,  quando  fosse  violato,  il 
consorzio  civile  sarebbe  perturbato  dal  disordine  e  dall' a- 
uarchia. 

L'autorità  morale  del  diritto  positivo  consiste  nella  con- 
formità dei  suoi  comandamenti  coi  precetti  della  ragione. 
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Se  gli  uomini  non  possono  governarsi  con  la  sola  potenza 
della  ragione,  è  certo  altresì,  e,  dopo  le  cose  già  avver- 
tite nel  corso  di  questa  scrittura  non  ci  è  più  mestieri  di- 
mostrare, che  nò  la  forza  coattiva,  nò  le  forme  ordinate  a 
stabilire  le  leggi,  non  bastano  a  renderle  autorevoli  quando 
non  siano  conformi  a  ragione.  Dalla  conformità,  riconosciuta 
dai  cittadini,  del  diritto  positivo  coi  dettali  della  ragione 
procede  l'autorità  morale  del  diritto  positivo.  Quanto  più  ìi 
diritto  positivo  si  fonda  su  quelle  eterne  idee  di  rettitudine 
che  vìvono  immortali  nell'umana  coscienza,  quanto  più  i 
popoli  sono  educati  a  governarsi  secondo  i  precetti  della 
ragione  e  della  giustizia,  tanto  è*  meglio  fondala  l'autorità 
delle  leggi ,  la  quale  è  sempre  male  stabilita  ,  quando  gli 
uomini  obbediscano  soltanto,  o  costretti  dalla  violenza,  o 
per  timore  della  perturbazione  e  del  disordine  che  accom- 
pagnerebbe la  violazione  della  legge. 

Lo  stesso  sentimento  di  giustizia  inseparabile  dalla  co- 
scienza umana,  che  fa  riconoscere  l'autorità  morale  del  di- 
ritto positivo  conduce  il  perfezionamento  delle  istituzioni 
e  delle  leggi  umane;  perchè  giustizia  prescrive  che  le  in- 
slituzioni  e  le  leggi  sieno  ordinate  e  riformate  nel  modo 
riconosciuto  più  atto  a  tutelare  i  diritti  dei  singoli,  ed  a 
promuovere  gli  interessi  comuni:  perchè  quello  stesso  sen- 
timento che  concilia  riverenza  alle  leggi  giuste,  menoma  o 
distrugge  l'autorità  morale  di  quelle  che  mirino  a  scopo 
diverso  da  quello  cui  debbono  essere  ordinale. 

La  legge  (purché  non  sia  apertamente  ripugnante  ai 
precelti  di  moralità  e  di  giustizia)  debb' essere  obbedita,  an- 
che quando  sia  altra  da  quella  che  dai  più  savii  ed  illu- 
minati è  riconosciuta  necessaria,  per  soddisfare  pienamente 
al  debito  di  giustizia  da  cui  ciascun  governo  è  tenuto  verso 
la  propria  nazione.  Ma  quanto  manca  il  governo  a  questo 
suo  debito,  altrettanto  manca  all'autorità  morale  della  leg- 
ge, altrettanto  manca  alla  spontaneità  ed  alla  facilità  della 
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sua  esecuzione ,  altrettanto  manca  alla  vera  forza  ed  alla 
vera  potenza  del  governo  medesimo.  Quanto  più  prende  vi- 
gore quella  potenza  morale  per  cui  i  popoli  invocano  h* 
giuste  ed  opportune  leggi,  ed  ottenute,  le  osservano  fedel- 
mente; quanto  questa  potenza  prevale  sulla  forza  materiale 
e  politica,  altrettanto  si  vantaggia,  e  si  perfeziona  la  con- 
dizione degli  umani  consorziò 

XIII. 

Paragonandolo  col  diritto  positivo,  ci  formeremo  il  giu- 
sto concetto  del  diritto  naturale,  il  (piale  comprende  tutte 
le  regole  di  ragione,  stabilite  per  mezzo  della  riflessione  e 
del  discorso  dimostrativo,  o  siano  o  no  sancite  dal  diritto 
positivo  ;  laddove  questo  comprende  i  precetti  stabiliti  dalla 
legge  e  dalla  consuetudine,  o  siano  o  no  conformi  alla  ra- 
gione naturale.  Allorquando  si  stabiliscono  i  precetti  del  di- 
ritto naturale,  si  attende  soltanto  alla  connessione  logica 
dei  principii  colle  conseguenze.  Per  contro,  nel  dichiarare  i 
precetti  del  diritto  positivo,  si  considera  il  fatto  per  cui  si 
stabilisce  una  regola  esterna  del  diritto. 

Il  diritto  naturale  espone  ciò  che  debb' essere:  il  diritto 
positivo  ciò  che  è  :  il  diritto  naturale  non  fa  distinzione  di 
luoghi  o  di  tempi,  non  mira  alle  condizioni  di  una  più  che 
di  un'altra  nazione,  ma  a  tutta  l'umana  generazione;  il  di- 
ritto positivo  varia  da  luogo  a  luogo,  da  tempo  a  tempo, 
rome  variano  le  leggi  e  le  consuetudini. 

Il  diritto  positivo  precede  al  diritto  naturale,  perche 
e  connaturale  all'intelletto  umano  procedere  dalle  nozioni 
più  ovvie  e,  volgari,  a  quelle  che  richiedono  un  maggiore 
esercizio  delle  facoltà  del  pensiero.  Se  per  diritto  naturale 
si  intendono  quelle  prime  nozioni  di  giustizia,  che  sono  con- 
naturali a  tutti  gli  uomini,  non  vi  ha  dubbio  che  esso  pre- 
cede ad  ogni  diritto  positivo.  Ma  se,  sotto  quel  nome,  s  in- 
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tende  un  complesso  di  precetti  sui  diritti  e  le  obbligazioni 
degli  uomini  congregati  nei  consorzii  civili,  stabilito  per 
opera  della  ragione  separata  dall'  autorità ,  è  certo  che  il 
diritto  naturale  non  potè  sorgere,  prima  di  quel  periodo  di 
civiltà,  in  cui  la  riflessione  prevale  sulle  abitudini.  Chè  anzi 
le  discipline  le  quali,  procedendo  dalla  nozione  astratta  della 
legge  morale,  ne  dedussero  un  ordinato  complesso  di  dot- 
trine applicabili  a  tutte  le  occorrenze  della  vita  pubblica  e 
privata  sono  proprie  dei  popoli  Cristiani  e  dei  tempi  corsi 
dal  secolo  XVI  insino  ad  oggi. 

Indi  si  conferma  come  errassero  quegli  scrittori  del  se- 
colo scorso  che  presero  a  spiegare  le  origini  del  diritto,  dei 
governi,  e  delle  leggi,  facendo  astrazione  e  dalle  più  certe 
memorie  dei  fatti,  e  dalle  più  fondate  congetture  di  ciò  che, 
secondo  gli  ordini  delle  probabilità,  doveva  succedere  nei 
primordii  della  civiltà,  per  ricorrere  ad  ipotesi  fondate  sulle 
dottrine  della  libertà  e  dell'eguaglianza  di  tutti  gli  uomini, 
le  quali  erano  venute  prevalendo  col  diffondersi  delle  più 
recenti  teoriche  di  diritto  naturale.  Indi  si  comprende  al- 
tresì, come  errino  coloro,  che  restringono  l'uflicio  del  di- 
ritto naturale  ad  un  discorrere  astratto  delle  ragioni  e  delle 
obbligazioni,  che  apparterrebbero  all'uomo,  quando  lo  si  con- 
siderasse fuori  del  civile  consorzio  :  discorso  questo  che  sa- 
rebbe da  ommettere  siccome  disutile;  perchè  inteso  a  de- 
finire le  condizioni  dell'uomo,  fingendolo  in  un  ordine  di 
cose  in  cui  non  fu,  nè  potè,  o  potrà  essere  mai.  Ben  altro 
da  quello  è  il  vero  e  legittimo  ufficio  dei  diritto  naturale; 
esso  definisce  i  diritti  che  appartengono  all'uomo  in  quanto 
egli  è  intelligente  e  libero  :  e ,  perchè  il  diritto  positivo , 
tanto  è  più  perfetto,  in  quanto  tali  diritti  sono  meglio  as- 
sicurati, in  quelle  dottrine  si  trova  la  ragione,  secondo  la 
quale  vengono  giustamente  approvate  o  biasimate  le  leggi 
di  tutte  le  nazioni. 
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XIV. 

Il  diritto  positivo  in  una  parte,  la  quale  rende  imma- 
gine del  diritto  naturale  e  si  fonda  sulla  ragionevolezza 
umana,  è  comune  a  tutti  gli  Slati;  in  un'altra  parte ,  la 
quale  si  fonda  sulle  leggi  e  sulle  consuetudini  dei  singoli 
popoli,  è  proprio  di  ciascheduno.  Queste  due  parti  del  di- 
ritto positivo  furono  accuratamente  definite  3  e  distinte  dai 
giureconsulti  Romani:  «  Tutti  i  popoli  ebe  si  reggono  con 
«  le  leggi,  e  con  le  consuetudini  (legibus  et  moribnsj  in 
«  parte  si  attengono  al  diritto  che  è  proprio  di  ciascuno  in 
«  parte  a  quello  che  è  commune  a  tutti.  Il  diritto  che  cia- 
«  scun  popolo  stabilisce  sè  stesso  è  proprio  di  essa  città  (Stato) 
«  civile j  (diritto  positivo)  cioè  a  dire  proprio  della  città. 
«  Quello  che  la  ragione  naturale  stabilisce  tra  tutti  gli  uo- 
«  mini,  presso  tutti  egualmente  si  osserva,  e  si  chiama  di- 
«  ritto  delle  genti ,  come  quello  a  cui  tutte  le  genti  si  at- 
«  tengono  (I)  ». 

Da  quei  precetti  di  diritto  positivo,  che  hanno  fonda- 
mento nella  ragionevolezza  umana,  procedono  i  diritti  che 
tutti  gli  Stati  inciviliti  riconoscono,  ed  a  ciascuno  Stato  stra- 
niero, considerato  in  quanto  forma  una  persona  giuridica, 
ed  a  ciascun  individuo  straniero  residente  o  possidente  nel 
territorio.  Da  quelli  procedono  eziandio  le  relazioni  tra  la 
podestà  che  regge  lo  Stato  ed  i  popoli  da  essa  governati. 
Dei  precetti  concernenti  alle  relazioni  tra  Stato  e  Stato  con- 
sta il  diritto  pubblico  esterno,  o  come  molti  lo  chiamano 

(I)  Omnes  popoli  qui  legibus  et  morinus  reguntur,  partim  suo  proprio, 
M  partim  comuni  omnium  iure  utuntur.  Nam  quod  quisque  populus  ipse  sibi 
ius  conslituiL,  id  ipsius  proprium  civilatis  est:  voeaturque  ius  civile  quasi  iu« 
proprium  ipsius  cmtalis.  Quod  vero  naturalis  ratio  inter  omnes  homines 
cooslituit,  id  apud  omnes  peneque  cuslodilur:  rocaturque  ius  gentium, 
quasi  quo  omnes  gentes  utuntur.  —  L.  9,  dig  de  iusl.  et  iure. 
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oggidì  il  dirillo  internazionale.  Dei  precetti  concernenti  alle 
relazioni  tra  la  podestà  pubblica  ed  i  popoli  soggetti  con- 
sta il  diritto  pubblico  intemo.  Non  essendoci  alcuna  pode- 
stà, che  possa  promulgare  una  legge,  o  pronunziare  un 
giudizio  autorevole  tra  Stato  e  Stato,  o  tra  principe  e  po- 
polo, si  ravvisa  di  leggieri,  che  il  diritto  da  cui  sono  re- 
golati non  può  avere  altro  fondamento  che  la  ragione  na- 
turale, in  quanto  è  riconosciuta  universalmente  e  sponta- 
neamente da  tutta  la  generazione  umana.  Tuttavia  anche 
tra  le  regole,  che  governano  le  mutue  relazioni  dei  privati 
congregati  nella  società  dello  Stato,  e  soggetti  ad  uno  stesso 
impero,  ve  ne  ha  molte  che  procedono  dalla  ragione  na- 
turale. Giacché  non  vi  ha  popolo,  il  cui  diritto  privato  non 
sia,  in  molte  parti,  espressione  e  sanzione  di  quelle  regole 
di  giustizia,  che  si  raccomandano  per  la  loro  intrinseca 
virtù,  anziché  per  l'autorità  del  legislatore  che  le  ha  dichia- 
rate e  sancite;  ed  in  questa  parte  concorda  il  diritto  po- 
sitivo di  tutti  i  popoli.  Anche  qui  parmi  opportuno  addurre 
le  parole  dei  giureconsulti  Romani,  e  di  riferire  l'enumera- 
zione da  essi  fatta  delle  diverse  materie  che  spettano  a  quello 
che  essi  chiamarono  diritto  delle  genti  :  «  Da  questo  diritto 
«  delle  genti  furono  introdotte  le  guerre  ;  distinte  le  genti  : 
•  fondati  i  regni:  distinte  le  proprietà:  posti  i  confini  ai 
«  campi:  collocati  gli  edificii:  instituiti  i  commerci:  le  com- 
«  pre,  le  vendite,  le  locazioni  (1)  ». 

Dove  vedesi  che  da  quel  diritto  il  quale  prevale  tra 
tutti  gli  uomini,  in  virtù  della  loro  ragionevolezza,  i  giu- 
reconsulti Romani  facevano  procedere,  non  pure  le  ragioni 
e  le  obbligazioni,  che  hanno  luogo  tra  Stato  e  Stato,  e  tra 
la  pubblica  podestà  ed  i  cittadini,  ma  quei  fatti  eziandio, 

(t)  Ex  hoc  iure  gentium  introducta  bella:  discrede  gentes,  regna  condita: 
dominia  distincla  :  agris  termini  politi  :  aediflcia  collocata:  commercium . 
r mptiones,  vendiliones,  localiones,  couducliones ,  obbligationes  instìtutae.  — 
llerarjgeniaius  in  1.  5,  dig.  de  justitia  et  jure. 
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secondo  i  quali  si  reggono  le  relazioni  che  possono  aver 
luogo  tra  tutti  gli  uomini  partecipi  di  qualche  civiltà.  E  , 
quantunque  ne  siano  stati  rimproverali  da  alcuni  moderni, 
non  senza  gravissima  ragione,  essi  collocarono  sotto  una 
stessa  categoria  ed  il  diritto  pubblico  e  questi  principii  del 
diritto  privato  comuni  a  tutte  le  genti,  siccome  quelli  che 
non  possono  ne  gli  uni  nè  gli  altri  spiegarsi  altrimenti,  che 
dalla  potenza  della  ragione,  la  quale  governa  l'esistenza  de- 
gli esseri  intelligenti  e  liberi.  Qiwd  naturali*  ratio  inter 
orane*  homines  comtituit. 

XV. 

Il  diritto,  che  è  mantenuto  in  vigore  per  consentimento 
universale  dei  popoli  civili,  non  è  da  confondere  con  quello 
che  consiste  nelle  regole  stabilite  dal  discorso  dimostrativo, 
e  che  secondo  la  più  consueta  significazione  del  vocabolo, 
si  chiama  oggidì  diritto  naturale.  Egli  è  vero  che,  tanto  al 
diritto  comune  a  tutti  i  popoli,  quanto  al  diritto  naturale , 
conviene  il  carattere  a  cui  abbiamo  più  volte  accennato  di 
procedere  dalla  ragionevolezza,  la  quale  appartiene  egual- 
mente a  tutti  gli  uoroiui,  e  che  per  questo  carattere  l'uno 
e  l'altro  si  distinguono  dal  diritto  positivo  proprio  di  cia- 
scun popolo.  Ma  sono  diversi  in  ciò  che  il  diritto  naturale 
consiste  tutto  nelle  proposizioni  stabilite  col  discorso  dimo- 
strativo, laddove  a  stabilire  il  diritto  positivo  comune  a  tutti 
i  popoli  è  mestieri  che  concorrano  i  fatti  pei  quali  è  rico- 
nosciuta l'autorità  delle  leggi  e  delle  consuetudini.  Indi  è 
che  a  descrivere  appieno  la  sua  natura  conviene  riguardare 
non  pure  al  carattere  espresso  da  Caio  nelle  parole:  «  D'i- 
«  ritto  delle  genti  è  quello  che  la  ragione  naturale  stabi- 
«  lisce  tra  tutti  gli  uomini  (\)  ».  —  Ma  è  da  aggiungere 

(I)  Quod  naturatis  ratio  inter  omnes  homines  constituit. 
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quello  espresso  da  Triboniano  :  «  Quello  che  le  genti  umane 
•  costituirono  a  sè  stesse  secondo  le  esigenze  dell'uso,  e 
«  delle  naturali  necessità  (i)  ». 

Il  diritto  comune  positivo,  in  molte  parti,  può  non  con- 
sentire col  diritto  naturale,  perchè  le  regole  stabilite  dal  di- 
scorso dimostrativo  possono  non  essere  sancite  dal  consen- 
timento universale.  I  giureconsulti  Romani  riconobbero  que- 
sta discrepanza  tra  il  diritto  naturale  ed  il  ius  gentium  (sotto 
la  quale  denominazione  intendevano  essi  il  diritto  positivo 
comune  a  tutti  i  popoli)  in  ordine  alla  servitù,  la  quale  da 
loro  fu  dichiarata  contraria  alla  natura,  eppure  fu  fatta  pro- 
cedere dal  ius  gentium:  «  La  servitù  è  instituto  di  diritto 
«  delle  genti,  per  cui  taluno  è,  contro  natura,  soggetto  alla 
«  dominazione  altrui  (2)  ». 

XVI. 

Nella  scienza  del  diritto  sono  da  distinguere  due  gradi 
di  progresso.  Dapprima  il  diritto  positivo  comune  fondato 
sulla  ragionevolezza  si  distingue  dal  diritto  positivo  sancito 
dalle  leggi  e  dalle  consuetudini  di  ciascun  popolo.  Questa 
distinzione  è  necessaria  all'esistenza  della  scienza  del  diritto, 
perchè,  quando  si  consideri  il  diritto  solamente  in  quanto 
è  precetto  sancito  dall'espressa  volontà  dell'uomo,  non  la- 
sciandosi luogo  ad  alcun  discorso  della  ragione,  per  cui  si  de- 
finisca ciò  che  gli  uni  possono  pretendere,  ed  a  che  gli  al- 
tri sono  obbligati,  non  rimane  che  da  osservare  il  fatto  ma- 
teriale dell'esistenza  della  legge  o  della  consuetudine. 

Il  secondo  grado  di  progresso  ha  luogo,  allorquando, 
fatta  astrazione  dalle  leggi  e  dalle  consuetudini,  il  diritto 

(1)  Quod  usu  exigenle  et  hutnanis  necessilatibus,  geotes  humanae  sibi  coo- 
stituere.  —  Just.  Just.,  lib.  1,  lit.  lt. 

(2)  Servitù*  est  conslitutio  iuris  gentium  qua  quis  alieno  dominio  contra 
naturam  subjtcitur. 
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si  definisce,  secondo  il  solo  discorso  della  ragione,  guidata 
dalla  riflessione.  Questo  nuovo  progresso  della  scienza  giova 
assai  a  perfezionare  il  diritto  positivo,  siccome  quello  che 
porge  occasione  di  emendare  i  disordini  introdotti  e  con- 
servati per  universale  consentimento  dei  popoli  traviati  dal- 
l'ignoranza e  dalla  barbarie. 

I  giureconsulti  Romani  distinguendo  il  diritto  stabilito 
dalla  ragione,  da  quello  che  ha  per  solo  fondamento  le  leggi 
e  le  consuetudini  particolari  di  uno  Stato:  il  ius  gentium 
dal  ias  civile,  mossero  quel  primo  passo.  Gli  scrittori  della 
scienza  del  diritto ,  che  fiorirono  presso  i  popoli  partecipi 
della  civiltà  Cristiana,  mossero  il  secondo  passo,  per  cui  la 
ragione  s'invoca,  non  pure  a  spiegare  i  motivi  del  diritto 
positivo  comune  a  tutti  i  popoli;  ma  eziandio  a  giudicarlo 
e  ad  emendarlo.  Questa  particolare  condizione  dei  popoli 
Cristiani  in  ordine  al  diritto  fu  avvertita  da  G.  B.  Viro,  il 
quale  in  un  luogo  notò:  «  11  diritto  naturale  dei  giurecon- 
«  sulti  è  diverso  assai  da  quello  dei  filosofi,  che  questi  mi- 
«  surano  severissimamente  al  peso  dell'eterna  giustizia  (1)  ».  — 
Ed  in  un  altro  soggiunse:  «  Gli  Stati  Cristiani  sono  con- 
«  dotti  dalla  virtù  della  religione  a  governarsi  secondo  il 
«  diritto  naturale  dei  filosofi  (2)  ». 

Ma  il  valent*  uomo  non  fu  in  grado  di  comprendere 
tutta  l' importanza  di  questa  condizione  particolare  ai  po- 
poli moderni  educati  dal  Cristianesimo.  L'invocare  le  dot- 
trine del  diritto  naturale,  per  motivo  principale  di  rifor- 
mare gli  ordini  sanciti  dal  tempo  e  dall'autorità,  suppone 
una  civiltà  molto  progredita.  Insinché  gli  spiriti  sono  ancora 
oscurati  dall'ignoranza,  essi  non  riconoscono  la  ragione  come 

(1)  Est  ius  naturale  iurisconsullorum  a  iure  naturali  philosophorom  longe 
di  versimi,  quod  ii  ad  Rationis  «lem*  libellam  severissime  exigunt.  —  De 
universi  iuris  principio  et  One  uno.  Pag.  70,  ed.  Ferraris. 

(2,  Respublicse  Christian»  ex  iure  naturali  philosophorum  Ipsius  Ti  reli- 
fcionis  rcgunlur.  —  Idem,  p.  92. 
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principio  supremo  delle  leggi,  se  non  in  quanto  la  vedono 
corroborata  dall'autorità.  Per  effettuare  questo  nuovo  pro- 
gresso era  necessario  che  il  Cristianesimo  dileguasse  le  su- 
perstizioni che  avevano  viziato  tutti  gli  ordini  delle  civiltà 
antiche  ;  ma  era  mestieri  altresì,  che  il  progresso  della  col- 
tura  distruggesse  le  reliquie  della  barbarie,  che  aveva  con- 
laminato fino  dalla  sua  origine  l'ordinamento  politico  dei 
popoli  d'Europa.  Il  Vico  presentì  quella  mutazione,  eia  pre- 
sagì cori  le  sentenze  che  abbiamo  riferito,  ma  era  dessa 
troppo  lontana  dai  suoi  tempi,  perchè  potesse  descriverne 
i  caratteri.  Insino  allora,  era  rarissimo  che  le  dottrine  della 
filosofia  e  del  diritto  naturale  s'invocassero  a  protestare  con- 
tro gli  ordini  sanciti  dal  tempo  e  dall'autorità. 

Questa  disposizione  degli  spiriti  si  manifestò  dopo  la 
seconda  metà  del  secolo  scorso.  I  filosofi  e  gli  uomini  di 
Stato,  i  Principi  ed  i  popoli  si  accordarono  in  volere  che 
le  leggi  fossero  riformate,  per  modo  che  rendessero  imma- 
gine del  diritto  naturale.  Ne  per  quanto  gli  avvenimenti  sorti 
dappoi  abbiano  reso  dissenzienti  gli  animi,  non  mutò  punto 
quella  disposizione  a  prendere  il  diritto  naturale  per  regola 
del  diritto  positivo.  Alcuni  vollero  favorire  eccessivamente 
all'autorità  dei  reggitori,  altri  alla  libertà  dei  popoli:  ma 
tutti  coloro  che  posero  mano  all'ordinamento  ed  alle  leggi 
degli  Stati,  professarono  di  voler  assicurare  quei  diritti  che 
la  ragione  e  la  natura  consacrano ,  e  che  ciascuno  pre- 
tendeva violati  dai  seguaci  di  una  sentenza  contraria. 

XVII. 

Col  far  prevalere  nelle  instituzioni  e  nelle  leggi  le  dot- 
trine del  diritto  naturale  stabilite  dal  discorso  dimostrativo, 
non  si  fece  che  applicare  alla  vita  civile  dei  popoli  quello 
spirito  di  libero  esame,  per  cui,  in  tutte  le  parti  dell'umano 
sapere,  ciascuna  sentenza  fu  accettata  o  ripudiata,  non  se- 
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eondo  l'autorità  di  coloro  clic  la  professavano,  ma  secondo 
la  forza  degli  argomenti  che  la  stabilivano,  e  secondo  l'in- 
tima e  libera  persuasione  che  ne  sorgerà  nello  spirito  di 
chi  vi  applicava  gli  studi  e  l'attenzione. 

La  mutazione  che,  verso  lo  scadere  del  secolo  scorso, 
si  operò  nelle  dottrine  e  negli  ordinamenti  attenenti  ai  di- 
ritti degli  uomini,  fu  naturale  e  legittima  continuazione  di 
quel  movimento  degli  ingegni,  per  cui,  incominciando  dalla 
fisica ,  e  procedendo  grado  grado  a  tutte  le  parti  del  sa- 
pere umano,  le  dottrine  prima  ricevute  sulla  fede  dell'  au- 
torità attribuita  ad  alcuni  maestri,  erano  sottoposte  all'e- 
same ed  alla  discussione  di  tutti.  Il  rimanersi  dall'esaminarc 
e  dal  discutere  se  fossero  da  approvarsi  o  no  gli  ordini 
sanciti  dai  legislatori ,  non  poteva  farsi ,  senza  introdurre 
nella  scienza  del  diritto  e  delle  cose  di  Stato ,  una  regola 
diversa  da  quella  che  si  seguiva  in  tutte  le  altre  parti  del 
sapere,  attribuendo  a  chi  faceva  o  manteneva  le  leggi  un'au- 
torità, al  cospetto  della  quale  la  ragione  più  evidente  e  la 
persuasione  più  sincera  dovessero  ammutire. 

Per  questa  nuova  potenza  dell'esame  e  della  discussio- 
ne, l'età  nostra  si  vantaggia  d'assai  sui  tempi  andati.  La 
condizione  degli  uomini  si  fa  tanto  migliore,  tanto  più  de- 
gna della  nobiltà  di  loro  natura,  quanto  più  la  ragione  in- 
fluisce sulle  loro  determinazioni.  Ora  chi  può  negare  che 
la  potenza  della  ragione  sia  di  gran  lunga  maggiore ,  là 
dove  i  diritti  dei  cittadini  e  del  governo  siano  definiti,  se- 
condo un  giudizio  maturato  dalla  riflessione,  e  preceduto 
da  una  libera  discussione,  che  non  dove  siano  sola  norma 
del  vivere  civile  una  cieca  riverenza  agli  usi  antichi,  od  un 
servile  ossequio  al  comando  dei  potenti?  Giustamente  da 
alcuni  si  biasimano  e  si  deplorano  i  disordini  nati  dall'a- 
buso dello  spirito  di  esame  e  di  discussione  :  i  dettami  del 
senso  comune  e  della  religione  confusi  coi  vieti  pregiudi- 
zii  :  le  opinioni  nuove  fatte  abbastanza  potenti,  per  scemare 


Digitized  by  Google 


425 

riverenza  agli  instituti  antichi ,  non  abbastanza  per  stabi- 
lirne di  nuovi:  tutti  gli  ordini  del  vivere  civile  scompagi- 
nati, e  nell'universale  confusione  violati  tutti  quei  diritti  na- 
turali che  di  continuo  si  invocavano.  Ma  dovrà  conchiudersi 
che  non  si  possa  ristabilire  il  buon  ordine  e  la  quiete  de- 
gli umani  consorzii,  senza  distruggere  e  sterminare  lo  spi- 
rito di  libero  esame  e  di  universale  discussione?  Una  tale 
conclusione  sarebbe  assurda.  Non  havvi  arte  così  meccanica 
che  non  si  vantaggi  allorquando  l'uomo,  libero  da  ogni  ser- 
vile rispetto  verso  l'esempio  di  coloro  che  per  l'addictro  la 
coltivarono,  senz'altro  riguardo  che  di  attenersi  all'opinione 
più  vera,  adoperi  tutti  i  sussidii  della  riflessione  e  dello  stu- 
dio, per  eleggere  tra  i  iretodi  migliori.  Non  vi  ha  condi- 
zione di  vita  così  umile,  in  cui  l'uomo  non  vantaggi  por- 
tando una  simile  libertà  di  spirito,  una  simile  intensità  di 
riflessione  circa  le  singole  determinazioni.  Ora,  come  potrà 
darsi  a  credere  che  quella  libertà  di  spirito,  quei  sussidii  • 
di  riflessione  sieno  da  disdegnare  nelle  determinazioni,  che 
mirano  a  prosperità  ed  a  miglioramento  di  tutto  1'  umano 
consorzio  ?  Le  stolide  invettive  che  taluni  fanno  contra  il 
libero  esame,  e  l'universale  discussione,  possono  rendere 
più  diffìcile  l'emendazione  delle  dottrine  introdotte,  dopo 
che  quei  principii  prevalsero,  non  richiamare  gli  spiriti  al- 
l'antica o  docilità,  o  servilità  che  si  voglia  chiamare.  Le  opi- 
nioni prevalse  in  virtù  di  quella  inclinazione  che  conduce 
gli  animi  ad  esaminare  ed  a  discutere,  non  possono  essere 
abbandonate  od  emendate,  che  in  seguito  ad  un  nuovo,  e 
più  accurato  esame,  ad  una  nuova  e  più  matura  discus- 
sione. L'uomo,  sopraffatto  dalla  forza  dell'  abitudine  e  del- 
l'esempio, può  lungamente  rimanersi  dall'  esaminare  le  ra- 
gioni delle  opinioni  o  dei  precetti  che  gli  siano  imposti  ; 
ma,  allorquando  abbia  intrapreso  questo  esame,  niuna  cosa 
al  mondo  può  impedirlo  di  ponderare  tutte  le  ragioni  del 
prò  e  del  contro,  e  di  risolversi  in  seguito  ad  una  persua- 
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sione  intima,  spontanea  e  liberissima.  Se  mai  prevalesse  In 
sentenza  di  eoloro  che  vantando  l'antica  docilità,  compian- 
gono di  continuo  la  recente  libertà  degli  spiriti,  non  si  fa- 
rebbe rivivere  la  vetusta  fede  che  vincolava  gli  uomini  al- 
l'autorità, ma  si  precipiterebbero  gl'ingegni  in  un'  irreme- 
diabile  scetticismo.  L'intelletto  umano,  rinnegando  1'  esame 
e  la  discussione ,  rinnegherebbe  se  stesso  :  perchè  sarebbe 
condotto  a  credere  che  niuna  sentenza  possa  avere  altro  fon- 
damento che  una  cieca  credulità,  che  le  potenze  del  razio- 
cinio sono  inutili  a  chiarirgli  ciò  che  debba  credere  o  dis- 
credere. 

Con  queste  riflessioni  ho  creduto  dover  chiudere  que- 
sta parte  della  mia  trattazione,  per  dimostrare  che,  proce- 
dendo dal  libero  esame ,  procede  da  un  giusto  e  lodevole 
principio  quell'inclinazione,  per  cui  l'età  nostra  cerca  mo- 
dellare il  diritto  positivo  sancito  dall'autorità,  sul  diritto  na- 
turale stabilito  per  deduzione  di  discorso  dimostrativo. 
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CAPO  SETTIMO. 


DELLE  GUARENTIGIE  DEL  DIRITTO  NATURALE. 

Della  Monarchia  rappresentativa. 

I. 

Poiché  il  progresso  delle  scienze,  c  le  condizioni  in 
molte  parti  mutate  dei  civili  consorzii  ebbero  disposto  gli 
animi  a  formarsi  un  più  distinto  concetto  dei  diritti  che  la 
natura  attribuisce  a  tutti  gli  uomini;  nacque  l'idea  ed  il  de- 
siderio di  tali  leggi  e  di  tali  ordinamenti,  per  cui  Feserci- 
zio  di  quei  diritti  fosse  reso  sicuro.  Nei  tempi  recenti ,  ed 
ai  giorni  nostri  una  tale  idea,  un  tal  desiderio  preoccupa- 
rono ed  agitarono  gli  spiriti  di  tutti  gli  uomini  partecipi 
della  moderna  civiltà.  I  più  strepitosi  rivolgimenti,  le  più 
accanite  discordie  ebbero,  ed  hanno  origine  dal  desiderio 
degli  uni  di  introdurre,  degli  altri  di  respingere  le  novità 
che  si  invocavano  come  atte  a  guarentire  l'esercizio  dei  di- 
ritti naturali:  non  che  le  inslituziooi  invocate,  o  perche  fos- 
sero, o  perchè  si  credessero  atte  ad  ottenere  un  tale  risul- 
tamene fossero  in  tutto  novità  proprie  di  questi  tempi.  I 
primi  principi!  ed  il  primo  svolgimento  dell'eguaglianza  po- 
litica, della  libera  professione  delle  opinioni,  dei  parlamenti 
rappresentativi  risalgono  a  tempi  assai  remoti  da  quelli  in 
cui  la  recente  filosofìa  si  fece  ad  invocare  per  tutti  gli  uo- 
mini, e  per  tutte  le  nazioui  un  più  libero  ed  un  più  largo 
esercizio  dei  diritti  naturali.  Ma,  convien  pur  dire  che,  dopo 
Introdursi  di  cosiffatte  dottrine,  quelle  istituzioni  furono 
e  sono  non  pure  considerate  sotto  un  altro  aspetto,  ma  più 
universalmente  desiderate.  Da  queste  idee  e  da  questi  de- 
sideri presero  origine  molte  ed  importanti  modificazioni  che 


426 

si  introdussero,  e  che  vanno  propagandosi  nelle  forme  del 
pubblico  reggimento,  e  nelle  condizioni  dei  civili  consorzii. 
11  dire  di  quelle  potenze  e  di  quelle  instituzioni  per  le  quali 
si  cerca  impedire  che  la  licenza  degli  arbitrii  non  violi  le 
ragioni  che  la  natura  attribuisce  a  tutti  gli  uomini  è  parte 
essenziale  delle  indagini  che  noi  abbiamo  intrapreso. 

A  questo  modo  s'intenderà  come  il  diritto  naturale  non 
sia  un'idea  astratta,  ma  una  virtù  che  modera  e  governa 
gli  umani  consorzii,  ispirando  le  idee  e  le  dottrine  degli  uo- 
mini illuminati  da  civiltà. 

II 

Nelle  potenze  e  nelle  instituzioni,  per  cui  s'impedisce 
alla  licenza  degli  arbitrii  di  violare  i  diritti  che  la  ragione 
attribuisce  a  tutti  gli  uomini,  consistono  le  guarentigie  del 
diritto  naturale.  Esse  procedono: 

Dalle  determinazioni  del  libero  arbitrio, 
Dalle  condizioni  dell'ordinamento  politico, 
Dalle  leggi  naturali,  che  governano  l'esistenza  della  ge- 
nerazione umana.  Tutti  gli  atti ,  per  cui  si  tutelano  i  diritti 
fondati  sulla  natura  sono  opera  della  volontà  umana.  Perciò  in 
essi,  come  in  ogni  altra  sua  azione  ha  luogo  quella  libertà 
d'arbitrio,  per  cui  l' uomo  può  eleggere  l'uno,  anziché  l'altro 
partito.  E  idea  naturale  agli  uomini  congregati  nel  consor- 
zio civile  il  ricorrere  ai  loro  simili,  per  difesa  dei  proprii 
diritti.  Se  fosse  possibile  che  mancassero  instituzioni  desti- 
nate a  guarentigia  del  diritto,  i  deboli  minacciati  dai  pre- 
potenti, avrebbero  ricorso  ai  più  forti,  essi  procurerebbero 
di  muovergli  a  compassione,  per  ottenere  che  si  dispones- 
sero a  riparare  le  ingiurie  che  loro  venissero  fatte.  Quest'i- 
potesi non  è  punto  conforme  ai  fatti,  nè  certamente  sarebbe 
ragionevole  procedere  da  quella  a  stabilire  un  sistema  scien- 
tifico qualsivoglia,  tuttavia  essa  non  è  impossibile  a  conce- 
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[.irsi.  Non  così  potrebbe  dirsi  di  un'  ipotesi  in  cai  si  facesse 
assoluta  astrazione  dalle  leggi  naturali.  Ipotesi  così  fatta  ren- 
derebbe impossibile  a  concepire  che  taluno  si  muovesse  a 
difesa  dei  diritti  altrui;  tolte  le  leggi  naturali  verrebbero 
menu,  e  l'idea  della  giustizia  sulla  quale  si  fonda  il  con- 
cetto dei  diritti,  e  quel  sentimento  per  cui  l'uomo  si  com- 
muove a  favore  di  colui  che  vede  oppresso  e  manimesso. 
Uua  condizione  di  cose  in  cui  la  tutela  dei  diritti  dipenda 
affatto  dal  buon  volere  degli  individui  a  cui  altri  ricorre 
per  ottenerne  protezione  è  affatto  immaginaria  ed  ipotetica. 
L'idea  dello  Stato  e  della  podestà  pubblica,  che  sempre^  e 
dappertutto  accompagna  l'esistenza  della  generazione  uma- 
na ,  non  può  star  divisa  da  un  sistema  di  instituzioni  de- 
stinate pur  sempre  ad  assicurare  ai  cittadini  l'esercizio  dei 
loro  diritti,  secondo  regole  più.  o  meno  giuste,  adoperando 
un  complesso  di  mezzi  più  o  meno  saviamente  congegnati, 
secondochè  sono  maggiori  o  minori  la  civiltà  e  la  sapienza 
dei  popoli.  Non  di  meno  rare  volte  le  instituzioni  civili  fu- 
rono ordinate  in  modo  da  impedire  gli  abusi  dell'  arbitrio 
possibili  in  chi  esercitava  la  podestà  pubblica,  da  fare  che 
la  sapienza  delle  leggi  supplisse  al  senno  ed  alla  giustizia, 
pur  troppo  insufTicienti,  degli  uomini.  Anzi,  convien  pur  con- 
fessare, che  questa  è  un'idea  originata  in  tempi  non  per 
anco  lontani  da  noi.  Per  addietro  i  popoli  erano  più  tenaci 
delle  consuetudini,  che  non  delle  leggi,  poi  applaudirono  ai 
Principi  che  nell'atto  che  allargavano  la  propria  autorità, 
provvedevano  a  benefìzio  comune,  surrogando  a  viete  con- 
suetudini ed  a  leggi  invecchiate ,  o  insufficienti  ai  tempi , 
nuove  e  più  opportune  leggi.  Dal  fine  del  secolo  scorso  in 
poi,  inclinarono  a  desiderare  instituzioni  politiche,  per  cui 
Tosse  provvisto  che  le  leggi  ingiuste  o  funeste  non  potessero 
introdursi;  che  le  buone  non  potessero  o  negarsi,  o  rima- 
nere ineseguite. 

Oggidì,  senza  essere  cessati,  si  sono  pure  temperati  al- 
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manto  i  desideri!  c  gli  sforzi  di  coloro  che  si  affaticano  di 
surrogare  le  instituzioni  agli  arbitrii.  Essi  sono  fatti  capaci 
che  le  instituzioni  non  nascono  a  raso,  clic  non  sono  effi- 
caci a  guarentire  i  diritti  naturali,  quando  negli  intelletti 
non  esista  il  chiaro  concetto  e  di  questi  diritti  e  dei  mezzi 
acronci  a  mantenerli  :  che ,  e  quelle  instituzioni ,  e  quelle 
idee  procedono  da  un  progresso  a  cui  la  natura  dispone  e 
destina  gli  animi  umani  :  che  gli  ordini  e  le  leggi  che  go- 
vernano i  civili  cousorzii ,  in  tanto  sono  atti  a  guarentire 
i  diritti  umani,  in  quanto  esprimono  ed  assicurano  quel  na- 
turale progresso.  Così  il  progresso  divenne  come  simbolo 
della  fede  politica  dei  nostri  tempi;  le  instituzioni  invocale 
a  tutela  dei  diritti  naturali  furono  considerate  come  effetto 
in  cui  si  colora  e  s'incarna  quell'idea. 

Un  tal  processo  di  pensieri  e  assai  naturale.  In fin che 
la  riflessione  fu  meno  inclinata  ad  esaminare  qual  fosse  e 
quale  dovesse  essere  l'ordinamento  del  civile  consorzio;  in- 
finché  non  fu  posto  in  chiaro  che  doveva  aver  per  fine  di 
assicurare  l'esercizio  dei  diritti  naturali,  gii  uomini  non  po- 
tevano far  altro  che  invocare  dai  potenti  i  provvedimenti 
che  le  quotidiane  occorrenze  facevano  sentire  necessari!. 
Dopo  quel  rivolgimento  di  spiriti  al  quale  abbiamo  accen- 
nato in  fine  del  capo  precedente,  non  si  potè  a  meno  di 
desiderare  che,  surrogando  le  instituzioni  agli  arbitrii,  si 
rendessero  più  sicuri  i  diritti  naturali.  Con  un  più  maturo 
esame  di  quelle  instituzioni,  si  venne  a  penetrare  la  natura 
del  principio  da  cui  esse  procedevano,  a  desiderare  anzi  tutto 
che  fosse  lasciato  libero  e  secondato. 

m. 

In  tutti  gli  alti  per  cui  si  tutelano  i  diritti  fondati  sulla 
natura  si  frammette  l' arbitrio  dell'  uomo.  Presso  i  popoli 
meno  progrediti  in  civiltà,  si  ricorre  all'arbitrio  dei  potenti, 
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o  non  temperalo  o  pochissimo  dalle  leggi:  presso  i  popoli 
più  inciviliti  le  istituzioni  temperano,  ma  non  distruggono 
l'arbitrio.  Distruggere  assolutamente  ogni  arbitrio,  tanto  var- 
rebbe quanto  impedire  in  chi  regge  lo  Stato  ogni  azione 
di  libero  volere,  per  ridurre  il  governo  a  forma  di  mac- 
china la  quale,  dato  che  fosse  moto  alle  suste,  procedesse 
da  sè,  senza  che  fosse  necessario  sussidio  di  ingegno  o  di 
virtù  umana,  e  questo  ognun  vede  quanto  sarebbe  assurdo 
concetto.  Le  libere  determinazioni  dell'arbitrio  umano  non 
servono  a  tutela  dei  diritti  naturali,  se  non  in  quanto  sono 
regolate  secondo  le  leggi,  con  cui  Iddio  volle  che  fosse  go- 
vernata la  nostra  esistenza.  Per  altra  parte  gli  uomini  non 
sogliono  essere  tanto  virtuosi,  che  lasciati  in  piena  balìa  di 
sè,  si  uniformino  spontaneamente  a  queste  leggi  instituite 
da  Dio,  e  fatte  conoscere  dalla  ragione. 

Perciò  nella  vita  socievole  è  mestieri  che  i  diritti  na- 
turali siano  guarentiti  dalle  condizioni  dell'ordinamento  po- 
litico. Secondo  le  varie  forme  di  esso,  secondo  lo  spirito  che 
traluce  nell'esecuzione  delle  leggi  che  lo  regolano,  si  può 
dire  che  i  diritti  siano  o  non  siano  assicurati.  Perciò,  nel 
discorrere  del  fondamento  delle  guarentigie  dei  diritti  na- 
turali, diremo  prima  che  di  altra  cosa  delle  condizioni  del- 
l'ordinamento politico.  Lo  Stato  e  la  podestà  che  lo  gover- 
na: tutte  le  leggi,  tutte  le  instituzioni,  tutte  le  magistra- 
ture che  da  esso  procedono  sono  fatte  per  guarentire  i  di- 
ritti degli  individui. 

Io  non  credo  dovere  nuovamente  insistere  sulla  dimo- 
strazione di  questa  proposizione ,  la  quale  mi  pare  abba- 
stanza chiarita,  per  le  cose  già  dette  in  sua  prova,  allor- 
quando si  è  discorso  dei  caratteri  dello  Stato  e  della  po- 
destà pubblica.  Ma  ,  non  è  sotto  questo  aspetto ,  che  noi 
dobbiamo  a  questo  luogo  considerare  l'ordinamento  civile, 
noi  dobbiamo  particolarmente  indagare,  secondo  quali  con- 
dizioni debba  essere  congegnato,  affinchè  possa  riuscire  a 
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guarentire  il  libero  esercizio  di  quei  diritti  naturali,  che  il 
progresso  della  civiltà  fa  desiderare ,  ed  invocare  dai  po- 
poli. Siffatte  condizioni  possono  ridursi  alle  seguenti: 

1.  °  Indepcndenza  dagli  stranieri. 

2.  °  Supremazia  assoluta  della  podestà  pubblica  sopra 
tutti  i  cittadini. 

5.°  Eguaglianza  civile  dei  cittadini  tra  loro. 

4.  °  Divisione  della  podestà  legislatrice,  governatricc  e 
giudicatrice. 

5.  °  Retto  ordinamento  della  suprema  podestà  legisla- 
trice per  mezzo  del  giusto  temperamento  della  podestà  ere- 
ditaria e  della  podestà  elettiva. 

6.  °  Libera  professione  delle  opinioni  circa  le  leggi  ed 
il  governo  dello  Stato. 

IV. 

Un  governo  tenuto  dagli  stranieri,  o  alla  cui  conser- 
vazione concorra  la  potenza  di  essi  non  può  guardarsi  come 
ordinato  al  fine  di  tutelare  i  diritti ,  e  di  promuovere  gli 
interessi  dei  cittadini.  In  quanto  al  primo  caso  cioè  del  go- 
verno tenuto  dagli  stranieri,  la  cosa  è  evidente  per  sè.  Di- 
ritto ed  interesse  primo  dei  cittadini  sarebbe  mantenere  la 
propria  indepcndenza.  Interesse  primo,  e  prima  violenza  de- 
gli stranieri  è  di  mantenere  la  propria  dominazione.  Il  go- 
verno mantenuto  dalla  potenza  degli  stranieri  fa  prevalere 
le  parte  protetta  da  essi,  la  quale  è  sempre  la  più  avversa 
al  vero  bene  dei  cittadini.  Una  parte  che  miri  sinceramente 
a  promuovere  il  bene,  ed  a  tutelare  i  diritti  dell'universale 
debbe  prevalere  senza  cosifatti  aiuti.  Quella  che  vi  ricorre 
cerca  ottenere  con  la  forza  ciò  che  non  potrebbe  ottenere 
con  la  persuasione.  Lo  straniero  che  si  ingerisce  negli  in- 
teressi di  un  altro  popolo,  sotto  colore  di  promuoverne  i 
vantaggi,  in  sostanza  non  mira  che  ad  usurpare  od  a  man- 
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tenere  una  prevalenza  che  non  è  consentita  dalle  leggi  della 
giustizia.  Tanto  basti  in  ordine  alla  prima  delle  condizioni 
ora  notate,  passiamo  a  ragionare  delle  altre. 

L'ufficio  di  guarentire  i  diritti  naturali  degli  individui, 
tranne  nel  caso  di  subitanea  e  violenta  aggressione,  non  può 
appartenere  che»  alla  podestà  a  cui  spetta  l'autorità  pubblica. 
Ma  questo  ufficio,  essa  non  può  esercitarlo  quando  esistano 
altre  podestà,  altre  giurisdizioni,  che  da  lei  non  procedano  , 
e  dipendano  :  non  può  esercitarlo,  quando  ad  un  qualsivoglia 
ordine  di  cittadini  ,  per  ragione  di  sua  particolare  condi- 
zione, sia  attribuito  privilegio  di  vivere  immune  dalle  leggi 
e  dai  magistrati  dello  Stato.  Perciò  in  un  consorzio  ordi- 
nalo in  modo  da  guarentire  i  diritti  naturali  degli  uomini, 
procedono  necessariamente  di  pari  passo  la  supremazia  as- 
soluta della  podestà  pubblica  e  l'eguaglianza  civile  di  tutti 
i  cittadini,  la  quale  consiste  principalmente  uell'eguale  pro- 
tezione conceduta  dalla  podestà  pubblica,  e  nell'eguale  ob- 
bedienza di  loro  ai  suoi  comandi.  Siffatte  due  condizioni  sono 
immediatamente  inerenti  al  concetto  dello  Stato,  cioè  di  una 
associazione  ordinata  a  proteggere  i  diritti  ed  a  promuo- 
vere i  vantaggi  comuni  sotto  la  tutela  della  pubblica  po- 
destà. Ma  gli  Stati  declinarono  molte  volte  da  quelle  con- 
dizioni ,  perchè  le  più  antiche  leggi ,  secondo  le  quali  essi 
furono  ordinati,  risalgono  a  tempi  d'ignoranza  e  di  barba- 
rie; laddove  il  definire  la  vera  natura  ed  il  vero  fine  del- 
l'associazione politica  è  opera  di  civiltà  progredita.  Nei  tempi 
barbarici  la  sicurezza  dei  diritti  dipendeva  in  gran  parte 
dalla  forza  di  chi  li  rivendicava.  Fino  a  tempi  assai  vicini 
le  condizioni  dei  cittadini,  le  podestà  da  cui  dipendevano  , 
i  diritti  che  potevano  esercitare  erano  diversi,  secondo  che 
essi  appartenevano  anzi  all'una,  che  all'altra  categoria  di 
persone.  Le  reliquie  di  quest'ordinamento  durano  ancora 
nelle  contrade  meno  progredite  in  civiltà.  E  poi  da  notare 
che  il  sollevarsi  a  supremazia  assoluta  la  podestà  pubblica, 
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e  lo  stabilirsi  dell'eguaglianza  non  sono  condizioni  per  sè 
stesse  sufficienti  a  guarentire  i  diritti  naturali.  La  supre- 
mazia di  chi  esercita  la  pubblica  podestà  può  essere  di  ma- 
gistrato e  di  Principe,  ovvero  di  dominatore  e  signore.  L'e- 
guaglianza comune  può  essere  di  liberi  cittadini ,  come  di 
schiavi.  A  questo  secondo  modo  sono  condizionate  le  mo- 
narchie d'Oriente,  dove  i  sudditi  non  sono  mai  che  stro- 
menti  o  vittime  di  dispotismo.  Per  contro  nella  Cristianità 
la  prevalenza  della  podestà  monarchica,  mercè  il  contem- 
poraneo perfezionarsi  di  altre  parti  dell'  ordinamento  poli- 
tico, e  mercè  il  progredire  contemporaneo  della  coltura  de- 
gli ingegni,  fu  avviamento  a  libertà  civile.  Appartiene  alla 
storia  lo  studiare  in  particolare  le  varie  cause  che  condus- 
sero un  tale  risultamelo.  Alla  dottrina  di  cui  trattiamo  ba- 
sta trarne  argomento,  per  affermare  che  la  supremazia  as- 
soluta della  podestà  pubblica,  e  l'eguaglianza  civile  di  tutti 
i  cittadini  sono  condizioni  essenziali  e  primarie ,  ma  non 
uniche  della  guarentigia  dei  diritti  naturali. 

V. 

Dalle  cose  or  dette  si  ravvisa  come  a  mantenere  i  di- 
ritti naturali  sia  necessario  che  la  podestà  pubblica  fram- 
metta la  sua  autorità  in  benefizio  di  tutti  egualmente  i  cit- 
tadini. Ora  è  mestieri  esporre  come  essa  podestà  debba  es- 
sere ordinata  per  riuscire  atta  ad  un  tale  ufficio.  I  diritti 
naturali  non  possono  essere  guarentiti,  quando  manchi  la 
divisione  delle  podestà.  La  podestà  che  regge  lo  Slato,  e  che 
riduce  ad  elTetto  il  diritto ,  quantunque  una  in  sè  stessa  , 
esercita  incumbenze  diverse  secondo  le  quali  è  : 

Legislatrice , 

Giudicatrice, 

Governatricc. 

La  podestà  che  ordiua  le  leggi  dobb' essere  distinta  da 
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quella  che  pronuncia  i  giudizii.  Se  il  giudice  fosse  legisla- 
tore, od  il  legislatore  fosse  giudice,  egli  potrebbe  allonta- 
narsi dalla  regola  espressa  nella  legge,  ed  i  giudizii  travie- 
rebbero  all'arbitrio.  Il  giudice  debb' essere  dipendente  dal 
legislatore,  in  quanto  è  necessario  che  egli  non  si  attenga 
ad  altra  norma  che  a  quella  sancita  dai  suoi  ordinamenti: 
debb' esserne  indipendente,  in  quanto  è  necessario  che  nè 
il  comando,  nè  il  suggerimento  di  chi  esercita  la  suprema 
podestà  di  ordinare  le  leggi  influisca  sui  giudizii.  Alla  pri- 
ma di  queste  condizioni  si  soddisfa  col  restringere  la  po- 
destà di  giudicare,  nei  tribunali,  e  nei  giudici  instituiti  da 
chi  esercita  nello  Stato  la  podestà  suprema,  colio  stabilire 
le  leggi  che  debbono  essere  applicate  nelle  singole  specie 
dei  fatti  ;  al  secondo  col  vietare  che  niuna  podestà  possa  o 
impedire  i  giudici  dal  pronunciare  secondo  la  sentenza  del 
loro  animo,  o  frapporre  incaglio  all'eseguimento  delle  cose 
giudicate. 

La  podestà  governatricc  comprende  tutti  gli  atti  per 
cui  si  provvede  a  seconda  di  ciò  che  le  singole  circostanze 
richiedono  per  bene  dello  Stato.  La  podestà  governatricc  è 
diversa  dalla  legislatrice,  perchè  provvede  ai  singoli  casi, 
dove  questa  sancisce  una  regola  generale  ed  uniforme;  è  diver- 
sa dalla  podestà  giudicatrice  perchè  quella  non  fa  che  applicare 
una  legge  generale  ai  singoli  fatti;  questa  provvede  alle  eve- 
nienze dei  casi,  secondo  le  opportunità  e  le  regole  della 
prudenza.  La  podestà  governatricc  esercita  alti  di  natura 
diversissima.  Le  sue  incumbenze  considerate  nella  parte  che 
provvede  all'esistenza  dello  Stato,  come  le  guerre,  le  al- 
leanze, le  paci;  costituiscono  quello  che  in  senso  più  stretto 
si  chiama  governo:  nella  parte  che  spetta  a  mantenere  la 
quiete  ed  a  prevenire  i  delitti  che  la  perturbano  costitui- 
scono la  polizia;  nella  parte  che  provvede  le  cose  ed  i  ser- 
vigli occorrenti  ad  utilità  comune  costituiscono  /' ammini- 
strazione. La  podestà  che  noi  abbiamo  chiamato  governa- 
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trice,  e  sotto  la  quale  abbiamo  compreso  la  polizia  e  l'am- 
ministrazione, oggidì  dai  più  si  suol  chiamare  podestà  ese- 
cutrice. 

La  podestà  governatricc  debbe,  siccome  la  giudicatrice, 
dipendere  da  quella  che  fa  le  leggi,  e  che  è  suprema  nello 
Stato,  ma  debbe  dipenderne  a  condizioni  diverse.  La  po- 
destà legislatrice  non  debbe  ingerirsi,  nè  col  comando,  [nè 
colle  raccomandazioni,  a  prescrivere  od  a  correggere  i  giu- 
dizi!. Diversamente  avviene  della  podestà  governalrice.  Se 
gli  errori  dei  giudici  fossero  riparati,  non  con  nuovi  giu- 
dizii,  ma  con  decreto  di  chi  governa,  i  diritti  umani  non 
sarebbero  sicuri  ;  perchè  mancherebbe  la  tutela  di  una  legge 
generale.  Non  così  avviene  delle  deliberazioni  governative. 
In  quelle  non  potendosi  prescrivere  legge  universale,  è  forza 
rimettere  assai  più  all'arbitrio.  Indi  invece  di  essere  peri- 
coloso, è  utile  alla  tutela  dei  diritti,  che  la  podestà  supre- 
ma invigili  sulle  deliberazioni  spettanti  al  governo  della  cosa 
pubblica,  ed  all'uopo  le  emendi.  Affinchè  queste  diverse  po- 
destà siano  ordinate  in  modo  da  servire  alla  tutela  dei  di- 
ritti, è  mestieri  che  la  podestà  governatricc  non  abbia  in- 
gerenza di  sorta  nei  gindizii.  Per  contro  alla  podestà  giu- 
dicatrice conviene  il  conoscere  degli  alti  di  governo,  allor- 
quando siano  stati  occasione  a  commettere  contro  la  si- 
curtà dei  diritti.  Certamente  le  ragioni  degli  uomini  non 
sarebbero  sicure,  se  una  qualsiasi  delle  podestà  che  hanno 
parte  al  reggimento  dello  Stato  annullasse  una  sentenza  dei 
magistrati  giuridici.  Per  contro  esse  non  possono  essere  tu- 
telate, senza  che  a  questi  si  attribuisca  la  ragione  di  co- 
noscere le  violenze  contro  le  persone ,  o  le  rapine  degli 
averi  commesse  sotto  colore  di  esercitare  un  ufficio  pub- 
blico. Perciò  tutti  i  Codici  Penali  dell'età  nostra  attribui- 
scono ai  magistrali  giuridici  la  punizione  dei  reati  che  si 
commettono  dagli  uiìiziali  pubblici  nell'esercizio  delle  loro 
incumbenze.  La  podestà  governatricc  può  stare  unità  con 
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la  podestà  legislatrice.  Così  avviene  nelle  monarchie  asso- 
lute, dove  il  Principe  decide  per  sè  stesso  delle  cose  appar- 
tenenti alla  legislazione  ed  al  supremo  governo  dello  Stato, 
facendo  provvedere,  per  minori  ministri  da  sè  delegati  a 
ciò  che  spetta  alla  polizia  ed  all'amministrazione  dello  Stato. 
iNon  così  può  unirsi  la  podestà  giudicatrice  ad  alcun' altra 
di  quelle  podestà:  se  ciò  avvenisse  mancherebbe,  insieme 
coll'indipendenza  dei  giudizii,  ogni  libertà  dei  cittadini. 

VI. 

La  podestà  legislatrice  sta  sopra  tutte  le  altre  podestà 
che  si  esercitano  in  uno  Stato,  siccome  quella  che,  per  mezzo 
di  norme  generali,  prescrive  le  regole  da  tenersi  in  tutti 
gli  ufficii  che  queste  adempiscono.  Cosiffatta  supremazia  man- 
tiene quell'unità  che  appartiene  all'essenza  della  podestà  pub- 
blica, c  che  mancherebbe  affatto,  se  chi  giudica  e  chi  eser- 
cita le  varie  incumbenze  di  governo  fosse  affatto  indipen- 
dente da  chi  fa  le  leggi.  Indi  è  che,  con  l'autorità  di  or- 
dinare le  leggi  slà  essenzialmente  congiunta  quella  di  vigi- 
lare sulla  loro  esecuzione.  Nelle  monarchie  costituzionali , 
dove  la  podestà  di  far  le  leggi  appartiene  insieme,  al  Re  ed 
ai  consessi  legislativi,  questi  ultimi  hanno  autorità  di  ve- 
gliare su  tutte  le  parti  del  pubblico  reggimento.  Se  una  tale 
facoltà  fosse  loro  disdetta,  lo  spirito  che  dettò  le  leggi  non 
darebbe  vita  a  tutti  gli  atti  che  sì  compiono  nell'interesse 
comune ,  le  leggi  slesse  non  sarebbero  nulla  più  che  una 
lettera  morta,  o  che  l'espressione  di  un  pensiero  il  quale 
rimarrebbe  ineseguito.  La  suprema  importanza  della  pode- 
stà legislatrice  fa  sì  che  il  suo  retto  ordinamento  sia  ne- 
cessario non  meno  che  la  divisione  dei  poteri,  per  ottenere 
la  guarentigia  dei  diritti  naturali. 

Al  retto  ordinamento  della  podestà  legislatrice  è  ne- 
cessario che  le  preminenze  ereditarie,  ed  i  suffragi  popolari 


136 

vi  abbiano  ciascuno  la  sua  giusta  parte.  Il  principio  delia 
superiorità  ereditaria  trovasi  sancito  negli  Stati  retti  a 
monarchia  ereditaria  quali  sono  quelli  di  tutta  l'Europa, 
tranne  la  lega  Svizzera,  e  poche  città  libere  della  Ger- 
mania. Nelle  monarchie  ereditarie  assolute ,  e  nelle  aristo- 
crazie non  temperate  in  alcuna  parte  dal  governo  popolare, 
la  podestà  legislatrice  è  interamente  attribuita  alla  premi- 
nenza ereditaria.  Per  contro  nelle  democrazie  pure  essa  di- 
pende affatto  dai  suffragi  popolari,  o  che  stia  nei  parlamenti 
ai  quali  interviene  tutto  il  popolo,  o  che  stia  nei  consessi 
legislativi  eletti  da  questo,  secondo  la  consuetudine  che  è 
comune  agli  Stati  liberi  di  tutta  la  cristianità,  quando  pure 
si  eccettuino  alcune  democrazie  della  Svizzera.  Nelle  mo- 
narchie costituzionali  la  preminenza  ereditaria  è  temperata 
dall'influenza  dei  suffragi  popolari. 

ra 

Il  diritto  di  reggere  gli  Stati  dipese  sempre  o  dalle  pre- 
minenze ereditarie,  o  dall'elezione  popolare,  quantunque  se- 
condo il  desiderio  di  tutti  i  buoni,  il  merito  della  virtù  e 
dell'ingegno  debba  essere  condizione  prima,  per  esercitare 
l'autorità,  pure  per  sè  solo  esso  non  basta  ad  attribuirla , 
perchè  non  e  possibile  ordinare  lo  Stato  in  modo,  che  co- 
loro i  quali  primeggiano  per  quelle  doti,  acquistino  auto- 
rità, senza  esserne  investiti  per  delegazione  o  del  principe 
o  degli  ottimati,  oppure  per  elezione  del  popolo. 

Le  preminenze  ereditarie  mettono  chi  regge  lo  Stato 
in  luogo  talmente  sollevato  sopra  il  comune  dei  cittadini  , 
che  non  lasciano  occasione  alle  invidie,  alle  emulazioni,  alle 
gare,  che  non  di  rado  sorgono  tra  eguali,  e  che  spesso  fanno 
traviare  gli  uomini  da  giustizia.  Per  altra  parte  l'universale 
più  facilmente,  e  volonterosamente  ubbidisce  ad  una  legge 
intimata  in  nome  di  chi  nacque  e  visse  sempre  in  condt- 
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zione  assai  superiore  alla  comune ,  che  non  a  quella  che 
gli  venga  intimata  in  nome  dei  suoi  eguali.  Questi  vantaggi 
della  preminenza  ereditaria  ,  nelle  monarchie  si  sperimen- 
tano assai  meglio,  che  nelle  aristocrazie,  perchè  essendo  gli 
ottimati  assai  più  vicini,  che  il  principe  alla  condizione  co- 
mune, non  è  cosi  assicurata  la  loro  superiorità,  nè  sono 
così  rimote  le  occasioni  d'invidie  e  di  gare  verso  gli  altri 
cittadini. 

Tuttavia  conviene  pure  confessare,  che  allorquando  lo 
Stato  sia  messo  in  piena  halia  del  principe  ereditario,  non 
è  provveduto  abbastanza  a  guarentigia  dei  diritti  naturali. 
Per  stabilire  cosiffatte  guarentigie  è  mestieri  che  sia  posto 
un  ostacolo  a  tutti  gli  abusi  d'arbitrio,  che  possono  com- 
mettersi da  coloro  che  esercitano  una  parte  di  podestà  pub- 
blica. Ma  in  cosiffatto  ordine  di  cose,  in  cui  non  si  oppone 
limite  all'assoluta  podestà  del  Monarca,  chi  può  assicurare 
che  nella  serie  indefinita  dei  Principi,  i  quali  possono  na- 
scere di  una  dinastìa  regale,  alcuno  non  possa  essere  mai 
inclinato  ad  abusare  della  illimitata  potenza?  che  alcuno  non 
possa  essere  meno  abile  ad  usarla  saviamente  ed  utilmente? 
che  un  Principe,  anche  savio  e  valente,  non  sia  mai  tra- 
viato dagli  errori  di  coloro  della  cui  Opera  e  dei  cui  con- 
sigli è  forza  ch'egli  si  valga? 

Vili. 

A  scansare  questi  pericoli,  si  sono  invocati  gli  ordini 
in  coi  la  podestà  suprema  si  esercita  a  suffragio  di  popolo. 
I  fautori  di  un  cosiffatto  ordinamento  sostengono  che  l'au- 
torità suprema  appartenendo  all'  universale ,  sia  distrutta 
quell'eccessiva  podestà  di  uno  o  di  alcuni,  che  dà  facile  oc- 
casione ed  incitamento  a  commettere  contro  i  diritti  natu- 
rali: che  le  leggi,  essendo  fatte  da  coloro  stessi  che  deb- 
bono osservarle,  niun  interesse  privato  le  travia  dalla  giu- 
stizia e  dall'utilità  comune.  , 


ir,8 

Qucslc  considerazioni  procederebbero,  senza  alcuna  du- 
bitazione, se  tutti  i  cittadini  fossero  sempre  concordi,  circa 
l'introdurre,  o  l'abrogare  una  legge.  Ma  questa  condizione 
essendo  impossibile,  è  necessario  che  i  meno  si  arrendano 
al  volere  dei  più.  Posto  che  tutti  i  cittadini  abbiano  un  di- 
ritto eguale  di  partecipare  alla  deliberazione  delle  leggi,  ne 
seguirebbe  che  tanta  autorità  competa  ai  più  ignoranti  ed 
inetti,  quanto  ai  più  saggi  ed  ai  più  valenti.  E  perchè,  fatta 
ragione  della  particolare  perizia  che  si  richiede  nel  delibe- 
rare le  leggi,  è  sempre  ristretto  il  numero  di  coloro  che , 
per  quel  particolare  rispetto,  possono  considerarsi  quali  sa- 
pienti e  valorosi ,  ne  consegue  che  niuna  condizione  è  meno 
atta  ad  assicurare  la  bontà  delle  leggi,  di  quella  che  le  ri- 
mette ai  suffragi  del  maggior  numero.  Rè,  la  sentenza  che 
nega  le  leggi  doversi  fare  a  suffragi  di  tutto  il  popolo,  con- 
traddice punto  con  quella  dianzi  per  noi  affermata,  cioè  che 
le  leggi  debbano  essere  per  universale  consentimento  rico- 
nosciute conformi  a  giustizia ,  perche  abbiamo  già  notato 
che  quel  consentimento,  per  cui  i  cittadini  spontaneamente 
riconoscono  l'autorità  della  legge,  non  \n  confuso  con  la 
deliberazione  per  cui  si  sancisce  il  suo  precetto. 

A  queste  considerazioni  si  aggiunga  che,  allorquando, 
negli  Stati  governati  a  popolo,  prevalga  in  modo  assoluto 
il  sentimento  dell'eguaglianza  e  della  libertà  universale,  a 
cui  sogliono  mirare  ordini  siffatti,  mancando  il  sentimento 
di  riverenza  all'autorità,  e  sciogliendosi  il  freno  alla  licenza 
popolare,  vengono  meno  insieme  coll'obbedicnza  alle  leggi,  ed 
ai  magistrali,  le  condizioni  fondamentali  del  vivere  ordinato 
e  civile,  che  sono  ad  un  tempo  condizioni  fondamentali  del 
viver  libero.  Che  all'opposto,  allorquando  negli  Stati  ordi- 
nati a  forma  di  democrazia  prevalsa  il  credito  dei  cittadini 
che  per  qualche  titolo  sovra  gli  altri  sovrastano,  sotto  quella 
forma  si  nasconde  una  vera  ed  effettiva  oligarchia:  governo 
questo  che  più  degli  altri  ripugna  alle  guarentigie  dei  di- 
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ritti  umani,  ed  alle  condizioni  fondamentali  delia  libertà  ci- 
vile. Ed  in  fatti  tutte  le  democrazie  sogliono  corrompersi  e 
volgere  all'oligarchia:  perchè  la  moltitudine  inetta  a  diri- 
gere le  cose  di  Stato  non  può  a  meno  di  essere  aggirata , 
nei  tempi  torbidi  dai  capi-popolo ,  e  nei  tempi  quieti  da 
coloro  che  per  ricchezze  e  per  credito  avito  primeggiano 
sugli  altri  cittadini. 

IX. 

* 

Ponendo  mente  agli  inconvenienti  che  accompagnano 
la  podestà  ereditaria  e  la  podestà  popolare,  quando  siano 
sciolte  d'ogni  freno,  molti  vennero  in  pensiero  di  tempe- 
rare l'una  coll'altra,  di  conservare  nel  Principato  ereditario 
la  podestà  suprema,  di  attribuire  ai  suffragi  degli  eletti  dal 
popolo  la  facoltà  di  impedirne  l'abuso,  e  di  invocare  ogni 
provvedimento  richiesto  a  tutela  dei  cittadini  ed  a  benefi- 
zio dello  Stato. 

Le  ragioni  del  discorso  generale  ed  astratto  non  ba- 
stano per  sè  sole  a  pronunciare  che  ad  uno  Stato  qualsiasi, 
riesca  conveniente  mantenere  l  una,  od  introdurre  l'altra 
forma  di  pubblico  reggimento  :  perciò  sarebbe  temerità  la 
mia,  se,  procedendo  dalle  generalissime  considerazioni  della 
scienza,  io  mi  arrogassi  di  insinuare  che,  qua,  o  colà, 
possa  riuscire  opportuno  mutare  gli  ordini  esistenti ,  in 
quelli,  per  cui  si  temperano  a  vicenda  la  podestà  ereditaria, 
e  la  podestà  elettiva:  ma  quelle  considerazioni  bastano  per 
atTennarc  che  tali  ordini  sono  i  più  acconci  a  guarentire  i 
diritti  umani.  Il  potere  regio,  primeggiarne  sovra  tutte  le 
persone  e  sovra  tutti  i  consessi,  conserva  tutte  le  prero- 
gative, per  cui  alla  podestà  ereditaria  compete  l'autorità 
propria  del  tempo  e  dell'abitudine,  e  sotto  la  quale  quie- 
tano i  diritti  umani.  I  consessi  elettivi  conservano  quella  li- 
bertà e  quella  universalità  d'azione,  che  danno  facoltà  di 
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dirigere  tutte  le  parti  del  pubblico  reggimento  a  vantag- 
gio comune,  di  impedire  che  l'arbitrio  non  usurpi  il  luogo 
della  ragione,  che  la  podestà  pubblica  non  travii  dallo  scopo 
a  cui  è  ordinata,  che  non  commetta  contro  i  diritti  che  la 
natura  attribuisce,  e  che  il  giudizio  dei  popoli  civili  rico- 
nosce a  tutti  gli  uomini. 

X. 

Qhi  percorra  le  varie  costituzioni  da  poco  più  che  mezzo 
«ecolo  in  poi  introdotte  ora  in  una,  ora  in  un'altra  parte 
della  cristianità,  si  formerà  un  concetto  dei  varii  modi  in 
cui  possono  essere  contemperate  la  podestà  ereditaria  ed 
elettiva.  Il  diverso  ordinamento  dei  parlamenti  legislativi, 
lo  star  questi  raccolti  in  uno,  o  divisi  in  parecchi  consessi, 
Tessere  o  no  alcuno  di  questi  eletto  dal  Principe,  il  potersi 
o  no  la  loro  dignità  trasmettere  per  successione,  le  varie 
condizioni  secondo  le  quali  è  dato  di  eleggere  o  di  essere 
eletto,  la  diversa  misura  dei  diritti  attribuiti  a  questi  con- 
sessi ed  al  Principe,  la  più  o  mcn  libera  facoltà  conceduta 
agli  stessi  consessi  tanto  di  approvare,  di  rigettare,  di  di- 
scutere e  di  proporre  le  leggi,  quanto  di  sindacare  i  mi- 
nistri del  Principe,  sono  altrettanti  rispetti,  per  i  quali  si 
differenzia  una  dall'altra  costituzione,  e  per  i  quali  può  es- 
sere prevalente  o  la  podestà  ereditaria,  o  la  podestà  elet- 
tiva. Nou  può  appartenere  all'institulo  della  presente  scrit- 
tura l'entrare  in  minute  particolarità  circa  le  forme  da  darsi 
all'ordinamento  politico,  affinchè  la  podestà  ereditaria  ed 
elettiva  siano  equilibrate,  per  modo  che  l'ima  e  l'altra 
concorrano  a  guarentire  i  diritti  umani.  Ella  è  questa  una 
materia  che  non  si  potrebbe  neanche  trattare  utilmente , 
quando  si  attendesse  solamente  alle  ragioni  astratte  della 
scienza,  senza  tener  conto  delle  particolari  condizioni  dei 
tempi  e  dei  luoghi  che  rendono  meglio  adattate  ora  le  une, 


441 

ora  le  altre  forme  di  ordinamento  politico.  Bensì  è  mestieri 
che  si  accenni  alle  generali  discipline  necessarie  a  stabilirsi 
e  di  fatto  stabilite,  semprecchè  dall'equilibrio  della  podestà 
ereditaria,  e  della  podestà  elettiva  si  volle  far  risultare  una 
sicura  guarentigia  dei  diritti  umani. 

Nei  governi  misti,  in  cui  la  podestà  ereditaria  e  tem- 
perata dalla  podestà  elettiva,  è  necessario  che  niuna  legge 
possa,  sotto  qualsiasi  pretesto,  venir  messa  o  mantenuta  in 
vigore,  che  niuna  gravezza  possa  essere  imposta  ai  citta- 
dini, senza  il  consenso  dei  parlamenti  elettivi.  In  quanto 
alla  deliberazione  delle  leggi,  è  per  sè  evidente  che  la  po- 
destà dei  consessi  elettivi  non  varrebbe  a  guarentire  i  di- 
ritti umani,  allorquando  chi  tiene  il  governo  potesse  im- 
porre qual  legge  gli  tornasse  a  grado,  vietare  e  punire  gli 
atti  più  innocenti,  togliere  ai  cittadini  ogni  libertà  di  di- 
sporre della  propria  persona,  e  delle  proprie  sostanze.  Si- 
milmente, per  conseguire  quell'intento,  è  mestieri  che  i  reg- 
gitori dello  Stato  non  possano  pretendere  sussidio,  che  non 
sia  stato  consentito  dalla  podestà  elettiva.  Per  tal  modo  an- 
che gli  atti  che  procedono  immediatamente  dalla  podestà 
ereditaria  cadono  sotto  la  vigilanza  dei  deputati  eletti  dal 
popolo,  i  quali  non  consentono  i  sussidii  necessari  alle  va- 
rie parti  di  servizi  pubblici,  prima  di  avere  esaminato  co- 
me siano  governati.  Stabiliti  questi  diritti  nella  podestà  elet- 
tiva, è  conveniente  che  si  lasci  una  larghissima  libertà  d'a- 
zione alla  podestà  ereditaria,  che  si  trova  posta  in  capo 
dello  Stato.  Quando  la  cosa  stia  altrimenti,  mancano  l'u- 
nita ed  il  vigore  d'azione  necessarii  alla  podestà  pubblica, 
si  allarga  il  freno  alla  licenza  popolare,  si  incita  il  malcon- 
tento di  tutti  i  fautori  delle  prerogative  ereditarie.  Perciò 
vediamo  i  popoli  che,  come  i  Francesi  nel  1789,  procedet- 
tero con  riguardi  e  sospetti  continui  verso  l'autorità  regia, 
non  aver  potuto  stabilire  su  quei  fondamenti  una  durevole 
libertà,  ed  aver  dovuto  più  tardi  riordinare  le  formè  del 
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pubblico  reggimento,  per  modo  che,  rimanendo  libera  l'a- 
zione della  podestà  elettiva,  si  lasciasse  libera  e  forte  ezian- 
dio l'azione  propria  del  principe. 

Negli  Stati  dove  la  podestà  elettiva  e  la  podestà  ere- 
ditaria siano  temperate  una  dall'altra,  suole  esistere  un'al- 
tro consesso  il  cui  suffragio,  parimente  che  quello  dei  le- 
gislatori eletti  dal  popolo,  è  necessario  a  dare  autorità  alle 
leggi,  e  la  cui  vigilanza  si  estende  a  tutte  le  parti  del  pub- 
blico reggimento.  In  questo  consesso  seggono  gli  uomini 
che  per  fama  d'ingegno,  per  cariche  sostenute,  per  ricchezze 
possedute,  tengono  luogo  più  cospicuo  nel  consorzio  civile. 
In  varii  modi  può  comporsi  questo  secondo  consesso,  o  per 
elezione  del  Principe,  o  del  popolo,  o  de' suoi  membri  stessi: 
la  dignità  di  chi  vi  è  ascritto  può  essere  od  ereditaria,  o 
vitalizia,  od  a  tempo. 

Ad  ogni  modo  appartiene  alla  sua  essenza  che,  e  per 
la  condizione  di  coloro  che  possono  esservi  ascritti,  e  per 
la  durata,  e  l'ampiezza  delle  loro  prerogative,  questo  Se- 
nato non  dipenda  nè  dal  Principe,  come  i  collegi  di  pub- 
blici uffìziali,  nè  dal  suffragio  popolare,  come  i  consessi 
elettivi. 

A  prima  giunta  può  parere  che,  al  governo  dello  Stato 
dovendo  concorrere  egualmente,  ed  il  Principe  investito  della 
podestà  ereditaria,  ed  i  deputati  che  esprimono  il  voto  del 
popolo,  sia  inutile  che  si  costituisca  un  secondo  consesso. 
Ufficio  di  questo  è  di  frammettersi  fra  gli  uni  e  l'altro,  c 
di  impedire  che  non  nascano  violente  collisioni.  Una  pro- 
posizione fatta  dal  consesso  elettivo  acquista  maggiore  au- 
torità, appoggiata  dal  voto  del  conscssso  rivestito  di  mag- 
giore dignità.  Allorquando  i  deputati  del  popolo  trascorrano 
a  partiti  troppo  avventati,  la  resistenza  di  questo  consesso 
impedisce  i  danni  che  ne  avverrebbero,  toglie  che  il  Prin- 
cipe non  si  commetta  con  resistere  al  voto  pubblico,  apre 
all'opinione  comune  la  via  di  ricredersi  con  lasciarle  tempo 
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a  più  maturo  riflettere.  Lo  spirito  di  questi  consessi  è  na- 
turalmente moderatore  c  conservatore.  Perciò,  se  non  tro- 
varono luogo  nelle  costituzioni  promulgate  mentre  i  popoli 
furono  spinti  dall'impeto  delle  innovazioni,  furono  stabiliti 
ogni  volta  che  gli  spiriti,  più  liberi  di  passioni,  e  di  preoc- 
cupazioni, ebbero  agio  a  ponderare  le  condizioni  da  cui 
dipendono  e  la  libertà  civile,  e  le  guarentigie  dei  diritti 
umani. 

XI. 

La  libera  professione  delle  opinioni  può  considerarsi 
sotto  due  aspetti:  in  quanto  per  sè  stessa  serve  di  guaren- 
tigia ai  diritti  naturali,  ed  in  quanto  è  compimento  degli 
ordini  rappresentativi.  Se  ,  essendo  liberissima  la  profes- 
sione e  la  discussione  delle  opinioni,  tutta  la  podestà  del 
governo  stesse  raccolta  nelle  mani  di  un  Principe,  o  di 
un'aristocrazia  ereditaria,  mancherebbe  ogni  mezzo  diretto, 
per  impedire  gli  abusi  d'autorità  e  le  violazioni  dei  diritti 
naturali.  E  pur  certo  tuttavia  che  quella  libertà  sarebbe, 
per  sè  stessa,  potentissima  a  prevenirgli,  perchè  gli  uomini, 
per  quanto  siano  collocati  in  alto  grado,  rare  volte  ardi- 
scono cosa  che  sia  per  essere  apertamente  ed  universal- 
mente biasimata.  A  comprendere  in  qual  modo  la  pubblica 
e  libera  discussione  sia,  per  sè  slessa,  una  guarentigia  dei 
diritti  naturali,  è  mestieri  considerare,  come  oggidì  tutti  i 
popoli  più  colti  concordino  in  volere,  che  i  giudizii  dei  ma- 
gistrali giuridici  siano  condoni  per  modo,  che  l'univer- 
sale possa  ponderare  le  ragioni  che  si  adducono  per  l  una 
e  per  l'altra  sentenza.  ÌNon  vi  ha  contrada,  dove  od  i  con- 
sessi eletti  dal  popolo,  o  qualsivoglia  altra  podestà  si  in- 
gerisca a  correggere  i  giudizii  dei  magistrati  giuridici,  non 
vi  ha  scuola,  non  scrittore,  che  proponga  un  cosi  fatlo  par- 
ino .  eppure  la  libertà  di  addurre  le  ragioni  del  prò,  c  del 
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contro,  la  pubblicità  delle  discussioni  in  cui  si  dibattono 
apicste  ragioni,  sono  universalmente  e  giustamente  riguar- 
date come  una  guarentigia  contro  gli  errori  in  cui  i  ma- 
gistrati giuridici  potrebbero  incorrere.  Tanta  è  per  sè  stessa 
la  forza  dell'opinione,  anche  ristretta  al  pensiero  ed  al  di- 
scorso, anche  non  confortata  da  alcuna  ^istituzione  che 
sforzi  a  seguitarla  coloro  che  hanno  una  ingerenza  diretta 
nel  governo,  anche  ristretta  alle  sole  potenze  della  parola, 
anche  ridotta  a  que'soli  argomenti  che  possono  influire  sul 
pensiero,  senza  potere  influire  direttamente  sui  fatti. 

La  libera  professione  delle  opinioni  è  compimento  de- 
gli ordini  rappresentativi,  perche  l'opinione  pubblica  che, 
secondo  questi  ordini,  debbe  avere  un'influenza  preponde- 
rante sulle  cose  di  governo,  non  potrebbe  nè  manifestarsi, 
uè  tampoco  prevalere,  quando  ai  singoli  cittadini  fosse  di- 
sdetto di  dichiarare  e  discutere  ciò  che  sentono  nell'animo. 
Non  sarebbe  impossibile  che  le  leggi  di  uno  Stato  gover- 
nato a  signoria  assoluta  assicurassero  la  libera  professione 
delle  opinioni.  Con  libertà  cosi  fatta  non  si  stabilisce  una 
forma  speciale  di  governo,  non  si  attribuisce  il  diritto  di 
reggere  lo  Stato  a  questi  piuttosto  che  a  quelli,  soltanto 
si  lascia  piena  facoltà  ai  cittadini  di  esprimere  le  loro  opi- 
nioni, ogni  volta  che  l'espressione  delle  opinioni  non  serva 
di  istromento,  o  di  prelesto,  a  commettere  uno  dei  delitti 
che  turbano  la  sicurezza  dello  Stalo  o  dei  cittadini.  IVon  è 
men  vero  tuttavia  che  la  libertà  delle  opinioni  suole  pro- 
cedere di  pari  passo  con  la  piena  libertà  politica.  La  fa- 
coltà di  biasimare  apertamente  alcune,  o  di  approvare  al- 
tre provisioni  di  governo  conduce  naturalmente  il  desiderio 
o  di  impedire  quelle,  o  di  introdurre  queste.  Indi  è  che 
quei  Principi  i  quali,  per  mantenere  intera  l'assoluta  signo- 
ria, rifuggono  dall'idea  di  incontrare  un'opposizione,  rifug- 
gono parimente  dal  permettere  una  censura  qualsiasi  ai 
propri  decreti.  Rispetto  alla  libera  professione  delle  opinioni 
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non  avviene  lo  stesso  che  rispetto  all'  eguaglianza  civile. 
Quantunque  questa  abbia  essa  pure  molta  relazione  con  la 
guarentigia  dei  diritti  naturali,  che  si  trova  nel  tempera- 
mento della  podestà  assoluta ,  pure  può  starne  separata , 
assai  meglio  che  non  possa  la  libera  professione  delle  opi- 
nioni. I  cittadini  a  cui  sia  egualmente  assicurata  la  tutela 
«Ielle  leggi  e  dei  magistrati,  possono  godere  quietamente  di 
quel  vantaggio,  senza  prendersi  gran  fatto  pensiero  delle 
cose  di  Stato ,  e  senza  desiderare  di  avervi  ingerenza.  I 
Priucipi  più  gelosi  della  propria  podestà,  e  più  avversi  alla 
libertà  popolare  possono  favorire  all'eguaglianza,  coll'intcn- 
zione  che  niuno  si  sottragga  ai  loro  comandi.  La  cosa  non 
procede  negli  stessi  termini  rispetto  alla  libera  discussione. 
Perchè  gli  uomini  non  possono  avvezzarsi  ad  esaminare, 
ed  a  discutere  le  cose  di  Stato  senza  desiderare  di  potervi 
qualche  cosa,  non  possono  permettere  loro  questa  facoltà 
i  Principi  che  siano  irremovibilmente  tenaci  di  tutte  le  pre- 
rogative dell'assoluta  signoria. 

La  libertà  di  manifestare  e  discutere  le  opinioni  è  ri- 
chiesta, in  primo  luogo  a  sicurezza  dei  diritti  che  compe- 
tono a  ciascun  cittadino,  considerato  come  individuo  do- 
tato di  libertà  e  di  ragione.  Abbiamo  dichiarato  testé,  che 
il  biasimo,  con  che  si  condannano  le  azioni  cattive,  serve 
per  sè  ad  impedirle,  che  la  lode  che  si  comparte  alle  azioni 
buone  serve  a  promuoverle.  Se  a  tutti  i  cittadini  non  si 
può  concedere  di  partecipare  direttamente  per  mezzo  delle 
elezioni  a  quella  poteuza  che  è  propria  dei  consessi  legi- 
slativi, non  si  può  loro  disdire  di  procacciarsi  quell'influenza 
che  si  esercita  esprimendo  l'opinione  che  approva  o  che 
condanna.  Allorquando  si  deliberi  di  una  provvisione  di  go- 
verno, che  pertocchi  immediatamente  alla  persona  di  un 
cittadino,  la  facoltà  di  discutere  le  proprie  ragioni  procede 
dal  diritto  di  libera  difesa,  che  la  natura  attribuisce  ad  ogni 
individuo.  Togliendo  alla  discussione  quella  maggior  pub- 
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le  opinioni,  si  toglie  alla  difesa  dei  diritti  umani  uno  de- 
gli argomenti  che  valgono  a  renderla  più  potente  ed  effi- 
cace. 

Ma  nel  consorzio  civile,  le  persone  non  si  debbono 
considerare  soltanto  come  individui ,  bensì  come  membri 
dello  Stato.  L' interesse  ed  i  diritti  dello  Slato  sono  inte- 
ressi e  diritti  di  tutti;  a  ciascun  cittadino  deve  premere 
che  siano  salve  le  ragioni  degli  altri  cittadini.  Questa  soli- 
dalità  di  interessi  fa  che  nel  consorzio  civile  ogni  cittadino 
debba  avere  facoltà  di  associarsi  alla  difesa  dei  diritti  che 
appartengono  alla  ragione  ed  all'interesse  o  dello  Stato,  o 
degli  altri  individui.  La  podestà  pubblica,  essendo  ordinata 
a  tutela  ed  a  benefizio  universale  dei  cittadini,  essi  hanno 
tutti  ragione  di  vigilare  che  essa  custodisca  i  loro  diritti, 
che  promuova  i  loro  interessi  comuni.  Posta  questa  ragione 
che  ad  essi  compete,  non  si  deve  disdire  ad  alcuno  di  loro 
la  facoltà  di  addurre  tutti  gli  argomenti  che  creda  acconci 
a  fare  che  si  seguiti  l'uno  piuttosto  che  l'altro  partito.  Così 
fatta  sentenza  non  può  pareggiarsi  a  quella  che  sostiene, 
doversi  attribuire  a  tutti  i  cittadini  un  eguale  diritto  d'in- 
fluire sul  governo  dello  Stato.  L'influenza  che  un  cittadino 
esercita  sulla  cosa  pubblica,  esprimendo  liberamente  e  pub- 
blicamente le  proprie  opinioni,  non  può  essere  pericolosa, 
come  quella  che  eserciterebbe  con  dare  il  suo  voto,  o  sulle 
leggi,  o  solamente  sull'elezione  dei  legislatori,  perchè,  se 
l'una  e  l'altra  di  queste  facoltà  può  essere  abusata,  l'abuso 
della  seconda  è  irremediabile,  non  cosi  l'abuso  della  prima, 
perchè  il  danno  che  farebbe  l'espressione  di  un'opinione  fu- 
nesta, suol  essere  annullato  dalla  prevalenza  di  altre  opi- 
nioni maturale  da  ingegno  da  senno ,  e  da  dottrina  mag- 
giore. Perciò  la  sentenza  che  attribuisce  a  tutti  un'eguale 
ingerenza  nel  governo  non  fu  mai  sancita  dalla  legge  di  al- 
cun Stato,  laddove  invece  quella  che  invoca  la  libertà  di 
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professare  le  varie  opinioni  politiche,  oggidì  è  in  vigore 
presso  tutti  i  popoli  liberi. 

XII. 

La  libera  professione  delle  opinioni,  che  debb* essere 
fondamento,  e  compimento  degli  ordini  stabiliti,  con  inten- 
zione di  guarentire  le  ragioni,  che  la  natura  attribuì  a  tutti 
gli  uomini,  fu  conseguenza  di  quel  movimento  di  spiriti 
operatosi  in  tempi  recenti ,  per  cui  le  dottrine  del  diritto 
naturale  valsero  ad  emendare  i  precetti  sanciti  dall'anti- 
chità delle  consuetudini,  o  dall'autorità  delle  leggi  umane. 
Se  questo  fatto  debbe  attribuirsi  alla  potenza  del  libero  esa- 
me e  della  libera  discussione,  è  pur  anche  mestieri  con- 
fessare che  questa  potenza  mancherebbe  di  effetto,  quando 
fosse  impedita  la  libera  professione  delle  opinioni.  Se  si  pone 
per  principio,  che  ogni  opinione  attenente  al  governo  deb- 
b'esscre accolta  o  rigettata,  secondochè  è  riconosciuta  vera, 
in  seguito  ad  uno  spontaneo  giudizio  della  coscienza,  è  pur 
forza  ammettere  che  la  discussione  dei  motivi,  sui  quali  si 
fonda  così  fatto  giudizio  debb'esscre  lasciata  appieno  libera. 
Per  contro,  se  si  dichiara  che  la  professione  di  un'opinione 
debb'esscre  permessa  o  vietata,  secondochè  è  o  non  è  con- 
sentanea alle  massime  professate  da  chi  governa,  conviene 
confessare  che  la  sentenza  ed  il  decreto  di  lui,  anziché  la 
verità  o  la  falsità  riconosciuta  per  intimo  e  libero  giudizio 
della  coscienza,  debb' essere  principio  supremo,  secondo  il 
quale  sono  da  ammettere  o  da  rigettare,  da  approvare  o 
da  condannare  le  opinioni.  La  libera  professione  delle  opi- 
nioni è  condizione,  senza  la  quale  sono  inefficaci  le  gua- 
rentigie del  diritto  naturale,  che  si  cercano  nel  tempera- 
mento della  podestà  ereditaria  ed  elettiva.  La  prevalenza 
delle  opinioni  consentite  universalmente  è  il  fine  a  cui  s'in- 
tende coli*  introdurre  cosi  falli  ordinamenti.  Ora,  come  si 
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può  conoscere  l'opinione  prevalente  universalmente,  quando 
sia  tolta  la  libertà  di  esprimerla?  Ne  sarebbe  soddisfatto  a 
tale  condizione,  quando  una  tale  libertà  fosse  privilegio  dei 
consessi  che  concorrono  al  governo  dello  Stato.  Questi  con- 
sessi non  sono  che  ministri  ed  interpreti  dell'opinione  pub- 
blica, la  quale  non  può  prevalere,  allorquando  non  sia 
dato  a  tutti  di  esprimere  e  la  propria  sentenza,  e  gli  ar- 
gomenti che  la  confortano.  Non  si  potrebbe  dire  che  i  le- 
gislatori ,  o  coloro  che  gli  eleggono  rappresentassero  un 
pensiero  comune  a  tutta  la  nazione,  allorquando  l'univer- 
salità dei  cittadini  non  avesse  la  libertà  di  opinare  sugli 
interessi  dello  Stalo.  In  questa  condizione  di  cose  coloro 
che  eleggono  non  hanno  occasione  di  formare  un  giudizio 
sulle  cose  di  governo.  Il  suffragio  dato  a  questo  od  a  quel 
cittadino,  non  può  considerar^  come  approvazione  di  uno 
piuttosto  che  di  un'altro  partito,  quando  niuno  abbia  avuto 
facoltà  di  discutere  quale  dei  due  fosse  da  preferire. 

XIII. 

Gli  avversari  di  questa  sentenza  si  fondano  sulla  con- 
siderazione astratta  dei  disordini  inorali  e  civili  che  pro- 
cedono dalla  smodata  licenza  delle  opinioni,  e  soprattutto 
sull'esempio  dei  danni  gravissimi  che  ne  sorsero  in  tempi 
recenti.  Se  non  che,  il  proprio  e  naturale  rimedio  contro 
i  pericoli  delle  opinioni  perniciose  non  si  deve  cercare  ne- 
gli ostacoli  opposti  alla  loro  libera  espressione,  ma  nell'au- 
torità che  la  verità  e  la  giustizia  esercitano  naturalmente 
e  necessariamente  sugli  animi  umani.  Negli  Stati  dove  il  go- 
verno perseguita  alcune  opinioni  con  più  severo  rigore, 
quelle  che  l'universale  accoglie,  e  delle  quali  nell'intimo 
dell'animo  desidera  il  trionfo,  non  sono  già  le  accarezzate 
ed  incoraggile  dalla  podestà  pubblica,  ma  quelle  anzi  che 
essa  combatte  e  vorrebbe  sterminare. 
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Dicesi,  lo  so,  che,  se  le  opinioni  in  tal  modo  com- 
presse esistono,  almeno  non  incagliano  il  governo  nelle  sue 
operazioni.  Con  che  si  viene  a  confessare,  che  questi  go- 
verni procedono  a  ritroso  dell' opinione,  senza  di  che  non 
avrebbero  riguardo  a  lasciarla  libera.  In  tutto  ciò  che  spetta 
alle  opinioni,  l'opera  della  coazione  non  è  che  sussidiaria. 
È  necessario  che  lasciando  libere  tutte  le  opinioni,  la  po- 
destà del  governo  punisca  l'espressione  di  quelle  sole  che 
servirebbero  d' incitamento  ai  delitti.  Ma  quando  il  governo 
portando  più  oltre  la  sua  ingerenza,  voglia  disdire  ai  cit- 
tadini la  libertà  di  esprimere  le  opinioni  che  universalmente 
sarebbero  riputate  oneste;  egli  corre  gran  rischio  di  fare 
che  le  più  accette  siano  appunto  quelle  che  esso  condanna, 
che  le  sue  censure  non  possano  mai  ad  emendazione  degli 
errori,  ciò  che  certamente  o  tosto,  o  tardi  potrebbe  la  di- 
scussione lasciata  libera.  Non  si  vuole  esagerare  l' impor- 
tanza dei  disordini  che  possono  procedere  dalla  libertà  del- 
le opinioni.  È  questa  fatai  conseguenza  di  ogni  maniera 
di  libertà,  perchè  l'uomo  non  può  lasciarsi  libero  in  alcuna 
cosa,  senza  che  gli  sia  possibile  far  male.  Ma  si  dovrà  trar- 
ne la  conseguenza,  che  si  debbe  ad  ogni  possa  impedire  od 
almeno  restringere  l'uso  del  libero  arbitrio,  per  surrogarvi 
la  coazione,  e  scusare  od  approvare  così  ogni  enormità  di 
dispotismo:  che  la  perfezione  ideale  di  un  governo,  debbasi 
cercare  là,  dove  sia  compresso  ed  impedito  ogni  svolgi- 
mento delle  facoltà  umane?  E  se  si  volesse  tant' oltre  por- 
tare il  timore  degli  abusi,  a  cui  trascorre  la  volontà  umana 
abbandonata  a  se  stessa,  non  se  ne  dovrebbe  piuttosto  trarre 
un  argomento  contro  gli  abusi  della  podestà  suprema,  non 
moderata  dalla  virtù  dell'opinione? 

Se  non  che,  nel  discutere  questa  materia  gli  animi  non 
sono  impressionati  tanto  dagli  argomenti  astratti  che  confor- 
tano l'opinione  contraria,  (pianto  dalla  memoria,  non  per  anco 
antica,  dei  mali  che  tennero  dietro  alla  smodata  licenza  delle 
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opinioni,  che  prevalendo  nel  secolo  scorso,  prepararono  gli 
orrori  della  rivoluzione  francese.  E  certamente,  ninno,  che  sia 
sincero,  può  negare  o  la  licenza  delle  opinioni  che  allora  si 
diffusero  e  prevalsero,  o  i  danni  che  ne  nacquero.  Ma  ben  si 
debbe  negare  di  attribuirgli  agli  ordinamenti  che  sancirono 
la  libera  discussione  delle  opinioni.  Essi  furono  effetti  di 
una  opposizione,  o  se  si  voglia  dir  così,  di  una  reazione 
appassionata  ed  esagerata  contro  l'antica  servitù,  non  di  una 
libertà  solennemente  riconosciuta  nello  Stato  e  sancita  dalla 
podestà  pubblica.  Invero  il  disordine  non  prese  origine  in 
Inghilterra,  ne  in  Olanda,  nè  in  Svizzera  dove  era  già  sta- 
bilita la  libertà  delle  opinioui;  ma  sì  nell'invecchiata  e  cor- 
rotta monarchia  di  Francia,  dove  la  legge  negava  ogni  li- 
bertà agli  scrittori:  l'esempio  di  Francia  influì  su  molte  al- 
tre nazioni  governate  esse  pure  a  monarchia  assoluta.  Per 
contro,  oggidì  Francia  riordinata  a  vivere  libero,  e  sopra- 
tutto a  larghissima  libertà  di  opinioni,  non  ha  ingegno  di 
qualche  elevatezza,  il  quale  anche  errando  circa  alcuni  par- 
ticolari più  o  meno  importanti,  approvi  la  passata  licenza, 
che  non  conosca  e  non  predichi  la  necessità  di  confortare 
gli  ingegni  col  sussidio  della  fede  religiosa,  e  coli' autorità 
dei  precetti  morali,  che  non  condauni  parimente,  e  la  li- 
cenza delle  rivoluzioni  popolari ,  e  gli  arbitri  della  illimi- 
tata podestà.  Se  non  che,  erano  in  prima,  piuttosto  indi- 
zio, che  principio  del  disordine  morale  e  civile  le  scritture 
disseminatrici  di  dottrine  funeste,  che  non  sarebbero  state 
nè  ideate,  nè  applaudite,  se  gli  animi  non  fossero  già  stati 
assai  guasti.  L  origine  di  tale  disordine  non  si  deve  ripe- 
tere dalla  libertà  dei  popoli ,  ma  sì  dalla  corruttela  delle 
corti  e  dei  grandi.  Di  là  si  propagò  nel  ceto  dei  cittadini. 
Dagli  uni  e  dagli  altri  si  diffuse  negli  scrittori  animati  dallo 
spirito  che  prevaleva  universalmente,  incorraggiti  alle  au- 
daci opinioni,  e  dalla  protezione  degli  ottimati  e  dei  corti- 
giani, e  dall'applauso  delle  moltitudini.  Diedero  sopratutto 
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occasione  alla  licenza  del  pensare,  il  fastidio  dell'antica  ser- 
vitù ancora  sancita  dalle  leggi  ma  già  odiosa  a  tutti  gli 
animi  generosi  :  l' intolleranza  civile  scritta  nelle  leggi,  quan- 
do era  altamente  condannata  dalla  coscienza  dei  popoli . 
viete  discipline  inopportunamente  mantenute  in  vigore;  le 
argomentazioni  stesse  degli  zelanti,  ma  non  abbastanza  il- 
luminati avversarii  degli  errori  che  si  andavano  dissemi- 
nando. 

XIV. 

Dal  complesso  degli  ordini  che  abbiamo  descritto  ri- 
sulta la  monarchia  rappresentativa,  la  quale  presso  i  po- 
poli cristiani,  che  non  per  anco  l'ottennero,  è  invocata  e 
desiderata,  dove  apertamente,  e  dove  occultamente  da  mol- 
tissimi. 11  carattere  che  nelle  presenti  condizioni  di  civiltà 
si  può  dire  proprio  di  questi  ordini,  e  da  cui  dipende  la 
loro  eccellenza,  sta  in  ciò  che  in  tutte  le  cose  di  governo 
sia  preponderante  il  giudizio  dell'opinione  pubblica.  Intorno 
a  questo  carattere  io  credo  dovermi  trattenere,  affinchè  si 
conoscano  non  pure  le  forme  esteriori,  ma  lo  spirito  da 
cui  debbono  essere  animate  così  fatte  instituzioni.  V  opi- 
nione pubblica  è  giudizio  nel  quale  i  cittadini  consentono 
rispetto  alle  cose  concernenti  a  governo  dello  Stato.  Qual- 
siasi la  forma  del  pubblico  reggimento,  quali  siansi  le  con- 
dizioni poste  alle  deliberazioni,  la  natura  delle  cose  non 
consente  quasi  mai,  che  circa  un  partito  politico  si  otten- 
ga unanimità  di  sentenze  così  perfetta,  che  escluda  ogni 
discrepanza.  Uavvi  tuttavia ,  circa  tutti  i  partiti  pratici , 
un'opinione  alla  quale  inclinano  tutti  gli  spiriti  che  ne  giu- 
dicano con  qualche  cognizione  di  causa,  e  che  non  sono 
preoccupati  da  interesse  o  da  passione  che  gli  muova  in 
contrario.  A  questa  si  dà  giustamente  il  titolo  di  opinione 
pubblica,  questa  si  riguarda  comune  all'universale,  non  cu- 
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rate  le  discrepanze  che  procedono  da  interesse,  da  pas- 
sione, da  prevenzione,  da  ignoranza,  ftiuno  può  disprezzare 
l'autorità  dell'opinione  pubblica,  senza  stabilire  che,  in  fatto 
di  pubblico  reggimento,  tutte  le  sentenze  degli  uomini  pro- 
cedano sempre  a  caso;  professando  la  (|uale  sentenza,  e  se- 
parandosi dal  sentimento  di  tutta  la  nazione,  un  governo 
qualsiasi  torrebbe  ogni  slima ,  e  riputazione  a  sè  stesso. 
Niun  governo  può  reggere  lo  Stato,  senza  curare  l'opinione 
universale,  mancando  la  quale,  manca  la  forza  principale 
dell'  imperio.  E  infatto  tutti  i  governi  per  quanto  siano  tri- 
sti, la  curano;  giacche  tutti  considerano  per  gravissima 
ingiuria  l'essere  accusati  di  mettersi  in  contrasto  coli' opi- 
nione universale,  tutti  hanno  per  gravissima  ofTesa  il  dif- 
fondersi di  opinioni  che  loro  siano  avverse,  tutti  procurano, 
o  con  buone,  o  con  male  arti  di  mantenersela  favorevole, 
tutti  nelle  più  solenni  occasioni,  nei  più  gravi  pericoli  pro- 
curano di  rendersela  propizia.  Niun  uomo  di  Stato,  per 
quanto  grande  ci  siasi,  può  presumere  di  giudicare  delie 
cose  pertinenti  a  governo,  meglio  che  l'opinione  univer- 
sale. Anzi  la  lode  degli  uomini  di  Stato  veramente  grandi 
consiste  appunto  in  ciò,  che  conoscono  quali  cose  possano 
incontrare  l'approvazione  dell'universale,  e  quelle  sole  in- 
traprendono, tralasciando  tutte  le  altre  nelle  quali  la  avreb- 
bero contraria  (\). 

(I)  On  s'imaginait  à  lori,  suivant  lui  (Napoléon)  qu'en  Francc  on  pou- 
vait tout  ce  qu'on  voutait.  Celali  une  erreur  peu  honorable  pour  ceux  qui 
la  commetlaienl,  car  ils  supposaient  la  France  sans  conscience  et  sans  opi- 
nion. Il  lenii  disait-on,  lout  ce  qu'il  vomirai!;  oui  repondail-il,  mais  dan* 

le  sen.?  des  besoins,  vrais  et  senlis  de  la  France  Il  pouvait  ce  qui  élait 

dans  le  sens  des  besoins  et  des  opinions  régnant  dans  le  moment  en  Fran- 
ce, mais  pas  davanlage.  li  le  pouvait  mieux  plus  puissament  qu'un  autre  „ 
mais  il  ne  pouvait  rien  conlre  le  mouvement  acluel  des  esprits. 

Th.ers,  hist.  du  Consulat.  T.  Ili,  Liv.  XIL 
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Stabilito  che  il  giudizio  dell'opinione  pubblica  debbo 
aversi  per  sicuro  indizio  di  ciò  che  in  fatto  di  governo  si 
possa  e  si  debba  fare,  è  mestieri  stabilire  a  quali  indizi  si 
possa  riconoscere  che  un'opinione  sia  espressione  del  pen- 
siero comune. 

L' opinione  debb'  essere  : 

Imparziale , 

Libera , 

Illuminata , 

Perseverante. 

L' imparzialità  necessaria  in  fatto  di  opinioni  poli- 
tiche non  si  vuole  far  consistere  in  una  tale  neutralità , 
per  cui  ninno  si  senta  più  propenso  all'  una  che  all'  altra 
sentenza.  Una  tale  imparzialità,  che  si  dovrebbe  anzi  chia- 
mare indifferenza,  non  è  ne  possibile,  nè  desiderabile,  al- 
lorquando si  deliberi  degli  interessi  e  dei  diritti  di  lutti  i 
cittadini.  L'imparzialità  si  debbe  intendere  di  quella  dispo- 
sizione per  cui  T  animo  dei  cittadini  non  è  portato  da  al- 
cuna passione,  o  da  alcun  interesse  a  voler  altro  da  ciò 
che  richiede  l'interesse  dello  Stato.  Ad  ottenere  imparzialità 
cosiffatta,  è  necessaria  l'eguaglianza  civile  dei  cittadini,  la 
quale  perciò  è  condizione  necessaria,  affinchè  gli  ordini  rap- 
presentativi servano  a  beneficio  di  tutti.  Quando  i  varii  ordini 
di  cittadini  abbiano  interessi  diversi,  quando  gli  abusi  o  le  op- 
pressioni di  cui  alcuni  soffrono  non  portino  alcun  nocu- 
mento ad  altri  vantaggiati  di  particolari  privilegi,  non  e 
possibile  che  tutti  si  associno  in  un  desiderio,  ed  in  un 
voto  comune.  In  tal  condizione  di  cose  i  maggiorenti  ade- 
riscono ostinatamente  agli  ordini  che  gli  vantaggiano  sui 
loro  concittadini,  laddove  il  rimanente  del  popolo,  quando 
abbia  quel  concetto  di  libertà.,  e  di  eguaglianza,  che  natii- 
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ralmente  procede  dal  progredire  della  civiltà,  ansioso  di  sol- 
levarsi a  migliori  condizioni  trascorre  di  leggieri  a  deside- 
rare ed  invocare  una  libertà  ed  una  eguaglianza  tali  che 
sono  impossibili  a  stabilirsi  nei  consorzi*!  civili.  Se  le  gua- 
rentigie, per  cui  si  tutelano  i  diritti  naturali,  e  per  cui  si 
assicura  la  salutare  influenza  dell'  opinione  pubblica ,  non 
possono  sorgere  che  sul  fondamento  dell'eguaglianza  civile, 
questa  alla  sua  volta  prepara  le  vie  a  riformare  gli  ordini 
del  governo  in  modo  che  siano  assicurate  cosi  fatte  gua- 
rentigie. Se  un'ordinamento,  in  cui  la  condizione  di  cia- 
scuna persona  varia  secondo  il  grado  in  cui  nasce,  prepara 
gli  spiriti  a  riguardare  la  ragione  di  dar  la  legge  allo  Sta- 
to, come  prerogativa  iudivisibile  dalla  preminenza  eredita- 
ria, l'ordinamento  per  cui  ciascun  cittadino  si  riguarda  co- 
me eguale  ad  ogni  altro,  disponendo  gli  spiriti  a  conside- 
rare la  podestà  pubblica,  non  come  signorìa  caduta  in  re- 
taggio di  alcuni,  roa  conte  incumbenza  da  esercitarsi  a  tu- 
tela ed  a  beneficio  comune,  gli  dispone  altresì  ad  esercitare 
una  vigilanza  continua  sul  modo  in  cui  quella  incumbenza 
viene  disimpegnata. 

XVI. 

In  secondo  luogo  è  necessario  che  l'opinione  sia  li- 
bera. Questa  condizione  proposta  in  modo  assoluto  non  ab- 
bisogna quasi  di  dimostrazione.  Ogni  volta  che  si  faccia 
luogo  a  deliberazione  ed  a  discussione,  chi  dubita  che  que- 
ste debbono  essere  condotte  per  modo  che  ciascuno  sia  li- 
berissimo di  aprire  la  sua  sentenza  ,  senza  che  alcun  ri- 
guardo particolare  lo  trattenga  dall'esaminare  e  dal  discu- 
tere tutti  gli  argomenti  che  si  possano  addurre  per  l'una 
o  per  l'altra  sentenza,  e  di  seguire  quella  che  in  suo  cuore 
giudichi  più  vera  ?  Una  libertà  cosi  fatta  non  può  esistere, 
(mando  il  diritto  di  dare  la  legge  allo  Stato,  e  di  invigi- 
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lare  sul  governo,  di  permettere  la  professione  di  alcune,  dì 
vietare  quella  di  altre  opinioni ,  dipenda  esclusivamente  da 
chi  regge  la  cosa  pubblica.  Coloro  che  sono  chiamati  a  con- 
siglio intorno  alle  occorrenze  della  cosa  pubblica  non  sono 
in  grado  di  professare  opinioni  affatto  libere,  perchè  hanno 
troppo  grande  interesse  a  non  offendere  coloro  che  tengono 
in  mano  le  redini  del  governo.  Questo  interesse  nelle  mo- 
narchie assolute  fa  che  si  tacciano  le  verità  che  potrebbero 
offendere  il  principe,  i  suoi  ministri,  ed  i  suoi  cortigiani: 
nelle  aristocrazie  quelle  che  offendono  i  maggiorenti,  ed  i 
loro  creati.  In  questi  Stati,  anche  supponendoli  ottimamente 
ordinati,  non  è  mai  legge  suprema  delle  opinioni  di  cer- 
care ciò  che  sia  onesto,  e  che  giovi  all'universale;  ma  ciò 
che  non  offenda  l'autorità,  o  l'amor  proprio  di  chi  è  fonte 
di  ogni  potenza  e  di  ogni  favore:  e  perchè  è  impossibile 
che  un*  aperta  e  viva  censura  degli  atti  da  lui  operati  o 
permessi  sia  mai  senza  offesa  dell'amor  proprio,  il  biasimo 
degli  abusi,  se  pur  si  fa,  è  sempre  timido  ed  insufficiente. 
L'opinione  pubblica  debb' essere  un  giudizio  degli  atti  del 
governo,  che  emendi  e  corregga,  quando  pure  non  valga 
a  prevenire  gli  errori  in  cui  questo  potesse  incorrere.  Ora 
come  un  tal  giudizio  può  sortire  il  suo  effetto,  se  non  è 
lecito  pronunciarlo  altrimenti,  che  con  l'approvazione  di  co- 
loro appunto  sui  quali  debbe  cadere  il  giudizio? 

XVII. 

L'opinione  pubblica  che  dirige  il  governo  debb' essere 
illuminata.  Perciò  l'indole  dei  governi  rappresentativi  non 
richiede  che  tutti  i  cittadini  si  ingeriscano  nel  governo,  o 
direttamente  con  dare  il  suffragio  nella  deliberazione  delle 
leggi,  o  indirettamente  coll'clcggcrc  i  legislatori.  Questa  in- 
gerenza non  si  vuole  concedere,  che  a  quelli  che  per  le 
proprie  condizioni  si  presumono  in  grado  di  poter  coltivare 
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r  ingegno ,  quanto  basti  a  formarsi  un  giudizio  sulle  cose 
di  Stato.  Allorquando  sia  stabilita  l'eguaglianza  civile,  co- 
storo nel  difendere  i  propri  diritti,  ed  i  propri  interessi  non 
potranno  a  meno  di  promuovere  la  co  usa.  anche  di  Coloro 
ai  quali  è  negato  un  simile  diritto  di  suffragio. 

L'opinione  pubblica  che  dirige  il  governo  debb'  essere 
perseverante.  Gli  ordini  misti  non  hanno  quel  pregio,  che 
ogni  deliberazione  sancita  dai  consessi  legislativi  esprime 
sinceramente  i  voti  e  corrisponde  *»i  bisogni  del  Tu  ni  versa  le. 
Ma  hanno  quello  che,  alla  fin  fine,  riescono  pur  sempre  ad 
impedire  che  non  durino  in  vigore  i  provvedimenti  ripu- 
gnanti al  voto  comune  e  perseverante  della  nazione,  e  di 
ottenere  quelli  che  sono  invocali  da  un  voto  similmente 
comune  e  perseverante  di  essa.  Ed  e  utilissimo  che  gli 
ordini  politici  siano  stabiliti  in  modo  che  ogni  voto  o  dei 
consessi  legislativi,  o  del  popolo  non  abbia  autorità  di  leg- 
ge, perchè  s' indurrebbe  una  tale  versatilità  che  porte- 
rebbe la  perturbazione  in  tutti  i  diritti  pubblici  e  privati. 
All'  opposto  un  Voto  perseverante  accennando  ad  una 
vera  necessità  ,  il  contrastarvi  non  sarebbe  nè  giusto ,  ne 
prudente  consiglio.  L'autorità  attribuita  al  Monarca  di  con- 
cedere o  negare  la  sanzione  della  legge,  di  convocare  o  di 
licenziare  i  consessi  legislativi ,  l' autorità  di  un  secondo 
consesso,  senza  il  cui  suffragio  non  siano  efficaci  le  deli- 
berazioni di  quello  che  propriamente  rappresenta  il  popolo, 
mirano  appunto  a  far  sì  che  quei  giudizi  di  opinione,  che 
di  giornata  in  giornata  si  formano,  e  mutano,  non  si  scam- 
biino  con  quelli  che ,  per  essere  perseveranti  e  costanti , 
danno  sicuro  indizio  dei  partili  opportuni  da  seguitarsi. 

XVIII. 

L'opinione  pubblica  della  quale  abbiamo  finora  ragio- 
nato non  si  debbe  confondere  nò  coll'opinione  volgare,  ne 
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colf  opinione  legale  che  risulta  dagli  squittinii.  L'opinione 
volgare  consta  di  tutti  quei  giudizii  che  la  moltitudine  si 
va  formando,  prima  di  aver  cognizione  delle  cose  di  cui 
pronuncia  giudizio,  fondata  più  sull'apparenza  che  sulla  realtà, 
più  sull'immaginazione  e  siili* affetto,  che  sulla  riflessione  o 
la  ragione.  Essa  inclina  talvolta  ad  una  esagerata  speranza 
nelle  cose  nuove ,  talvolta  ad  una  cieca  ostinazione  nelle 
cose  auliche ,  accoglie  facilmente  i  sospetti ,  le  accuse ,  le 
prevenzioni,  prima  di  averne  esaminati  i  fondamenti;  desi- 
derosa di  insorgere  contro  tuttociò  che  merita  venerazione, 
riverenza,  ossequio,  vaga  di  dare  a  questa  rea  licenza  no- 
me e  Ionie  di  libertà.  Gli  uomini  possono  essere  ligii  all'ar- 
bitrio altrui ,  non  meno  nel  pensare,  che  nel  volere,  e  nel  - 
l'operare.  Da  questo  principio  procede  nel  governo  civile  il 
dispotismo  dei  reggitori,  e  la  servilità  dei  sudditi.  Gli  uo- 
mini possono  governare  i  propri  pensieri  secondo  i  dettami 
della  ragione,  guidata  dalla  riflessione,  e  da  questo  princi- 
pio procede  la  vera  opinione  pubblica  sulla  cui  potenza  si 
fonda  la  libertà  civile  ,  nè  poste  le  presenti  condizioni  dei 
popoli  d'Europa,  la  prevalenza  dell'opinione  pubblica  e  la 
libertà  civile  che  ne  è  conseguenza  possono  guari  essere  sta- 
bilite altrimenti  che  cogli  ordini  della  monarchia  rappresen- 
tativa dei  quali  abbiamo  dato  cenno.  Finalmente  gli  uomini 
possono  abbandonarsi  all'ispirazione  delle  proprie  passioni, 
non  temperate  dalla  ragione,  o  dalla  riflessione.  Da  questo 
principio  procedono  le  opinioni  volgari  alle  quali  arrenia- 
mo, e  dalle  opinioni  volgari  la  licenza  popolare,  che,  o  im- 
pugnandola, o  corrompendola,  distrugge  la  libertà  civile.  A 
questa  volgarità  di  opinioni  inclinano  tutti  coloro  ai  quali 
mancarono  i  sussidii  dell'educazione  e  dell'istruzione.  In  que- 
sto novero  debbe  sempre  computarsi  non  pure  la  plebe,  ma 
buon  numero  eziandio  di  coloro  ai  quali  più  larghe  condi- 
zioni di  fortuna  darebbero  possibilità  di  sviluppare  le  virtù 
dell'  intelletto.  Fra  essi  non  mancano  parecchi  che  F  igno- 
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ranza,  o  Io  scarso  ingegno,  od  i  pregiudizi  dell'educazione 
trattengono  nelle  condizioni  della  plebe,  e  che  non  si  sol  - 
levano  mai  sopra  i  miseri  concetti  dell'opinione  volgare.  Fin- 
ché il  comune  avviamento  degli  spiriti  è  tale  che  1'  abitu- 
dine prevalga  sulla  riflessione,  l'autorità  sulla  ragione,  l'o- 
pinione volgare  suole  essere  ritrosa  alle  innovazioni  ed  olle 
riforme  che  mutano  alcun  che  alle  consuetudini  ed  agli  or- 
dini antichi,  secondo  i  quali  si  governava  prima  la  vita  ci- 
vile dei  popoli.  Allorquando  la  civiltà  progredita  mutò  quel- 
1'  avviamento  degli  spiriti ,  la  potenza  delle  nuove  opinioni 
si  fece  sentire  tra  i  cittadini  più  colti,  prima  che  nel  volgo, 
indi  la  renitenza  ,  e  qualche  volta  gli  ammutinamenti  con 
cui  la  plebe,  o  spontanea,  o  concitata  dai  fautori  delle  cose 
antiche  contrastò  assai  volte  alle  innovazioni  più  utili.  In- 
fermata la  potenza  delle  tradizioni  e  delle  abitudini,  l'opi- 
nione volgare  inclina  a  disconoscere  l'autorità  sulla  cui  ri- 
verenza quietano  i  consorzi  civili.  Per  chi  sia  meno  avvezzo 
a  considerare  come  l'obbedienza  alle  leggi  ed  alle  podestà 
che  governano  siano  elementi  necessari  della  vita  socievole, 
appare  soverchia  la  disuguaglianza  tra  chi  regge  lo  Stato., 
e  chi  è  tenuto  dai  suoi  comandi,  appare  soverchio  il  peso 
delle  obbligazioni  che  le  leggi,  anche  più  larghe  e  più  li- 
berali, impongono  ai  cittadini.  I  disordini  redati  dai  tempi 
antichi:  l'autorità  non  temperata  da  alcuna  libertà,  la  po- 
destà suprema  attribuita  interamente  alle  preminenze  ere- 
ditarie, le  leggi  dettate  più  dall'  arbitrio ,  che  dal  diritto  e 
dal  vantaggio  di  coloro  che  debbono  osservarle,  sono  con- 
dizioni tutte  che  rendono  l'obbedienza  insopportabile  ai  po- 
poli informati  alle  idee  ed  alle  opinioni  della  civiltà  moder- 
na, I  principii  onde  procedono  quelle  opinioni  volgari  che 
contrastano  l'obbedienza  dovuta  alle  leggi  stanno  riposti  nel 
cuore  umano:  allignano  insieme  con  le  ree  passioni  che  lo 
fanno  insofferente  di  regola.  Sono  tenuti  a  freno  dalle  abi- 
tudini dell'ordine  morale  e  civile,  che  esistono  pur  sempre 
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dovunque  esistono  uomini  e  consorzi  civili,  ma  che  furono 
infermate,  convicn  pure  confessarlo,  coli' infermarsi  delle  tra- 
dizioni e  delle  abitudini,  sulle  quali  si  fondò  la  civiltà  dei 
popoli  cristiani.  Quei  mali  principii,  a  quando  a  quando,  fe- 
cero sentire  la  loro  funesta  influenza  in  tutti  i  periodi  della 
storia,  allorquando  la  violenza  delle  passioni  prevalse  sugli 
ordini  consueti  e  regolari  della  vita  civile.  Nei  tempi  recenti 
fatti  più  potenti,  non  rimasero  affatto  occulti,  neanche  quan- 
do questi  ordini  durarono  in  vigore,  talvolta  soverchiarono 
e  proruppero  in  aperta  violenza  che  sciolse  ogni  freno  di 
costumi  e  di  leggi. 

XIX. 

Se  l'opinione  pubblica  non  si  deve  confondere  coll'opi- 
nione  volgare,  non  la  si  deve  neanche  confondere  coll'opinionc 
legale.  Chiamo  legale  l'opinione  che  risulta  approvata  dai  modi 
che  le  leggi  stabiliscono,  per  raccogliere  i  suffragi  dei  citta- 
dini. Le  deliberazioni  dei  consessi  eletti  dal  popolo  a  far  Kc 
le^gi,  debbono  essere  moderate  dalla  potenza  dell'opinione 
pubblica.  Le  instituzioni  dei  governi  rappresentativi  bene  or- 
dinati temperano  la  podestà  dei  consessi  elettivi,  per  modo  che 
essi  non  possano  mettersi  in  aperta  opposizione  coll'opinionc 
pubblica.  A  questo  mirano  la  libertà  assicurata  ai  cittadiui  di 
pubblicare  le  proprie  opinioni,  e  di  censurare  gli  atti  san- 
citi dai  legislatori,  e  la  facoltà  fatta  al  Principe  di  sciogliere 
i  parlamenti  elettivi.  Allorquando  si  confondesse  1'  opinione 
legale,  coll'opinione  pubblica,  si  attribuirebbe  alle  assemblee 
elettive  un  dispotismo,  tanto  più  eccessivo,  che  non  sarebbe 
moderato  dal  riguardo  per  i  giudizi  dell'universale,  il  quale 
in  alcuna  parte  tempera  pur  sempre  la  podestà  anche  dei 
Principi  più  assoluti.  Ed  appunto  le  storie  dimostrano,  niu- 
na  dominazione  essere  stata  mai  così  grave  a  sopportarsi 
dai  popoli,  come  quella  di  una  assemblea  elettiva  fatta  si- 


'1 00 

gnora  unica  ed  assoluta  dello  Stato.  Per  rendersi  appieno 
ragione  del  divario  che  passa  tra  l'opinion  •  pubblica  e  l'o- 
pinione legale,  è  mestieri  considerare  come  l'autorità  di 
quella  dipenda  dall'influenza  che  il  vero  esercita  infallibil- 
mente sui  giudizi  dell' intelletto,  considerati  in  quanto  non 
sono  proprii  di  tali  o  tali  altre  persone.,  di  tale  o  tal  altro 
momento;  ma  in  quanto  sono  comuni  a  tutta  una  nazione. 
L'opinione  legale,  talvolta  dipende  dal  caso  o  dagli  artifizi, 
che  possono  indurre  alcune,  e  talvolta  anche  una  sola  per- 
sona ,  e  (juesta  inetta  e  corrottissima  a  far  prevalere  nei 
suffragi ,  questo ,  più  che  queir  altro  partito ,  su  cui  siasi 
aperto  Io  squittinio.  I  giudizi  dell'opinione  pubblica  per  se 
stessi  sono,  in  fatto  di  governo  civile,  la  più  «probabile  ma- 
nifestazione del  vero,  le  deliberazioni  delle  assemblee  non 
hanno  pregio  se  non  in  quanto  elle  ritraggono  quei  giudizi 
L'opinione  pubblica  è  uno  spirito  che  non  può  vincolarsi  a» 
partiti  di  un'assemblea,  ai  voli  di  una  classe,  ai  pensieri  di 
un  uomo,  ma  che  anima  tutta  una  nazione,  che  debbe  spi- 
rare nelle  sue  ^istituzioni  civili,  nel  suo  governo,  nelle  sur 
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XX. 

Alla  sentenza  che  abbiamo  finora  sostenuta,  e  che  in- 
voca un'equo  temperamento  tra  la  superiorità  ereditaria  e 
l'eguaglianza  popolare  si  oppone  in  primo  luogo  quella  de- 
gli esagerati  fautori  di  libertà.  Si  fondano  costoro  sull'as- 
soluta eguaglianza  che  la  natura  ha  stabilito  fra  tutti  gli 
uomini,  sopra  il  fi  e  a  cui  è  destinato  lo  Slato,  di  promuo- 
vere egualmente  gli  interessi  ,  e  di  tutelare  le  ragioni  di 
tutti,  sull'egual  diritto  che  tutti  debbono  avere  di  ingerirsi 
in  cosa  che  a  tolti  appartiene,  sulla  ninna  ragione,  per  cui 
questi,  piuttosto  che  quelli,  debba  avere  in  retaggio  il  di- 
ritto di  sovrastare  ai  suoi  simili.  Sicuramente  non  potrebbe 
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rispondere  a  queste  obbiezioni  chi  volesse  far  credere  che 
i  Principi  siano  sublimali  da  Dio  sopra  le  condizioni  con- 
suete della  natura  umana ,  o  che  lo  Stato  debba  conside- 
rarsi come  un  loro  retaggio  privato.  Bensì  debbe  avvertirsi, 
che  le  condizioni  della  natura  umana  non  consentono  che 
i  consorzi  civili  vengano  riordinati  o  priori,  senza  che  sia 
tenuto  alcun  conto  dei  fatti  e  delle  inslituzioni  esistenti,  ma 
solamente  che  queste  siano  riformate  in  modo  da  potere  dar 
fondamento  alle  guarentigie  dei  diritti  umani.  Che,  nel  ri- 
formare le  instituzioni  umane  ,  non  si  debbe  tenere  conto 
solamente  delle  potenze  della  ragione,  di  cui  tutti  gli  uo- 
mini sono  dotati,  ma  delle  miserie  e  delle  infermità  a  cui 
la  loro  condizione  va  soggetta.  Procedendo  secondo  questi 
principii ,  di  leggieri  si  riconosce  che  non  lutti  gli  uomini 
possono  partecipare  egualmente  al  reggimento  dello  Stato, 
perchè  non  tutti  sono  egualmente  in  grado  di  occuparsene. 
Posto  che  tra  gli  uomini  debba  esistere  qualche  superiorità 
ed  inferiorità  di  potenza,  ne  procede  che  quella  debbe  at- 
tribuirsi all' eredità,  giacché  la  potenza  non  può  avere  al- 
tra origine  che  l'eredità  e  l'elezione,  ed  il  volere  che  de- 
rivi esclusivamente  da  questa,  introduce  l'assoluta  eguaglian- 
za, che  è  incompatibile  con  la  conservazione  del  consorzio 
civile.  Se  si  riguardasse  solamente  alla  natura  non  privile- 
giata di  coloro  ai  quali  è  attribuita  la  preminenza  eredita- 
ria, non  si  troverebbe  ragione  per  mantenerne  a  loro  il  re- 
taggio. Ma  (mesta  ragione  appare  evidente ,  quando  si  at- 
tende ,  ed  alla  necessità  di  mantenerla ,  per  preservare  il 
consorzio  civile  dalle  gare,  dalle  emulazioni,  dai  pericoli  di 
ogni  maniera  ,  che  avrebbero  origine  dalla  distruzione  di 
così  fatta  preminenza:  appare  evidente,  quando  si  attenda 
alla  facilità,  con  cui  gli  uomini  prestano  a  coloro  che  sia- 
no investiti  di  tali  preminenze  un'ossequio,  che  essi  non  con- 
cedono a  chi  abbiano  veduto  in  condizioni  allatto  simili  alle 
proprie. 
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XXI. 

Alla  temperata  sentenza  a  cui  ci  siamo  attenuti  si  op- 
pone eziandio  la  dottrina  di  coloro  i  quali  affermano,  che 
nelle  monarchie  la  sovranità  appartiene  essenzialmente  al 
Principe,  e  ne  conchiudono  doversi,  non  pure  rigettare  co- 
me falsa,  ma  condannare  come  rea  ogni  dottrina,  per  cui 
si  affermi  il  popolo,  per  sè  o  per  i  suoi  deputati,  doversi 
frammettere  in  qualsivoglia  modo,  o  nella  formazione  delle 
leggi,  od  in  altro  atto  che  appartenga  a  reggimento  dello 
Stato.  Questo  errore  degli  esageratori  del  principio  monar- 
chico procede,  coire  quello  degli  esageratori  del  principio 
popolare,  da  non  definire  abbastanza  accuratamente  la  si- 
gnificazione delle  parole.  Questa  proposizione  che  la  Sovra- 
nità appartiene  al  principe  può  intendersi  in  due  modi;  o 
per  significare  che  V  autorità  del  Principe  nella  gerarchia 
socievole  sovrasta  a  tutte  le  altre,  che  debbe  prendere  in- 
gerenza, più  o  meno  diretta,  in  ogni  atto  che  spetti  a  pub- 
blico reggimento;  o  quella  proposizione  può  intendersi,  per 
significare  che  lo  Stato  sia  retaggio  del  Principe,  la  sua  vo- 
lontà legge  suprema,  non  pure  dei  fatti,  ma  delle  opinioni, 
a  cui  ninno  possa  contrastare  o  contraddire  senza  delitto. 
La  proposizione  che  la  sovranità  appartiene  al  Principe,  in- 
tesa in  quel  primo  senso,  può  e  debbe  accettarsi  per  vera 
da  tutti  coloro  che  desiderano  un  giusto  temperamento  della 
podestà  ereditaria  e  della  podestà  elettiva.  Il  disdire  ai  Prin- 
cipi la  Sovranità  intesa  in  questo  senso,  varrebbe  quanto 
distruggere  le  radici  dell'ordinamento  monarchico,  che  è  il 
solo  sotto  il  quale  possano  quietare  i  popoli  Europei,  e  pro- 
gredire la  loro  civiltà.  Dalla  sovranità  del  Principe,  intesa 
a  questo  modo,  non  procede  alcuna  conseguenza  meno  con- 
sentanea alla  civiltà  ed  alla  libertà  politica.  Se  la  podestà 
del  Principe  debbe  sovrastare  a  tutte  le  altre,  non  ne  con- 
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seguita  che  debba  essere  senza  limiti  e  senza  freno,  non  che 
debba  impedire  resistenza  e  l'influenza  dei  consessi  popolari, 
non  che  la  libertà  delle  azioni  e  delle  parole  debba  restrin- 
gersi in  più  stretti  confini  che  non  sia  necessariameute  ri- 
chiesto alla  conservazione  del  consorzio  civile. 

All'opposto  la  proposizione  intesa  giusta  la  seconda  delle 
significazioni  pur  ora  accennate,  non  può  ammettersi  senza 
metterla  in  contraddizione,  non  pure  con  tutti  i  principii  di 
libertà  civile  in  cui  consentono  oggidì  gli  ingegni  più  ele- 
vati, e  gli  animi  più  generosi,  ma  anche  con  quelle  mas- 
sime, che  sono  professate  dai  più  caldi  fautori  della  monar- 
chia assoluta,  per  poco  che  eglino  siano  assennati  e  ragio- 
nevoli. Essi  riconoscono,  in  fatti,  che  la  podestà  dei  monar- 
chi è  destinata  a  comune  benefìzio  dei  popoli,  non  a  pri- 
vato vantaggio  di  coloro  che  ne  sono  investiti:  riconoscono 
che  in  molti  ufficiì  appartenenti  allo  Stato,  come  nei  giu- 
dizii  civili  e  criminali,  come  nell'amministrazione  delle  cose 
comuni  ,  la  volontà  del  monarca  non  debbe  avere  alcuna 
diretta  ingerenza;  essi  riconoscono  che"  la  sanzione  delle 
leggi  debb'  essere  preceduta  da  tali  forme  che  assicurino  la 
libertà  e  la  sincerità  della  discussione. 

Posti  questi  principii,  i  quali  vengono  consentiti  da  tutti 
i  fautori  di  monarchia,  tranne,  per  avventura,  da  alcuni 
forsennati  esageratori,  i  quali  neanche  osano  professare  aper- 
tamente la  loro  sentenza,  ne  procedono  le  massime  sulle 
quali  si  fonda  la  monarchia  temperata.  Se  vi  ha  cosa  in  cui 
la  libertà  e  l'indipendenza  delle  discussioni  e  dei  giudizii 
siano  necessarie,  questa  è  senza  dubbio  la  deliberazione  delle 
leggi,  perchè  da  queste  dipendono  tutti  i  diritti  dei  citta- 
dini. Questa  libertà  e  quest'indipendenza  non  sono  mai  per- 
fette, allorquando  un  principe  sia  investito  dell'assoluta  po- 
destà. In  tal  condizione  di  cose  è  impossibile  che  il  desi- 
derio di  ottenere  la  sua  grazia,  e  di  scansare  la  sua  inde- 
gnazione non  si  frammetta  a  quelli  che  determinerebbero 
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un  animo  perfettamente  libero  ed  indipendente.  Per  otte- 
nere questa  intera  libertà  ed  indipendeuza,  è  mestieri  che 
siavi  un  consesso  eletto  non  dal  Principe,  ma  dal  popolo, 
che  possa  non  pure  sconsigliare,  ma  impedire  i  partili  dan- 
nosi a  cui  quelli  si  lasciasse  trascorrere.  So  bene  che  que- 
sto ordinamento  diminuisce  alcun  cliè  della  podestà  asso- 
luta che  è  attribuita  al  Principe  nella  monarchia  pura.  La 
podestà  che  un  Principe  costituzionale  esercita  sopra  i  suoi 
popoli  supera  tuttavia  di  gran  lunga  tutte  le  altre  che  esi- 
stono in  uno  Stato,  è  la  maggiore  che  ad  un  individuo  possa 
ragionevolmente  concedersi  sopra  un' intera  nazione:  aggua- 
glia od  avanza  quella  che  fu  attribuita  a  tutti  coloro  che 
governarono  le  sorti  dei  popoli,  prima  che  fosse  instituita 
la  podestà  assoluta,  le  cui  origini  nella  Cristianità  si  pos- 
sono appena  fare  risalire  a  tre  secoli  addietro:  è  sufficiente 
a  tutte  le  imprese  che  un  Principe  può  intraprendere  a  vero 
vantaggio ,  ed  a  vera  gloria  della  sua  nazione  e  del  suo 
principato.  E  scarsa  solamente  per  quelle  colle  quali  un  Prin- 
cipe può  mettersi  in  opposizione  colFopinione  comune.  Per 
sostenere  che  sia  desiderabile  che  i  Principi  possano  sino  a 
questo  eccesso,  è  mestieri  pareggiare  la  maestà  del  Prin- 
cipe alla  Maestà  Divina ,  attribuire  alla  sua  persona  la  sa- 
pienza e  l'infallibilità  che  compete  a  Dio  solo,  affermare  che 
il  Principe  tiene  nello  Stato  lo  stesso  luogo  che  Iddio  nel 
mondo,  che  la  sua  sentenza  è  sempre  la  migliore,  che,  an- 
che quando  non  sia  tale,  è  da  seguitare  in  pratica,  piut- 
tosto che  quella  la  quale  abbia  per  sè  il  voto  dell'univer- 
sale :  ma  chi  non  vede  queste  stomachevoli  adulazioni  es- 
sere intollerabili  allorquando  si  prende  a  discutere  sul  serio 
del  governo  delle  nazioni  ?  La  monarchia,  per  renderle  quella 
sicurtà  e  quella  potenza,  che  è  pure  necessario  ch'ella  con- 
servi, quando  non  si  voglia  mettere  a  repentaglio  questa 
grande  insliluzionc,  ed  insieme  con  lei  tutta  la  moderna  ci- 
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viltà,  debb' essere  messa  in  armonia,  con  le  presenti  condi- 
zioni dei  civili  consorzii,  né  può  ora  mai  più  fondarsi  su 
queste  fole  che  furono  inventale  secoli  addietro  dalla  pia- 
centeria  dei  cortigiani,  ma  che  oggidì  sono  ridicole  ed  odiose 
a  tutti  gli  uomini  assennati,  e  che  sono  pure  le  sole  che 
possano  invocarsi,  per  patrocinare  nei  Principi  l'assoluta  ed 
esclusiva  podestà  di  dare  la  legge  allo  Stato. 

XXII. 

•  * 

Queste  dottrine  dell'assolutismo,  non  sarebbero  di  al- 
cun momento,  quando  si  dovessero  discutere  secondo  i  prin- 
cipii  assoluti  della  scienza.  In  fatti  a  chi  attendesse  solo  ai 
fini  ai  quali  sono  ordinati  e  lo  Stato  e  la  podestà  pubblica: 
a  chi  meditando  su  quei  fini  investigasse  a  priori  i  mezzi 
più  acconci  a  conseguirgli  :  non  cadrebbe  mai  in  mente  di 
attribuire  ad  una,  od  a  poche  famiglie  la  ragione  di  dare 
a  loro  talento  le  leggi  ai  civili  consorziò  Ma,  quando  le  dot- 
trine opposte  si  considerino  come  principio  di  violente  per- 
turbazioni, per  cui  furono ,  dove  distrutti,  dove  impugnati 
gli  ordini  che  erano  stati  sanciti  dal  tempo  e  dalle  abitu- 
dini, sotto  i  quali  quietarono  per  lunga  stagione  tutti  i  di- 
ritti pubblici  e  privati,  quando  la  dottrina  dell'assolutismo 
si  voglia  rappresentare,  come  espressione  delle  idee  e  delie 
tradizioni,  secondo  le  quali  fu  lungamente  governata  la  Cri- 
stianità: allora  conviene  pure  confessare  che  questa  acqui- 
sta apparenza  di  assai  maggiore  autorità,  perchè,  nelle  cose 
appartenenti  al  governo  dei  consorzii  civili,  non  si  vuole 
mai  tenere  cosi  gran  conto  delle  dottrine  astratte,  che  non 
si  tenga  conto  eguale  o  maggiore  anche  dei  fatti.  Ma  que- 
sta autorità,  che  le  dottrine  degli  assolutisti  paiono  trarre 
dai  fatti,  regge  ella  ad  un  maturo  ed  imparziale  esame? 
>'on  credo.  Le  perturbazioni,  che  contristarono  la  storia  dei 
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tempi  recenti,  non  nacquero  dalla  dottrina  che  domanda  un 
giusto  temperamento  della  podestà  elettiva  e  della  podestà 
ereditaria,  ma  sì  dalle  altre  dottrine  per  cui  si  volle  che  il 
popolo,  comprendendo  nel  popolo  la  più  vile  ed  abbietta 
plebe,  avesse  balia  di  regolare  e  di  mutare  a  suo  talento 
i]  reggimento  dello  Stato.  Queste  due  dottrine  sono  affatto 
diverse,  nè  può  dirsi  che  il  far  prevalere  e  ridurre  alla  pra- 
tica quella,  conduca  a  questa.  Un  tale  effetto,  se  pure  qual- 
che volta  ne  conseguitò  ai  tempi  recenti,  non  debbe  attri- 
buirsi all'essersi  dato  luogo  agli  ordini  elettivi,  ma  all'es- 
sersi introdotta  una  deplorabile  perturbazione  di  idee,  per 
cui  si  combatterono  i  principii  morali  e  religiosi  che  sono 
necessario  fondamento  di  ogni  civiltà,  e  di  ogni  odinamento 
politico;  per  cui  si  adoperò  l'aperta  violenza  per  distrug- 
gere gli  abusi,  che  si  sarebbero  dovuti  combattere  colle  sole 
armi  della  parola  e  della  discussione.  Ma  questa  perturba- 
zione, che  fu  temporanea  ed  accidentale,  non  debb'  essere 
ragione,  per  chiudere  perpetuamente  agli  uomini  nè  questa, 
nè  altra  via  di  progresso.  Al  rimanente  i  disordini  proprii 
di  un  tempo  o  di  un  paese  non  sono  mai  ragione  sufficiente, 
perchè  la  scienza,  che  non  attende  alle  particolarità  dei  fatti, 
ma  alle  universali  condizioni  delle  cose,  si  rimanga  dal  com- 
mendare come  buona  ed  utile  istituzione  quella  sola  che 
tale  si  dimostri  per  giusta  e  ragionevole  dimostrazione. 

XXIII. 

È  verissimo  che  le  dottrine ,  le  quali  sottomettono  Io 
Stato  all'assoluta  signoria  del  Principe  prevalsero  già  uni- 
versalmente, è  verissimo  che,  anche  oggidì  in  Europa,  è  il 
minor  numero  quello  degli  Stati,  in  cui  siano  largamente 
e  francamente  applicate  le  dottrine  del  governo  rappresen- 
tativo. Ma,  per  giudicare  di  questo  fatto,  non  basta  consi- 
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derarlo  da  sè,  si  vuole  esaminare  da  quali  principii  proce- 
desse, giacché  se  quei  principii  lasciarono  luogo  a  principii 
affatto  diversi,  ragion  vuole  che  il  tempo,  il  quale  è,  come 
disse  un  gran  filosofo,  sommo  dei  logici,  ne  faccia  derivare 
conseguenze  diverse  affatto. 

La  monarchia  esistè  presso  gli  Orientali,  presso  i  Ro- 
mani, presso  i  popoli  moderni  originati  dalle  genti  Germa- 
niche che  distrussero  l'imperio  Romano.  A  chiunque  abbia 
fatto  qualche  studio  anche  superficiale  di  storia,  riesce  evi- 
dente, che  non  si  possono  derivare  dall'Oriente,  nè  le  ori- 
gini delle  monarchie  Cristiane,  nè  le  tradizioni  per  cui  si 
stabili,  competere  ai  Principi  assohita  signoria  di  dominio 
sopra  i  loro  sudditi.  La  monarchia  di  Roma  fu  una  dege- 
nerazione di  repubblica,  di  cui  lasciò  sussistere  in  apparenza 
tutte  le  instituzioni,  cosicché  il  Monarca,  nelle  cui  mani  si 
raccolse  in  realtà  tutta  la  potenza  delio  Stato,  non  assunse 
altro  titolo  che  di  Imperatore,  cioè  di  supremo  condottiero 
degli  eserciti.  Da  quella  dunque  non  derivarono  nè  le  in- 
stituzioni, nè  le  dottrine  a  cui  accenniamo.  Principii  mede- 
simi, od  in  gran  parte  simili  a  quelli  che  professano  gli  as- 
solutisti, si  vedono  essere  stati  in  vigore  nella  monarchia 
di  Costantinopoli,  che  fu  nuova  degenerazione  dell'Impero 
Romano  già  degenerato  dall'antica  repubblica. 

Se  non  chè  la  storia  ci  dimostra  le  prime  origini  delle 
moderne  monarchie,  doversi  derivare  dalle  genti  Germani- 
che, che  invasero,  ed  occuparono  tutte  le  provincie  occi- 
dentali dell'impero.  Nella  monarchia,  se  pure  cosi  può  chia- 
marsi, che  esisteva  presso  i  popoli  Germanici,  allorquando 
si  stanziarono  nelle  provincie  dell'Impero  Romano,  non  vi 
ha  cosa  che  accenni  ad  assoluta  dominazione.  I  nomi,  che 
nelle  loro  lingue  corrispondevano  a  quello  di  Re,  accenna- 
vano ad  un  capo  più  che  ad  un  Monarca.  Le  cose  pubbli- 
che si  deliberavano  a  comune,  la  potenza  dei  re  maggiore 
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o  minore  era ,  secondo  il  maggiore  o  minore  seguito,  che 
riuscivano  a  procurarsi  colle  ricchezze  e  col  valore  (A). 

Allorquando  le  genti  Germaniche  si  furono  stanziate 
nelle  antiche  provincie  dell'impero,  mutarono  gli  ordini  del 
reggimento  politico.  I  guerrieri  della  stessa  gente  (in  quelle 
condizioni  di  società,  tanto  valeva  guerriero  quanto  citta- 
dino) dispersi  per  le  varie  parti  del  territorio,  rallentati  per 
conseguenza  i  vincoli  che  gli  tenevano  uniti  in  uno  stesso 
consorzio,  cadute  in  disuso  le  assemblee  delie  nazioni,  de- 
stituita di  effetto  la  preminenza  dei  Re.  In  tale  condizione 
di  cose  prese  origine  il  governo  feudale  in  cui,  con  la  pro- 
prietà delle  terre  cadute  alle  mani  dei  principali  guerrieri 
stanziati  nelle  varie  parti  del  Regno,  venne  a  unirsi  una 
eguale  dominazione  sulle  persone  degli  abitatori.  Fu  con- 
seguenza degli  ordini  feudali  che  l'autorità  si  considerasse 
come  unita  alla  possessione  ereditaria  di  un  territorio,  che 
per  conseguenza  l'autorità,  pareggiata  alla  possessione  del 
suolo ,  si  riguardasse  non  tanto  come  un  ufficio  pubblico  . 
quanto  come  un  retaggio  privato  (2). 

Le  Monarchie  assolute,  quali  presso  i  popoli  Cristiani 
vennero  ordinate  dopo  l'età  feudale  ritrassero  i  caratteri  della 
feudalità.  La  podestà  regia,  prima  sopraffatta  dall'indipendenza 
dei  feudatarii,  risorse  dappoi  con  maggiori  prerogative.  La 
preminenza  dei  Re,  e  la  soggezione  dei  feudatarii  dapprima 
pressoché  nominali,  divennero  effettive.  Le  idee  che  erano 
prevalse,  durante  il  vigore  delia  potenza  feudale,  avvezza- 
rono gli  spiriti  a  riguardare  i  Monarchi,  più  come  signori, 
che  come  Principi,  il  regno  più  come  loro  retaggio  dome- 


(1)  Tacitus,  de  Moribus  germanorum. 
Thierry.  Lellres  sur  Phisloire  de  France.  IX. 

Guizol.  Essai  sur  Thistoire  de  France.  IV.  —  Ess.,  ctaap.  3,  2,  I  de  la 

royaulc. 
C2)  Thierry,  1.  IX. 
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stico,  che  come  cosa  pubblica,  i  popoli  più  come  sudditi 
che  come  cittadini,  gli  obblighi  imposti  all'universale,  più 
come  debito  di  obbedienza  al  Principe,  che  come  obbligo 
dei  singoli  verso  il  comune  consorzio. 

XXIV. 

Se  la  cosa  si  riguardasse  solo  da  questo  lato,  mal  si 
distinguerebbero  i  caratteri  che  separano  il  dispotismo  de- 
gli Orientali,  dalle  monarchie  assolute  dei  popoli  moderni 
Cristiani.  Che  anzi  vigendo  presso  questi,  meglio  che  presso 
quelli,  l'eredità  che  fa  dell'autorità  suprema  il  retaggio  di 
una  famiglia,  la  dominazione  dei  Monarchi  verrebbe  ad  es- 
sere ancora  più  dispotica  ed  assoluta  presso  questi ,  che 
presso  quelli.  Ma  tale  concetto  sarebbe  enormemente  lon- 
tano dalla  realtà.  Chiunque  abbia  qualche  contezza  delle  Mo- 
narchie d'Oriente,  sa,  che  nei  Regni  d'Europa,  anche  asso- 
luti, si  godono  sicurezza  e  libertà  civile  indubitatamente  ed 
incomparabilmente  maggiori.  Chiunque  abbia  qualche  no- 
zione della  storia  dei  popoli  Cristiani,  sa  che  sotto  la  tu- 
tela della  monarchia  fecero  i  loro  maggiori  progressi  la  ci- 
viltà, l'eguaglianza,  la  giustizia,  la  libertà  privata. 

La  Monarchia,  parte  per  secondare  le  idee  divulgate 
dalla  religione  tra  i  poj>oli  Cristiani,  parte  per  richiamare 
a  sè  la  potenza  che  stava  dispersa  presso  i  feudatari*!,  do- 
vette assumere  le  parti  di  un  ufficio  destinato  ad  esercitare 
una  supremazia  assoluta  sul  consorzio  civile ,  proteggendo 
i  diritti  individuali,  e  promovendo  gli  interessi  comuni  di 
tutti  i  cittadini.  Per  questo  modo,  i  popoli  Cristiani  mo- 
derni si  condussero  a  formarsi  il  concetto  della  podestà  pub- 
blica, quale  debb' essere,  secondo  le  naturali  e  ragionevoli 
condizioni  del  consorzio  civile.  Indi  doveva  sorgere,  prima 
il  fatto  limitato  da  molte  eccezioni,  poi  l'idea  più  assoluta 
e  perfetta  dell'eguaglianza  civile.  In  siffatto  essere  di  cose, 
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non  potevano  reggere  senza  contrasto,  nè  l'antica  dottrina, 
nè  le  antiche  istituzioni,  secondo  le  quali  la  piena  c  illi- 
mitata balia  dulia  cosa  pubblica  era  considerata  come  do- 
mestico retaggio  delle  dinastie  regali.  Sorse  infatti  una  lotta 
quando  più  gagliarda,  quando  più  rimessa,  quando  com- 
battuta cogli  argomenti  della  ragione ,  quando  con  quelli 
della  forza,  ma  non  mai  intromessa  nei  tempi  recenti,  tra 
coloro  che  considerano  la  podestà  pubblica  come  assoluto 
e  libero  retaggio  dei  Principi,  e  coloro  che  la  risguardano 
come  instituzione,  la  quale  debba  riordinarsi,  modificarsi, 
limitarsi,  nel  modo  richiesto  dalle  esigenze  del  consorzio 
civile.  Da  questa  lotta  sorsero  i  governi  rappresentativi  del- 
1  età  nostra.  Una  tal  lotta  che,  condotta  ora  con  savii,  ora 
con  avventati  e  forsennati  consigli,  mirò  od  ottenere  che  i 
diritti  naturali  degli  uomiui  fossero  guarentiti  contro  V  a- 
buso  possibile  della  potenza  dei  Principi,  non  potè  sorgere, 
prima  che  questi  avessero  incominciato  ad  abbassare  la  ec- 
cessiva potenza  dei  feudatarii.  In  questo  stesso  capitolo  ab- 
biamo veduto,  come  la  potenza  dell'opinione  pubblica,  che 
è  anima  dei  governi  rappresentativi ,  non  potesse  sorgere, 
che  sulle  basi  dell'eguaglianza  civile.  Finché  durarono  le  re- 
liquie dell'  ordinamento  feudale ,  finche  non  fu  ultimata  la 
lotta  che  contro  i  maggiorenti  sostennero  i  Principi ,  per 
toglier  loro  quelle  incombenze  che  necessariamente  debbono 
appartenere  alla  podestà  pubblica  ,  i  consorzii  civili  erano 
tanto  lontani  da  quelle  condizioni  in  cui  possono  stabilirsi 
le  guarentigie  dei  diritti  naturali,  che  il  Uisiderio  di  otte- 
nerle non  poteva  divenire  occasione  di  contrasti  tra  Prin- 
cipi e  popoli.  Che  se  in  questa  parte  si  fosse  potuto  pre- 
correre il  progredire  dei  tempi,  sarebbe  stata  assai  più  fu- 
nesta, che  non  fu  nell'età  vicina  a  noi,  l'opposizione  dei 
popoli  alla  podestà  Regia,  perchè  a  questa  avrebbe  scemalo 
le  forze  necessarie  a  stabilire  la  supremazia  assoluta  della 
podestà  pubblica,  e  l'eguaglianza  civile  dei  cittadini,  che  sono 
principio  e  fondamento  di  tutte  le  altre  guarentigie. 
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Alla  nostra  opinione,  che  i  governi  rappresentativi  del- 
l'età  nostra  siano  sorti  da  quella  lotta  recente,  potrà  op- 
porsi che  a  tempi  assai  più  antichi  risalgono  i  parlamenti, 
le  corti,  le  diete,  gli  stati,  che  con  varii  nomi  esistettero 
nelle  principali  monarchie  Cristiane,  e  che,  moderando  la 
podestà  assoluta  dei  Principi,  segnarono  le  prime  origini  dei 
governi  rappresentativi  instituiti  od  invocati  dall'età  nostra. 
Ma  si  vuole  avvertire,  come  a  cosi  fatte  istituzioni  possa 
farsi  risalire  il  principio  delle  forme  secondo  le  quali  sono 
ordinati ,  non  dello  spirito  da  cui  sono  animati  i  governi 
rappresentativi  moderni.  Questi  sono  fondati  sull'idea  di  egua- 
glianza, laddove  quelle  antiche  assemblee  furono  fondate  sui 
privilegi!  dei  varii  ordini  di  cittadini.  Di  fatto  i  parlamenti 
instituiti  in  tempi  recenti  furono  assai  diversi  da  quelli  che 
si  tennero,  finché  durò  la  memoria  degli  antichi  ordini  Ger- 
manici. 

Furono  composti  dei  soli  feudatarii,  o  con  loro  degli 
Ecclesiastici  insigniti  di  maggiori  dignità,  dove  a  quelli  con- 
correva tutta  la  nazione;  l'intervenirci  esatto  come  debito 
di  dovere  verso  il  Re,  non  preteso  come  un  diritto  da  co- 
loro  che  ne  formavano  parte  (1).  E  ben  vero  che  in  pro- 
gresso di  tempo  variò  in  gran  parte  il  carattere  di  queste 
instituzioni.  Insieme. coi  feudatarii,  v'intervennero  i  borghesi 
deputati  delle  città,  colle  quali  salite  a  ricchezza  ed  a  po- 
tenza, i  Re  dovettero  patteggiare  come  prima  avevano  fatto 
con  quelli.  In  molti  Stati  queste  assemblee  crebbero  di  im- 
portanza, a  segno  che  molte  volte  tennero  in  bilico  la  po- 
destà regia.  Ma  ciò  non  tolse,  che  quei  parlamenti  ordinali 
all'antica  conservassero  il  loro  primitivo  carattere,  si  fon- 
dassero sui  privilegii  dei  varii  ordini  di  cittadini,  anziché 
sulle  idee  di  eguaglianza  civile,  ai  di  cui  progressi  era  as- 
sai più  propizia  la  podestà  assoluta  dei  Re.  Perciò  ringhi!- 

ri)  Guizot.  Essai  IX,  chap.  1,  art  1. 
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terra,  dove  si  stabilì  e  si  allargò,  meglio  che  altrove  la  po- 
tenza del  parlamento,  è  progredita,  meno  che  in  altro  Stato, 
l'idea  dell'eguaglianza  civile,  quantunque,  e  per  libertà  po- 
litica e  per  tutti  gli  altri  effetti  di  civiltà  quella  nazione 
primeggi  su  tutti,  o  su  quasi  tutti  i  popoli  della  Cristianità. 
Come  la  monarchia  moderna  surse  dalle  dominazioni  feu- 
dali, e  le  combattè,  così  dalla  Monarchia  moderna  sursero, 
e  poi  la  combatterono  l'eguaglianza  e  la  libertà  politica, 
che  diedero  origine  ai  governi  rappresentativi  recenti.  Se 
non  che,  queste  nuove  potenze  non  sono  destinale  a  di- 
struggersi, ma  ad  accordarsi,  perchè  la  preminenza  eredi- 
taria è  necessaria  ad  impedire  la  corruzione  o  l'abuso  della 
podestà  che  si  esercita  dalle  assemblee  popolari:  perchè  cosi 
fatta  preminenza  quale  è  stabilita  nella  persona  dei  Monar- 
chi è  maravigliosamente  adattata  a  mantenere  le  vere  e  le- 
gittime condizioni  del  consorzio  civile  :  perchè  finalmente 
la  dominazione  assoluta  e  patrimoniale  non  è  natura  della 
Monarchia  :  ma  eredità  del  feudalismo,  nei  suoi  effetti  e  nelle 
sue  conseguenze  funestissimo  all'umana  civiltà. 

XXV. 

Per  tutte  queste  considerazioni  credo  che  si  dilegui  il 
pregiudizio  favorevole,  che  gli  assolutisti  vorrebbero  trarre 
dall'antichità  e  dalla  durata  dell'idea  per  cui  essi  combat- 
tano. Queste  sono  di  gran  peso,  allorquando  siano  espres- 
sione di  uno  di  quei  principii  che  vivono  immortali  nella 
coscienza  umana.  Ma  quando  l'antichità  e  la  durata  di  un'i- 
dea e  di  un'istituzione  si  dimostrino  dipendenti  dalle  par- 
ticolari condizioni  dei  tempi,  duranti  i  quali  si  mantennero 
in  vigore,  non  se  ne  può  certo  trarre  argomento,  per  man- 
tenerle in  condizioni  affatto  diverse,  ma  anzi  se  ne  deve 
trarre  un  argomento,  per  lasciare  libero  il  campo  a  tali  idee 
ed  a  tali  instituzioni,  che  corrispondano  alle  mutate  condi- 
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zioni  dei  tempi.  E  certo ,  se  si  voglia  attendere  all'  argo- 
mento che  si  trae  dai  giudizii  degli  uomini;  chi  non  vede 
che  il  voto  di  uomini  vissuti  assai  tempo  addietro,  che  cor- 
sero un  periodo  di  civiltà  diversa  aflfatto  da  qnella  dei  tempi 
nostri,  debb' esser  per  noi  di  assai  minor  peso  che  non  il 
voto  dei  popoli  oggidì  più  progrediti  in  coltura,  i  quali  tutti, 
quando  siano  liberi  di  palesare  il  loro  pensiero,  esprimono 
il  desiderio  o  di  mantenere  o  di  stabilire  gli  ordini  rappre- 
sentativi? Tutte  le  idee  per  cui  pretende  raccomandarsi  il 
sistema  degli  assolutisti,  conviene  pure  confessarlo,  appar- 
tengono a  quel  periodo  di  civiltà  meno  progredita,  in  cui 
i  sussidii  della  scienza  e  della  libera  discussione  non  hanno 
per  anco  condotto  gli  ingegni  a  conoscere  nè  i  diritti  na- 
turali agli  uomini,  nè  la  vera  natura  del  consorzio  civile  . 
nè  i  veri  ufTìcii  della  podestà  pubblica.  Se  lo  Stato  e  la  po- 
destà pubblica  debbono  essere  ordinati  a  proteggere  i  di- 
ritti ed  a  promuovere  gli  interessi  di  tutti  egualmente  i  cit- 
tadini, se  ogni  diritto  di  questa  podestà  ha  fondamento  fu 
un  vantaggio  qualsiasi  da  risentirsi  dalle  singole  persone  as- 
sociate nel  consorzio  civile,  non  si  vede  motivo  per  cui  i 
cittadini  debbano  astenersi  da  ogni  ingerenza  nel  governo 
dello  Stato.  Chiunque  abbia  i  proprii  interessi  amministrati 
da  altri  può  giustamente  pretendere  di  vegliare  al  modo  in 
cui  si  esercita  una  tale  ammiuistrazione.  È  questo  un  prin- 
cipio sancito  da  tutte  le  leggi,  che  definiscono  i  diritti  e  le 
obbligazioni  tra  cittadino  e  cittadino.  Ora,  se  la  podestà  su- 
prema, in  tutti  gli  atti  che  debbe  esercitare,  così  allorquando 
difende  la  legittima  potenza  del  Principe,  come  allorquando 
protegge  le  ragioni  e  la  persona  di  un  privato,  non  fa  nulla 
più  di  promuovere  gli  interessi  e  difendere  i  diritti  che  ap- 
partengono collettivamente  a  tutte  le  persone  congregate 
nel  consorzio  civile,  qual  cosa  havvi  più  consentanea  a  ra- 
gione, che  chiamare  coloro  nel  cui  interesse  ella  opera,  a 
vedere  in  qual  modo  ella  adempisca  al  suo  ufficio? 
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Per  sostenere  la  sentenza  che  ora  confutiamo  è  sem- 
pre forza  pareggiare  il  diritto  che  hanno  i  Principi  di  go- 
vernare i  popoli ,  con  quello  che  gli  uomini  esercitano  su 
tultc  le  cose  materiali  padroneggiate  da  essi;  è  forza  con- 
siderare la  loro  podestà  ,  non  come  mezzo  destinato  a  tu- 
tela ed  a  benefizio  comune,  ma  come  fine  a  cui  è  ordinato 
tutto  il  consorzio  umano.  Con  queste  opinioni  si  vengono 
ad  impugnare  i  principi!  dell'eguaglianza  civile,  glorioso  c 
prezioso  conquisto  della  civiltà  progredita,  sul  di  cui  fon- 
damento si  innalza  la  supremazìa  assoluta  di  quella  pode- 
stà pubblica  che  appartiene  soltanto  ai  Principi  nella  mo- 
narchia pura;  ma  di  cui  essi  ritengono  pure  la  più  nobil 
parte,  anche  nelle  monarchie  temperate  da  consessi  elettivi. 
Sono  queste  opinioni  che,  commettendo  il  Principato  coi  dc- 
siderii,  coi  voti,  colle  speranze  universali,  distruggono  o 
scemano  la  riverenza  di  quella  superiorità  ereditaria,  sotto 
la  cui  tutela  quietano  i  diritti  e  gli  interessi  di  tutti  i  cit- 
tadini. 

XXVI. 

Un'altra  obbiezione  suol  farsi  contro  la  dottrina,  che 
la  legge  debba  risultare  dall'accordo,  tra  la  podestà  eredi- 
taria, e  la  podestà  elettiva.  Che  cioè,  potendo  queste  rima- 
nere discrepanti,  sia  necessario  che  una  prevalga,  affinchè 
la  sanzione  delle  leggi  non  rimanga  perpetuamente  in  bi- 
lico. Conclusione  necessaria  di  questa  proposizione  sarebbe 
l'attribuire  l'autorità  assoluta  di  dar  la  legge,  od  a  chi  sia 
investito  della  preminenza  ereditaria,  od  ai  consessi  elettivi, 
perchè  non  può  esserci  nello  Stato  alcuna  podestà,  la  quale 
non  derivi  dall'una  o  dall'altra  di  queste  sorgenti.  Ammessa 
una  cotale  conclusione,  si  verrebbe  a  dichiarare  impossibile 
il  rimediare  all'abuso,  che  gli  uomini  possono  sempre  fare 
di  una  podestà  lasciata  libera  da  ogni  freno,  o  questa  ri- 
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sieda  nei  consessi  elettivi,  o  nel  principato  ereditario.  Non 
credo  poi  che  nelle  condizioni  consuete  e  regolari  del  con- 
sorzio civile,  debba  temersi  quella  continua  collisione  tra  la 
podestà  ereditaria,  e  la  podestà  elettiva.  Hawi  tra  i  popoli 
partecipi  della  civiltà,  e  di  quella  eguaglianza  che  ne  è  prin- 
cipale effetto,  un  naturale  progresso  e  svolgimento  di  pen- 
siero, per  cui  gli  animi  consentono  in  certi  precelti  di  vi- 
ver civile,  secondo  i  quali  va  modellandosi  il  governo  dello 
Stato.  Siffatta  potenza  la  quale  si  manifesta  per  mezzo  del- 
l'opinione pubblica  nella  quale  abbiamo  riposto  l'anima  dei 
governi  rappresentativi:  siffatta  potenza  la  quale  non  con- 
siste in  un  comando  esterno  e  visibile,  ma  in  una  influenza 
ehe  si  fa  sentire  nel  più  intimo  degli  animi,  riducendo  a 
concordia  la  podestà  ereditaria,  e  la  podestà  elettiva,  pre- 
viene le  collisioni  a  cui  abbiamo  accennato.  Nè  è  da  ascol- 
tare la  sentenza  di  chi  riguardando  le  cose  materialmente, 
creda  di  poco  momento  così  fatte  potenze  morali.  In  uno 
Stato  in  cui  siano  contemperate  la  podestà  ereditaria  e  la 
podestà  elettiva,  se  può  stabilirsi,  non  può  certamente  du- 
rare, un  sistema  di  pubblico  reggimento,  che  proceda  a  ri- 
troso dell'opinione.  Nè  in  questi  argomenti  vi  ha  più  grave 
errore  che  il  tener  conto  di  non  altro  che  delle  potenze 
materiali.  Niun  governo  sarebbe  possibile,  se  la  coazione 
dovesse  da  sè  sola  stabilire  l'impero  delle  leggi.  Niim  mi- 
glioramento sarebbe  sperabile,  ninna  guarentigia  di  diritto 
effettuabile,  se  non  si  potesse  confidare  in  quello  spontaneo 
e  libero  progredire,  per  cui  gli  intelletti  si  conducono  gra- 
do grado  a  conoscere  la  verità,  le  volontà  ad  applicare  al 
governo  della  vita  civile  le  dottrine  riconosciute  per  vere. 

XXVII. 

Quelli  che  abbiamo  esposti  finora  sono  i  fondamenti  di 
tutte  le  costituzioni  rappresentative  intese  a  guarentire  i  di- 
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ritti  naturali,  col  temperamento  della  podestà  ereditaria  ed 
elettiva,  ma  Tessere  state  innalzate  su  questi  fondamenti  co- 
muni, non  impedì  che  esse  si  diversificassero  le  une  dalle 
«lire  in  moltissimi  particolari.  A  giudicare  quanto  valgano 
a  tutela  dei  diritti  umani,  giova,  non  tanto  il  considerare 
le  «istituzioni  per  se  sole,  ed  esaminarle  in  un  modo  astrat- 
to, ma  piuttosto  si  vuole  attendere  al  come  si  introduces- 
sero. Cosi,  per  cagion  d'esempio,  r  «istituzione  di  un  con- 
sole decennale  posto  in  capo  allo  stato  non  contiene  nulla 
clic  accenni  alla  podestà  assoluta,  ma  pure,  se  si  conside- 
rano le  condizioni  nelle  quali  i  Francesi  sancirono  quell'or- 
dinamento ,  sarà  facile  riconoscervi  un  ravviamento  verso 
queli' effetto.  Se  fossero  riusciti  ad  aver  effetto  i  decreti  di 
re  Carlo  decimo  che  diedero  occasione  alla  rivoluzione  del 
1850,  sicuramente  Francia  sarebbe  stata  avviata  a  monar- 
chia assoluta.  All'opposto  per  uno  Stato,  in  cui  niuna  in- 
stituzione  temperi  la  dominazione  dei  principi,  l' introdursi 
di  una  forma  di  reggimento  simile  a  quello  che  si  voleva 
introdurre  in  Francia  coi  decreti  di  quel  principe,  sarebbe 
avviamento  a  libertà.  E  poi  da  tener  fermo  che  1'  efficacia 
delle  instituzioni  ordinate  a  guarentire  i  diritti  naturali  di- 
pende dalle  idee  che  prevalgono  in  uno  Stato,  assai  più  che 
non  dalla  lettera  delle  leggi  che  le  stabiliscono.  La  promul- 
gazione delle  leggi  che  consacrano  l'autorità  ereditaria  del 
Principe,  che  lo  stabiliscono  capo  supremo  dello  Slato  rie- 
scono vane  quando  gli  animi  siano  concitati  a  licenza.  Gli 
ordini,  che  chiamano  il  popolo  a  partecipare  coi  suoi  suf- 
fragi al  supremo  governo  dello  Slato,  riescono  -vani  essi 
pure,  quando  gli  spiriti  od  impediti  dall'ignoranza,  od  av- 
viliti da  lunghe  abitudini  di  servilità,  o  stanchi  del  tumulto 
delle  rivoluzioni,  siano  fatti  non  curanti  di  libertà  (1).  Tut- 
ti) Une  conslilution  qtiflle  quVMe  soit  donne  toujours  des  resuttats 
ninforroes  à  Pétal  préscnt  des  esprit*.  Il  y  a  des  temps  où  conlredire  est 
la  tenda  lice  dominante  ,  dautres  ou  le  gout  d'adhérer  est  general. 

Tbiers,  histoirc  du  Consolai,  T.  Ili,  pag.  544. 
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gomentasse l'inutilità  degli  ordini  politici  destinati  a  gua- 
rentire i  diritti  naturali.  Così  fatte  istituzioni  sono  da  te- 
nersi come  il  mezzo  per  cui  le  idee  prevalenti  nell'univer- 
salità esercitano  la  loro  potenza.  Se  le  instituzioni  che  non 
hanno  vita  dalle  idee  sono  una  lettera  morta  e  disutile,  le 
idee  per  sé  sole,  finche  non  possono  essere  sancite  con  l'au- 
torità delle  leggi  e  delle  instituzioni,  non  producono  nulla 
più  che  vani  e  impotenti  desidcrii. 

XXVIII. 

Dalle  cose  esposte  in  questo  capo  si  è  già  potuto  rav- 
visare come  la  potenza  dei  fatti  sia  dominata  da  quella  delle 
opinioni;  la  potenza  delle  instituzioni  da  quella  delle  idee: 
questa  considerazione  ci  apre  la  via  a  conoscere  come  il 
primo  principio  delle  guarentigie  del  diritto  naturale  si  deb- 
ba ricercare  nelle  leggi  naturali  che,  facendo  sorgere  le  idee 
e  le  opinioni,  governano  l'esistenza  della  generazione  uma- 
na. Invero  il  consenso  dei  popoli  in  un'opinione  che  sia  uni- 
versalmente e  spontaneamente  accolta  è  fatto  che  non  pro- 
cede a  caso,  ma  che  deriva  da  leggi  che  necessariamente  e 
perpetuamente  governano  la  vita  degli  individui  e  delle  na- 
zioni ed  il  cui  effetto  è  tanto  immancabile,  quanto  l'effetto 
delle  leggi  che  governano  i  fenomeni  della  natura  fisica.  Per 
poco  che  esaminiamo  noi  stessi,  dovremo  riconoscere  che 
le  nostre  persuasioni  sono  effetto  di  una  legge,  per  cui  am- 
mettiamo alcuue  proposizioni  come  vere,  ed  altre  come  false 
rigettiamo,  per  cui  alcune  azioni  approviamo,  come  buone; 
ed  alcuue  altre,  come  ree  condanniamo.  Se ,  dall'  esame  di 
noi  stessi,  passiamo  all'esame  dell'universa  umano  genera- 
zione, dovremo  riconoscere  una  legge  da  cui  tutti  gli  uo- 
mini che  vivono  in  uno  stesso  consorzio  sono  condotti  a 
consentire  in  alcune  persuasioni  comuni:  dovremo  ricono- 
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scero  che  queste  persuasioni  non  durano  perpetuamente  mi- 
nili taliili  in  tutte  le  loro  parli,  ma  si  vanno  modificando  coi 
progredire  della  civiltà.  Siccome  il  principio  delle  instituzioni 
si  vuol  cercare  nelle  idee,  così  il  principio  delle  idee  si  vuol 
cercare  in  queste  leggi  che  governano  il  pensiero  umano. 
Perciò  si  deve  riconoscere  che  le  instituzioni  per  le  quali 
si  guarentiscono  i  diritti  umani  hanno  principio,  e  prendo- 
no vigore  dalle  leggi  naturali  che  governano  l'esistenza  dei 
popoli:  che  così,  non  è  il  decreto  dei  principi,  ed  ancor 
meno  l'impeto  dei  moti  popolari,  che  possa  farle  sorgere. 
Conviene  tuttavia  confessare  che  coloro,  i  quali  si  occupa- 
no di  mantenere  o  di  fondare  un  ordinamento,  per  cui  si 
assicurino  i  diritti  naturali  degli  uomini,  rare  volte  tengo- 
no tutto  quel  conto  che  pure  si  dovrebbe,  e  delle  persua- 
sioni universali  e  spontanee,  e  delle  leggi  da  cui  queste  pro- 
cedono, che  perciò  essi  non  sono  schivi  abbastanza  dal  fare 
violenza  alle  une  ed  alle  altre.  La  causa  di  ciò  procede  prin- 
cipalmente dacché  essi  sogliono  essere  inclinati  ad  esage- 
rare la  potenza  delle  instituzioni,  misurandola  più  secondo 
i  desiderii ,  i  bisogni ,  le  speranze ,  che  secondo  la  realtà. 
Impediti  da  queste  preoccupazioni,  essi  non  avvisano  che  di 
molti  disordini  si  può  sperare  il  rimedio,  solamente  dall'a- 
zione lenta  ma  sicura  del  tempo  e  della  ragione;  che  qual- 
che disordine  si  debbe  tollerare,  anziché  ricorrere  a  rime- 
dii ,  che ,  per  essere  troppo  repentini  e  violenti ,  riescono 
disutili  o  funesti ,  che ,  per  distruggere  un  male ,  lasciano 
luogo  ad  un  altro  eguale  o  maggiore.  L'  esempio  farà  più 
chiare  queste  proposizioni.  Gli  assolutisti  riguardano  ai  pe- 
ricoli che  accompagnano  la  libertà,  all'abuso  che  i  cittadini 
possono  farne,  ai  disordini  che  possono  seguirne.  Non  at- 
tendono come  i  pericoli,  gli  abusi,  i  disordini  più  gravi  ces- 
serebbero o  diminuirebbero,  col  progredire  del  tempo  o  della 
ragione,  la  cui  mercè,  gli  uomini  si  sgannano  dalle  dottri- 
ne che  scambiano  licenza  per  libertà.  Costoro,  ogni  volta 
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che  niuno  men  lodevole  intendimento  si  frammetta  alle  loro 
opinioni,  si  lasciano  acciecare  dal  desiderio  e  dalla  speran- 
za di  impedire  quei  disordini,  onde  s'inducono  a  stabilire 
ed  a  mantenere  la  dominazione  assoluta  e  dispotica  di  uno 
o  di  alcuni  uomini  sulle  intere  nazioni;  non  avvisando  co- 
me i  pericoli,  gli  abusi,  i  disordini  che  ne  conseguono  sia- 
no assai  più  gravi  di  quelli  che  accompagnano  la  libertà. 

Per  contro  alcuni  esagerati  ed  imprudenti  fautori  di  li- 
bertà considerano  i  disordini  ed  i  pericoli  che  sono  inerenti 
alla  dominazione  assoluta;  con  la  fantasia  accesa  dal  desi- 
derio e  dalla  speranza  di  farli  cessare,  invocano  gli  ordini 
liberi,  di  che  sarebbero  da  lodare,  se,  neh" invocargli,  essi 
non  promuovessero  (  e  da  ciò  appunto  si  ravvisano  i  fau- 
tori di  libertà  esagerati  ed  imprudenti)  la  violenta  e  repen- 
tina distruzione  di  tutte  le  instituzioni  che  esistono,  mo- 
strando cosi  di  non  comprendere,  come  lo  stabilirsi  di  or- 
dini liberi  debba  essere  condotto  dalle  idee  che  gli  fecon- 
dano. Perciò,  trascurando  essi  tutti  i  temperamenti  consi- 
gliati dalla  prudenza  e  dall'opportunità,  preparano  i  danni 
della  licenza  e  dell'  anarchia ,  più  gravi  assai  di  quelli  del 
dispotismo,  che  qualche  volta  può  servire  al  bene,  quando 
il  potere  cada  in  mano  di  uomini  onesti,  e  sapienti,  lad- 
dove la  licenza  e  1'  anarchia ,  lasciando  il  potere  in  balìa 
delle  moltitudini  ignoranti  ed  aggirate  dai  capi-popolo,  so- 
no sempre  fatali.  Coloro  che  si  lasciano  così  illudere  dal  de- 
siderio di  far  cessare  ad  un  tratto  il  danno  della  domina- 
zione assoluta,  perturbano  coi  loro  insensati  consigli  quel 
progresso,  che  all'impazienza  di  soffrire  può  parer  lento, 
ma  che  pure  è  sicuro,  la  cui  mercè,  le  utili  instituzioni  si 
stabiliscono  a  poco  a  poco  col  diffondersi  delle  dottrine,  che; 
le  fanno  universalmente  riconoscere  utili  e  giuste. 

Un  altro  motivo,  per  cui  si  disconosce  molte  volte  la 
potenza  delle  idee  e  delle  leggi  naturali  che  conducono  il 
loro  svolgimento,  consiste  in  che  ciascuna  fazione  è  facile 
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ad  illudersi,  credendo  che  siano  diffuse  universalmente  le 
opinioni  alle  quali  aderisce,  e  vedendo  tuttavia  che  non  pre- 
valgono nel  governo  degli  umani  consorzi ,  argomenta  la 
forza  di  quel  continuato  progresso,  che  è  effetto  delle  leggi 
naturali,  insufficiente  ad  introdurre  i  miglioramenti  deside- 
rabili nelle  condizioni  del  consorzio  civile,  ed  a  così  fatta 
insufficienza  doversi  supplire  con  ricorrere  ad  argomenti  di 
maggiore  efficacia.  I  più  caldi  fautori  della  libertà  popolare 
pretendono  per  lo  più  che  quella  cui  essi  aderiscono  sia 
causa  dell'  universale  contro  uno  solo ,  dei  popoli  centro  i 
Principi.  E,  perchè  uno  solo  prevale  tuttavia,  com'essi  cre- 
dono, contro  l'universale,  reputano  essere  vano  il  fondare 
le  speranze  nel  progresso  delle  idee  e  delle  opinioni.  Per 
contro  i  fautori  della  monarchia  assoluta  credono  le  oppo- 
sizioni che  incontrano  procedere  dalle  male  arti  delle  fazio- 
ni, o  dai  raggiri  delle  conventicole,  non  da  che  l'opinione 
pubblica  sia  avversa  ai  loro  propositi,  perciò  doversi  ado- 
perare la  severità  dei  divieti,  delle  censure,  delle  inquisi- 
zioni politiche.  Gli  uni  e  gli  altri  sono  in  un  errore.  Se  le 
opinioni  favorevoli  a  libertà  fossero  veramente  unanimi  tra 
i  popoli ,  non  potrebbe  impedirle  di  prevalere  la  resistenza 
che  loro  opponessero  un  Principe  ed  i  suoi  cortigiani.  Se 
le  opinioni  meno  amiche  all'  assoluta  podestà  dei  Principi 
non  trovassero  un  eco  nel  cuore  dei  popoli,  sarebbero  su- 
perflui tutti  i  rigori  della  polizia.  0  si  cerchino  nella  liber- 
tà, o  nell'autorità  le  guarentigie  dei  diritti  naturali,  il  loro 
primo  principio  si  debbo  richiamare  dalle  potenze  dell'opi- 
nione. L' efficacia  delle  instituzioni  non  si  debbe  talmente 
esagerare ,  che  si  creda  poter  queste  introdursi ,  e  sortire 
tutti  i  loro  effetti,  senza  essere  precedute  ed  accompagnate 
dalle  idee  che  le  avvivano.  Allorquando  un  ordine  di  insti- 
tuzioni non  prevale  nei  fatti,  debbo  dirsi  che  non  sia  per 
anco  prevalso  nelle  idee  ;  non  debbe  dirsi  che  le  idee  pos- 
sano venire  sopraffatte  o  dalla  violenza  o  dalla  malizia  de- 
gli uomini. 


Digitized  by  Google 


tMa  postochè  le  guarentigie  dei  diritti  si  fondano  prin- 
cipalmente sulle  idee,  e  le  idee  sulle  leggi  naturali  che  go- 
vernano l'esistenza  degli  uomini ,  resta  che  si  faccia  l'ana- 
lisi di  queste. 

XXIX. 

Dopo  le  cose  già  altrove  notate,  non  credo  che  mi  sia 
ancora  mestieri  dimostrare  che  le  leggi  dalle  quali  l'uomo 
è  governato  lo  mettono  nella  necessità  di  vivere  nel  con- 
sorzio dei  suoi  simili.  La  sua  socievolezza,  o  come  molti  la 
chiamano,  sociabilità,  procede  dalla  sua  natura  di  essere  in- 
telligente e  libero.  L'impeto  delle  passioni  abbandonate  sen- 
za freno  romperebbe  tutti  i  legami  delle  umane  associazio- 
ni, quando  invece  la  ragionevolezza  conduce  a  rannodargli 
ed  a  rendergli  più  stretti.  Fra  le  leggi  che  governano  la 
nostra  esistenza,  la  socievolezza  è  la  prima,  che  conduca  a 
guarentire  i  diritti  naturali  degli  uomini.  Fra  le  persone  con- 
gregate in  uno  stesso  consorzio  civile,  si  forma  necessaria- 
mente una  comunanza  d'interessi  e  di  diritti,  per  cui  a  cia- 
scuno preme  che  non  si  commetta  contro  gli  interessi  ed  i 
diritti  altrui.  Un  così  fatto  sentimento  è  tanto  più  vivo,  quanto 
sono  più  simili  le  condizioni  delle  persone  congregate  nel 
consorzio  civile.  Perciò  nei  tempi  addietro  3  allorquando  i 
cittadini  erano  divisi  in  varii  ordini  distinti  gli  uni  dagli  al- 
tri ,  per  prerogative  e  diritti  diversi ,  ciascuno  era  tenero 
delle  ragioni  che  potevano  appartenere  al  proprio  ceto,  in- 
vidioso, od  avverso  a  quelle  che  pretendevano  gli  altri  ceti, 
onde  si  vede  quanto  errino  lontano  dal  vero  coloro  che, 
declamando  contra  i  tempi  recenti,  affermano,  col  progre- 
dire dell'eguaglianza,  essersi  rallentati  i  legami  di  socievo- 
lezza. Ben  è  vero  che  la  distinzione  tra  coloro  che  danno 
la  legge,  e  coloro  che' obbediscono,  perpetua  negli  umani 
cousorzii,  è  fomite  di  perpetue  discordie,  tra  gli  uni,  de- 
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siderosi  di  allargare  oltremodo  i  confini  dell'  obbedienza ,  e 
gli  altri  quelli  della  libertà:  discordie,  tanto  più  vive  all'età 
nostra,  in  quanto  l'idea  dell'eguaglianza,  in  moltissimi  modi 
dimostrata  e  proclamata,  fa  che  gli  uomini  siano  ritrosi  a 
riconoscere  la  superiorità  di  chi  tiene  l'autorità,  verso  chi 
deve  stargli  soggetto.  Nondimeno  riducendo  la  questione  a 
quei  giusti  termini  che  la  ragione  prescrive,  si  vedrà  quel- 
li opposizione  non  essere  tale  da  impedire  che  gli  animi  si 
riducano  a  concordia ,  e  che  si  stabiliscano  ordini  per 
cui  si  guarentiscono  i  diritti ,  tanto  di  chi  comanda,  quanto 
di  chi  debbe  ubbidire.  Da  una  parte  i  diritti  dei  cittadini 
non  possono  mantenersi  senza  che  sia  sicura  l'autorità  delle 
leggi,  e  della  podestà  da  cui  dimanano:  dall'altra  parte  la 
potenza  di  coloro  che  fanno  le  leggi  non  si  fa  grande,  per- 
chè loro  sia  dato  in  apparenza  il  potere,  che  in  realtà  non 
può  appartenere  a  nessuno,  di  essere  onnipotenti  nello  Stato, 
di  comandare  in  modo  assoluto ,  cosi  alle  opinioni ,  come 
alle  azioni  degli  uomini;  ma  perchè  alle  leggi  che  essi  fan- 
no conseguiti  lo  spontaneo  e  volonteroso  obbedire  di  tutti 
i  cittadini;  efFetto  questo  che,  tra  i  popoli  progrediti  in  ci- 
viltà, non  può  succedere,  allorquando  l'opinione  pubblica 
non  eserciti  liberamente  tutta  l'influenza  che  a  giusto  titolo 
le  compete.  Quella  solidalità  di  condizioni  che  la  socievo- 
lezza stabilisce  tra  gli  uomini,  fa  si  che  niuna  istituzione 
possa  introdursi  ed  assodarsi  in  uno  Stato,  quando  non  con- 
corrano in  una  stessa  intenzione  coloro  che  esercitano  la 
podestà  pubblica ,  e  coloro  che  debbono  obbedire  ai  suoi 
decreti.  A  rendere  impossibile  questo  effetto  che  debb'essere 
desiderato  da  tutti  i  buoni,  riescono  i  liberali  rivoluzionari 
i  quali,  volendo  imporre  di  viva  forza  ai  reggitori  dello 
Stato  le  instituzioni,  che  essi  giudicano  atte  a  guarentire  i 
diritti  naturali,  impediscono  quel  concorso  di  spiriti,  in  uno 
stesso  pensiero ,  ed  in  una  stessa  intenzione.  Ad  impedire 
questo  enetto  concorrono  parimente  gli  assolutisti,  i  quali. 
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vietando  la  libera  espressione  dell'  opinione  pubblica ,  ren- 
dono impossibile  l'unione  degli  spiriti  in  uno  stesso  pen- 
siero. 

La  moralità  è  altresì  una  delle  leggi  naturali  che  dan- 
no vita  alle  guarentigie  dei  diritti  naturali.  Quantunque  la 
socievolezza  e  la  moralità  siano  strettamente  dipendenti  una 
dall'  altra ,  perchè ,  tolta  X  influenza  della  moralità ,  i  con- 
sorzi umani  non  potrebbero  sussistere,  e  sciolti  i  consorzi 
umani,  le  facoltà  morali  non  avrebbero  occasione  di  eser- 
citarsi, e  di  svilupparsi,  quanto  la  natura  richiede;  pure 
elle  non  sono  da  confondere  una  coli'  altra.  Quand'  anche 
r  uomo  non  vivesse  neh"  abituale  consorzio  de'  suoi  simili , 
pure,  se  non  gli  mancassero  tutte  le  facoltà  che  ne  fanno 
un'  essere  intelligente  e  Jibero ,  distinguerebbe  il  bene  dal 
male.  La  moralità  non  pure  ritrae  l'uomo  da  ogni  ingiu- 
stizia, ma  lo  induce  ad  approvare  ogni  atto  che  assicuri, 
ed  a  biasimare  ogni  atto  che  offenda  i  diritti  altrui,  anche 
quando  egli  non  vi  abbia  alcun  interesse.  Questa  virtù  onde 
procedono  l'approvazione  ed  il  biasimo  è  pure  principio 
della  potenza  dell'opinione  pubblica,  sulla  quale  si  fondano 
le  più  efficaci  guarentigie  del  diritto  naturale.  L'opinione 
pubblica  sarebbe  per  lo  più  inefficace,  se  rimanendosi  a 
mostrare  alcuni  partiti  come  funesti,  ed  alcuni  altri  come 
utili  all'universale,  non  ritenesse  col  timore  del  biasimo 
coloro  che  fossero  disposti  ad  accogliere  i  primi,  e  non 
stimolasse  colla  speranza  della  lode  coloro  che  accoglies- 
sero i  secondi. 

La  scienza  ha  virtù  di  far  conoscere  quali  mezzi  siano 
o  non  siano  adattati  a  conseguire  il  fine  cui  sono  ordinati 
gli  umani  consorzi.  E  qui  col  vocabolo  di  scienza  si  vo- 
gliono significare,  non  pure  le  cognizioni  acquistate  con  lo 
studio  e  con  la  meditazione,  ed  ordinate  in  forma  d'inse- 
gnamento, ma  quelle  che  si  vengono  acquistando  con  la 
pratica  e  con  X  esperienza ,  le  quali  sono  esse  pure  opera 
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della  scienza.  E  perdi  è,  ad  acquistare  e  ad  applicare  que- 
ste cognizioni,  l'uomo  è  condotto  dalia  natura  stessa,  debbc 
dirsi  che  la  scienza  e  risultamcnto  di  una  delle  leggi  na- 
turali che  governano  l'esistenza  umana.  A  stabilire  le  gua- 
rentigie dei  diritti  naturali,  a  fondare  la  potenza  dell'opi- 
nione, non  bastano  i  sentimenti  di  rettitudine  e  di  onestà, 
è  mestieri  che  l'intelletto  sia  ammaestrato  e  a  deGnirc  le 
ragioni  che  sono  inerenti  alla  persona  umana,  e  a  cono- 
scere come  i  consorzi  civili  debbano  ordinarsi  affinchè  elle 
siano  assicurate. 

La  socievolezza,  la  moralità  e  la  scienza  per  sè  stesse 
non  basterebbero  a  stabilire  ed  a  rendere  efficaci  i  diritti 
naturali  degli  uomini,  se  non  fossero  sussidiate  dalla  po- 
tenza della  civiltà.  Quelle  leggi  naturali  di  cui  abbiamo  di- 
scorso finora  sono  radicate  ncli'  umana  natura,  la  loro  azione 
è  di  tutti  i' tempi,  eppure  il  chiaro  e  distinto  concetto  dei 
diritti  degli  uomini,  le  istituzioni  ordinate  ad  assicurarli, 
sono  di  data  assai  recente.  Perchè  le  leggi  naturali,  delle 
quali  abbiamo  discorso  determinano  le  volontà  di  una  crea- 
tura intelligente  e  libera,  molti  possono  essere  restii  al  loro 
dettato;  costoro  per  la  loro  potenza  possono  rendere  vani 
i  consigli  ed  i  voti  dei  più  assennati,  ma  cotesta  loro  re- 
nitenza non  ha  effetti  cosi  durevoli,  che  possa  perpetua- 
mente impedire  i  miglioramenti  additati  dalla  scienza  e  san- 
citi dalla  morale,  che  sono  invocati  dall'universale.  In  que- 
sta legge,  per  cui  le  instiluzioni  umane  tendono  a  miglio- 
rare ,  consiste  il  principio  dell'  incivilimento.  Se  mancasse 
quella  potenza,  mancherebbero  le  guarentigie  dei  diritti 
naturali.  All'  uomo  non  è  dato  raggiungere  ad  un  tratto 
quel  grado  qualsiasi  di  perfezione,  di  cui  la  sua  natura  è 
suscettiva,  ma  egli  non  è  condannato  neanche  a  sopportare 
perpetuamente  lutti  i  mali  dai  quali  la  sua  vita  è  trava- 
gliata. Non  vi  ha  alcun  momento  della  vita  o  degli  indivi- 
dui, o  delle  nazioni  in  cui  la  socievolezza,  la  moralità  e  la 
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scienza  non  esercitino  i  loro  benefici  influssi,  ma  gli  effetti 
ili  quelle  potenze ,  che  sono  perpetui  ed  invariabili,  non 
valgono  per  sè  a  creare  le  guarentigie  dei  diritti  naturali, 
è  mestieri  perciò  che  siano  fecondale  dalla  civiltà.  All'  im- 
pulso della  civiltà  sono  da  attribuire  que'dcsiderii,  ora  ra- 
gionevoli, ed  ora  avventati,  per  cui  gli  uomini  cercano  con- 
tinuamente mutare  in  meglio  le  condizioni  del  loro  consor- 
zio. Se  si  attendesse  solamente  alla  socievolezza,  alla  mo- 
ralità, ed  alla  scienza  che  dettano,  i  precetti  secondo  i  quali 
sono  da  ordinare  i  consorzii  civili,  e  da  guarentire  i  di- 
ritti umani  si  potrebbero  dare  consigli  utilissimi,  si  potreb- 
be dimostrare  quanto  importi  ed  ai  popoli,  ed  ai  reggitori 
dei  popoli  di  attenervisi  ,  ma  non  si  dimostrerebbe  come 
una  forza  insuperabile  ed  irresistibile  conduca  a  fargli  pre- 
valere. Se ,  per  altra  parte ,  gli  uomini  fidanti  oltremodo 
nella  potenza  della  civiltà,  rompendo  colla  violenza  i  le- 
gami della  subordinazione  civile,  disdegnassero  uniformarsi 
alle  leggi  della  socievolezza,  se  disconoscessero  1' autorità 
dei  principii  sui  quali  si  fonda  il  governo  morale  della  vita, 
se  surrogassero  alla  gravità  delle  dottrine  scientifiche ,  la 
continua  variabilità  delle  opinioni  popolari,  la  civiltà  cor- 
rotta nei  suoi  principii,  perderebbe  la  sua  potenza.  La  ci- 
viltà, riduccndo  ad  atto  tutte  le  potenze,  che  sono  nell'a- 
nima umana,  facendole  convergere  ad  uno  stesso  scopo,  è 
da  riguardare  come  principio  da  cui  immediatamente  pro- 
cedono le  guarentigie  dei  diritti  naturali.  Perciò  chi  studia 
come  possano  introdursi  cosi  fatte  guarentigie  debbe  co- 
noscere esattamente  quali  siano  le  vere  e  legittime  condi- 
zioni dell'umana  civiltà.  Questo  argomento  verrà  trattato 
uei  quattro  capitoli  che  succedono  al  presente. 
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CAPO  OTTAVO. 

DELLA  CIVILTÀ* , 
PRIMO  PRINCIPIO  DELLE  GUAREKTIGffi  DEL  DIRITTO  NATURALE. 

I. 

Le  cognizioni,  i  costumi,  l'industria,  che  fanno  fiorire 
i  consorzi"!  civili  non  debbono  considerarsi  solamente  in 
quanto  sono  cosa  propria  delle  une  più  che  delle  altre  per- 
sone, ma  in  quanto  diffondendosi  nell'universale  danno  ad 
ogni  popolo  e  ad  ogni  periodo  di  tempo,  un'indole  e  po- 
trebbe dirsi  una  fisonomia  loro  propria.  Le  opinioni,  le  in- 
stituzioni, i  costumi,  non  si  formano  a  caso,  ma  dipendono 
in  gran  parte  da  quelli  che  prevalevano  nel  tempo  prece- 
dente. In  questo  succedersi  di  opinioni,  di  instituzioni ,  di 
costumi  gli  umani  consorzi!  adoperano  continuamente  a  mi- 
gliorare le  proprie  condizioni,  ad  estendere,  e  ad  assicu- 
rare l'esercizio  dei  diritti  inerenti  alla  natura  umana.  Que- 
sta successione  di  idee  e  di  instituzioni  è  quella  che  si.  chia- 
ma progresso.  A  chiarire  l'indole  del  progresso  umano  gio- 
va notare  che  tanto  le  singole  persone  quanto  le  intere 
nazioni,  e  tutta  l'umana  generazione  sono  spinte  dalla  na- 
tura a  migliorare  continuamente  la  propria  condizione,  ad 
accostarsi  di  mano  in  mano  verso  la  perfezione.  Quand'an- 
che voglia  credersi  che  gli  uomini  traviati  da  cattive  in- 
clinazioni d'animo,  corrano  dietro  al  peggio  credendo  cer- 
care il  meglio;  non  può  tuttavia  negarsi  che  esista  in  noi 
una  disposizione  la  quale  ci  conduce  verso  la  perfezione. 
Perciò  la  perfettibilità  è  comunemente  considerata  come  ca- 
rattere proprio  della  natura  umana.  Il  miglioramento  non 
può  supporsi  senza  concepire  ad  un  tempo  Y  idea  di  rau- 
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tazione  c  di  rinnovaziooe.  Esclusa  questa  ci  rimarrebbe  il 
concetto,  non  più  del  miglioramento,  ma  o  del  bene  asso- 
luto ,  o  del  male  non  combattuto  da  umana  virtù. 

Il  succedersi  delle  mutazioni,  l'avviamento  di  tutte  in- 
sieme verso  il  meglio  trovasi  espresso  dalla  parola  pro- 
gresso.  La  letterale  significazione  di  questo  vocabolo  deriva 
da  quello  di  progredire,  che  significa  un  procedere  di  luogo 
in  luogo  per  accostarsi  ad  una  meta.  Indi  il  traslato  che 
addatta  la  voce  progresso  al  continuato  succedersi  ed  al 
procedere  l'uno  dall'altro  degli  ordini  civili,  delle  idee,  delle 
abitudini  di  vita.  Secondo  la  sua  letterale  significazione,  il 
vocabolo  progresso  con  cui  si  esprime  il  continuato  suc- 
cedere delle  cose  ed  il  loro  avviarsi  ad  una  meta,  tanto  si 
può  applicare  al  progredire  nel  bene,  quanto  al  progredire 
nel  male.  Tuttavia  è  così  naturale  all'intelletto  umano  l'i- 
dea che  la  nostra  natura  per  propria  legge  è  destinata  al 
bene,  che  la  voce  progresso  non  si  vuole  adoperare  che 
per  esprimere  un  avviamento  al  bene,  e  si  nega  esserci  un 
vero  progresso,  ogni  volta  che  la  continuata  successione 
delle  cose  umane  tragga  verso  il  male,  piuttosto  che  verso 
il  meglio. 

EL 

Il  progresso  delle  nazioni  e  di  tutta  l'umana  genera- 
zione debbe  considerarsi  nella  loro  condizione  economica, 
civile ,  ed  intellettuale.  Il  progresso  economico  consiste  nel 
migliorarsi  la  condizione  degli  uomini  rispetto  alle  cose  ma- 
teriali; cioè  nel!' aumentarsi  la  quantità,  e  nel  diffondersi 
tra  un  maggior  numero  di  persone  i  beni  che  procedono 
dal  loro  uso.  Il  progresso  civile  consiste  nel  migliorarsi 
le  sorti  degli  uomini  in  ordine  alle  condizioni  che  regolano 
il  loro  consorzio,  cosicché  ciascuno  possa  esercitare  i  di- 
ritti che  appartengono  alla  sua  natura  intelligente  e  libe- 
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ra.  Il  progresso  intellettuale  non  si  manifesta  soltanto 
nelle  opere  materiali ,  o  nelle  condizioni  esterne  c  visibili 
dell'esistenza  umana,  ma  nello  svilupparsi  di  quella  potenza 
che  risiede  nell'intelletto,  che  si  esercita  per  mezzo  del  pen- 
siero e  della  riflessione,  che  si  palesa  nell'accresccrsi  delle 
cognizioni,  e  nel  perfezionarsi  delle  opere  dell'ingegno.  Il 
progresso  intellettuale  è  principio  di  tutti  gli  altri  :  che 
niun  miglioramento  può  effettuarsi  nella  condizione  econo- 
mica e  civile  dei  popoli,  senza  che  gli  uomini  abbiano  il 
concetto  del  bene  a  cui  intendono. 

Le  condizioni  di  un  popolo  avviato  al  progresso  in- 
tellettuale, civile,  ed  economico  si  esprimono  coi  vocaboli 
incivilimento  e  civiltà.  Il  primo  ,  propriamente  si  riferisce 
alla  condizione  di  una  naziouc  considerata  in  quanto  ella 
è  avviata  a  progressi  maggiori;  il  secondo  alla  sua  condi- 
zione considerata  in  quanto  ella  profitta  di  un  progresso 
già  effettuato.  Ma  perchè  ogni  passo  mosso  in  quella  via 
del  progresso  serve  di  grado  a  nuovi  progressi,  si  sogliono 
usare  promiscuamente  questi  due  vocaboli.  Dalle  cose  dette 
fin  qui  si  ravvisa  che  l'incivilimento  consiste  nello  sviluppo 
delle  facoltà  dell'intelletto,  considerato  in  quanto  è  causa  di 
un  miglioramento  che  va  effettuandosi  col  corso  dei  tempo, 
nelle  condizioni  intellettuali,  civili  ed  economiche  delle  per- 
sone congregate  negli  umani  consorzii. 

III. 

Il  progresso  e  la  civiltà  delle  nazioni  procedono  dalle 
leggi  che  governano  l'azione  dell'intelletto  umano:  leggi 
necessarie  e  connaturali  alla  nostra  esistenza,  i  cui  effetti 
si  ravvisano  da  chiunque  voglia  per  poco  fare  riflessione 
sopra  sè  stesso.  In  fatti  non  ci  è  uomo,  per  quanto  igno- 
rante, o  svagato  ei  siasi,  che  nel  corso  delia  sua  vita  non 
sia  venuto  acquistando  nuove  cognizioni  e  nuove  dottrine, 
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non  ci  è  uomo  che  non  abbia  adoperato  le  notizie  già  im- 
parate, ad  arricchire  con  nuovi  acquisti  il  capitale  della 
sua  esperienza;  non  ci  è  uomo  finalmente  a  cui  questo  con- 
tinuato esercizio  non  abbia  reso  più  disposte  e  più  potenti 
le  proprie  facoltà.  Questa  capacità  di  perfezionarsi,  o  edu- 
cazione, o  progresso,  o  perfezionamento  che  vogliamo  chia- 
marla si  osserva  non  solo  nelle  persone,  ma  anche  nelle 
nazioni,  anzi  in  tutta  l'umana  generazione,  e  questo  pure 
è  fatto  assai  facile  a  riconoscersi.  Sappiamo  tutti  che  la 
nostra  dottrina,  e  la  nostra  esperienza  constano,  non  pure 
delle  cose  imparate  dappernoi ,  ma  anche,  e  maggiormente 
di  quelle  che  ci  furono  insegnate  da  altri:  che  le  cognizioni 
acquistate  da  alcuni  vanno  divulgandosi,  e  perfezionandosi, 
e  servono  altrui  d'instromento  per  acquistare,  e  per  insegnare 
nuove  dottrine.  Cosi  il  progresso  non  si  rimane  alle  singole 
persone,  ma  si  fa  comune,  ed  alle  nazioni  ed  all' umanità. 

Insieme  con  questa  legge,  per  cui  vanno  di  mano  in 
mano  ampliandosi  le  cognizioni,  concorre  al  progresso  de- 
gli intelletti  quella  per  cui  tendono  alla  verità,  ed  in  quella 
solamente,  come  in  proprio  fine  si  acquietano.  Giacché,  per 
quanto  incremento  prendessero  le  dottrine,  esse  non  ser- 
virebbero punto  al  progresso  della  civiltà,  quando  fossero 
men  vere.  Anche  di  questa  legge  per  cui  il  nostro  intel- 
letto tende  alla  verità  ci  dà  testimonio  l'intima  coscienza; 
perchè  ninno  può  aderire  sinceramente  ad  una  dottrina 
senza  crederla  vera,  e  da  questo  testimonio  dell'intima  co- 
scienza, ciascuno  può  argomentare  che  gli  uomini  non  al- 
trimenti accettano  una  opinione,  se  non  in  quanto  ci  rav- 
visano, o  credono  ravvisarci  i  segni  della  verità.  Gli  effetti 
della  virtù  che  trae  gli  uomini  verso  la  verità  si  ravvisano 
più  apertamente,  quando  si  prendano  a  considerare  le  in- 
tere nazioni,  o  tutta  l'umana  generazione,  invece  delle  sin- 
gole persone;  perchè,  allorquando  gli  uomini  traviano  dal 
vero,  essi  sogliono  dividersi  in  diverse  opinioni,  ne  sono 
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più  riuniti  in  quella  unità,  c  concordia  di  sentenza  la  quale 
suole  essere  indizio  di  verità ,  appunto  perchè  uno  od  al- 
cuni possono ,  ma  tutti  gli  uomini  non  possono  ribellarsi 
a  quell'impero  che  la  verità  esercita  sugli  animi  umani.  E 
qui  accade  notare  che  l'unità  delle  sentenze  non  si  vuole 
intendere  strettamente  come  suona  la  lettera,  cioè  che  tutti, 
senza  nessuna  eccezione,  concordino  in  una  stessa  opinione, 
ciò  che  forse  non  sarebbe  quasi  mai  possibile,  ma  si  vuole 
intendere  di  soli  coloro  che  rivolgono  la  mente  ad  uno 
stesso  oggetto.  E  neanche  le  opinioni  di  costoro  non  si  di- 
cono unanimi  in  quanto  non  vi  sia  persona  discrepante, 
che  anche  ciò  sarebbe  rare  volte  possibile.  Ma  si  chiama 
unanimità  la  sentenza  alla  quale  aderiscono  i  più,  ed  il  dis- 
sentire dalla  quale  procede,  o  da  interessi,  o  da  passioni, 
o  da  prevenzioni,  o  da  altro  motivo  qualsivoglia,  per  cui 
cessi  quell'impero  che  la  verità  esercita  sopra  gli  animi.  Fi- 
nalmente questo  impero  della  verità  si  riconosce  in  modo 
ancora  più  evidente,  se  le  opinioni  generali  si  considerino, 
non  in  un  momento  determinato,  ma  nel  progresso  succes- 
sivo del  tempo.  Perchè  allora  si  vedrà  le  opinioni  erronee, 
che  l'ignoranza,  o  la  prevenzione  delle  moltitudini  teneva 
in  conto  di  verità,  essersi  dileguate  a  poco  a  poco  coll'o- 
pera  della  riflessione  e  dello  studio:  indi  la  bella  sentenza 
di  Cicerone  che  rappresenta  acconciamente  il  modo  in  cui 
l'opera  del  tempo  concorre  a  stabilire  l'autorità  del  vero, 
e  secondo  la  quale  il  tempo  che  cancella  i  capricci  del- 
l'opinione, conferma  i  giudizii  della  natura  (\).  L'uni- 
versalità del  consenso  circa  le  stesse  sentenze  è  dun- 
que il  segno  estrinseco  da  cui  si  riconosce  la  verità,  essa 
non  è  tuttavia  come  asseriscono  il  Lamennais  ed  i  suoi  se- 
guaci ,  il  criterio  che  debbe  determinare  V  assenso  dell'  in- 
telletto: perchè  questa  universalità  di  consenso  non  è  causa, 

(I)  Opinionum  commenta  delet  dies,  nalurw  jtidicia  contìrmat. 
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ma  effetto  dell'aderire  di  ciascuno  ad  una  proposizione  ri- 
conosciuta vera.  Adesione  la  quale  non  può  dipendere  che 
dall'intrinseca  evidenza  dei  motivi  che  determinano  1'  affer- 
mazione. 

Finalmente  al  progresso  ed  alla  civiltà  umana  concorre 
quella  legge  per  cui  gli  uomini  riducono  al  fatto  le  idee 
del  proprio  intelletto;  potenza  nella  quale  sta  riposta  la 
virtù  del  volere.  E,  come  vi  hanno  pensieri  e  credenze,  cosi 
vi  hanno  voleri  comuni  ad  una  nazione,  ed  a  tutta  l'uma- 
nità. Senza  questa  facoltà  di  ridurre  ad  effetto  le  idee,  ri- 
marrebbe disutile,  perduta  in  una  perpetua  ed  inerte  con- 
templazione quella  facoltà  di  progresso ,  che  vive  nell'  intel- 
letto umano,  e  che,  principiando  dall'ampliazione  e  dall'emen- 
dazione delle  cognizioni,  si  estende  alle  riforme  ed  ai  mi- 
glioramenti di  tutti  gli  ordini  economici  e  civili  secondo  i 
quali  sono  regolati  gli  umani  consorzii. 

IV. 

Ristringendo  ora  il  discorso  al  progresso  civile,  che 
forma  il  proprio  argomento  di  questa  parte  del  nostro  di- 
scorso, avvertiremo  che  esso  consiste  ncll' ampli  azione  delle 
cognizioni  attenenti  alle  condizioni  del  vivere  socievole,  nella 
loro  applicazione  al  pubblico  reggimento,  nella  riforma  de- 
gli ordini  riconosciuti  cattivi. 

Per  quanto  si  ampliassero,  le  cognizioni  non  avreb- 
bero alcuna  azione  sulla  condizione  civile  dei  popoli,  quan- 
do non  fossero  applicate  alla  pratica.  Per  altra  parte,  quan- 
do si  riconoscesse  che  alcuna  idea  già  applicata  per  addie- 
tro fu  erronea,  niun  altro  progresso  sarebbe  più  necessa- 
rio che  abbandonarla,  ed  emendarla.  Le  presentanee  so- 
cietà civili  ebbero  il  tristo  retaggio,  e  delle  reliquie  della 
barbarie  che,  per  lunga  .età,  ingombrò  il  mondo,  e  dei  fu- 
nesti effetti  dcHc  disordinate  distruzioni,  con  cui  in  tempi 
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vicini  si  credeva  rimediare  ai  mali  antichi.  Perciò  nelle  pre- 
senti condizioni  della  civiltà  l'opera  del  progresso  ci  si  pre- 
senta necessariamente  congiunta  ad  un'opera  di  emendazione 
e  di  riforma. 

Le  tre  parti  del  progresso  civile  alle  quali  ora  abbia- 
mo accennato  corrispondono  alle  leggi  secondo  le  quali  ab- 
biamo detto  governarsi  il  progredire  dell'  umana  genera- 
zione nelle  vie  della  civiltà.  L' ampliazionc  delle  cognizioni 
attenenti  alle  condizioni  del  vivere  civile  dipende  da  quella 
legge,  per  cui  prendono  un  continuato  incremento  tutte  le 
parti  dell'  umano  sapere.  La  loro  applicazoinc  al  governo 
della  società  dipende  dalla  legge  per  .cui  l'intelletto  riduce 
ad  effetto  i  proprii  concetti.  La  riforma  degli  ordini  rico- 
nosciuti cattivi  dipende  da  quella  legge  clic  trac  l'intelletto 
umano  verso  la  verità,  e  lo  conduce  ad  emendare  e  le  opi- 
nioni erronee,  e  gli  ordini  che  su  di  esse  sono  fondati. 
In  quella  potenza  che  conduce  le  generazioni  a  progre- 
dire per  le  vie  della  civiltà,  è  da  riconoscere  l'effetto  di 
una  legge  che  governa  l' esistenza  umana.  Ma  la  legge 
onde  procede  la  civiltà  non  è  la  stessa  che  quella  onde 
procedono  la  morale,  la  religione,  il  diritto.  Questa  si  ma- 
nifesta, anche  osservando  le  condizioni  dell'umanità  in  un 
solo  momento  del  tempo,  all'opposto  la  legge  che  dà  es- 
sere alla  civiltà  non  si  manifesta  che  paragonando  le  con- 
dizioni degli  umani  consorzii  in  diversi  momenti  successivi 
del  tempo.  In  questa  materia  è  facile  errare,  o  col  supporlo 
troppo  affini  tra  loro,  cosicché  il  progredire  dell'una  tragga 
seco  necessariamente  il  progredire  dell'altra,  o  col  supporre 
che  luna  delle  due  anche  separata  dall'altra  possa  bastare 
al  bene  dell'umana  generazione,  o  finalmente  col  discono- 
scere come  la  morale  debbe  secondare  il  progresso  della 
civiltà,  e  la  civiltà  debba  servire  a  stabilire  l'impero  della 
morale.  Ed  in  primo  luogo  conviene  avvertire  come  nella 
moralità  non  abbia  luogo  quello  stesso  progresso  che  si 
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nota  nella  civiltà.  Le  virtù  morali  appartengono  alle  sin- 
gole persone,  non  ai  civili  cousorzii.  Esse  non  sono  come 
la  civiltà  un  capitale  che  si  conservi,  e  si  accresca  coll'an- 
dare  del  tempo,  e  col  rinnovarsi  delle  generazioni.  Se,  col 
progresso  del  tempo,  e  con  l'opera  della  riflessione  mutano 
le  dottrine  di  cui  consta  il  sapere,  non  mutano  i  doveri 
nella  di  cui  effettuazione  consiste  la  virtù.  Indi  il  progre- 
dire della  civiltà  che  è  abitudine  di  operare  secondo  la 
scienza,  indi  l'immutabilità  della  morale  che  è  abitudine  di 
operare  secondo  la  legge  del  dovere.  L'esperienza  dei  fatti 
prova  ella  pure  che  la  civiltà  non  procede  di  pari  passo 
con  la  moralità;  perchè  assai  volte  i  popoli  virtuosi,  fin- 
ché furono  rozzi  ed  ignoranti  si  corruppero  col  progredire 
nella  civiltà,  come  ne  furono  esempio  tra  altri  popoli  i  Ro- 
mani antichi,  e  come  fummo  noi  Italiani  che  dopo  essere 
stati  rozzi  ma  virtuosi,  nei  primi  tempi  dopo  il  risorgimento 
di  nostra  civiltà,  fummo  coltissimi,  ma  pur  troppo  corrotti 
nel  secolo  decimosesto. 

V. 

Quantunque  la  morale  non  sia  da  confondere  con  la 
civiltà,  sono  tuttavia  per  molti  rispetti  dipendenti  l'una  dal- 
l'altra. Queste  loro  reciproche  dipendenze  procedono  da  che 
ambedue  abbiano  principio  dalle  potenze  dello  spirito  in- 
telligente e  libero.  La  civiltà  è  opera  dello  spirito  che,  nel 
corso  del  tempo,  va  perfezionando  la  condizione  degli  uo- 
mini congregati  nei  civili  cousorzii;  la  morale  è  opera  dello 
spirito  che  governa  le  proprie  azioni,  secondo  la  legge  alla 
quale  si  riconosce  obbligato.  Indi  si  comprende  che,  tanto 
la  civiltà,  (juanto  la  morale  richiedono  che  le  azioni  del- 
l'uomo siano  governate  secondo  la  ragione,  che  nè  l'una 
uè  l'altra  possono  prevalere  quando  od  il  timore,  o  l'ar- 
bitrio, o  gli  istinti  animaleschi,  divengano  legge  suprema 


della  vita  umana.  La  civiltà  non  può  dunque  durare  senza 
la  morale;  la  corruttela  ritrae  gli  uomini  alla  selvatiche /.- 
za,  li  mette  in  balìa  delle  impetuose  e  feroci  passioni,  che 
prevalgono  universalmente  presso  i  popoli  non  ringentiliti 
dalla  coltura ,  e  dalle  quali  le  storie  e  l'esperienza  ci  mo- 
strano essere  continuamente  combattuti,  ed  il  progresso 
della  civiltà,  e  l'impero  che  la  ragione  e  le  leggi  debbono 
esercitare  sopra  le  singole  persone. 

VI. 

Le  relazioni  che  passano  tra  la  civiltà  e  la  morale  fanno 
che  queste  due  potenze  debbano  aiutarsi  e  secondarsi  a  vi- 
cenda. Il  progresso  della  civiltà  coopera  alla  morale  in  va- 
rii  modi.  In  primo  luogo  perchè  fa  riconoscere  e  sancire  i 
diritti  che  appartengono  naturalmente  all'uomo  in  quanto 
egli  è  intelligente  e  libero.  Le  memorie  dei  tempi  barbarici 
ci  fanno  conoscere  molte  leggi,  molti  costumi  contrarli  alla 
giustizia,  alla  rettitudine,  alla  decenza.  L'ignoranza  che  ot- 
tenebrava tutte  le  menti,  impediva  di  riconoscere  quei  di- 
sordini che  non  potrebbero  rinnovarsi  in  tempi  di  civiltà 
progredita.  Le  atroci  vendette,  i  supplizi  più  feroci  degli 
stessi  delitti,  l'oppressione  dei  deboli,  l'impudenza  del  co- 
stume non  incorrevano  biasimo  presso  la  gente  che  pre- 
giava la  forza  e  la  potenza  sopra  ogni  umana  virtù.  Quei 
disordini  cessarono  dopoché  gli  intelletti,  educati  a  miglior 
coltura,  impararono  a  valutare  quei  vantaggi  secondo  ra- 
gione, nè  quegli  eccessi  che  allora  trovavano  od  approva- 
zione o  scusa,  potrebbero  rinnovarsi  oggidì  che  verrebbero 
impediti  dalle  severe  censure  della  pubblica  opinione. 

In  secondo  luogo  la  mitezza  dei  costumi,  che  prevale 
nei  tempi  di  civiltà  progredita,  coopera  a  migliorare  le  con- 
dizioni morali  dei  popoli.  Le  abitudini  di  una  vita  più  larga 
ed  agiata,  il  frequente  conversare  degli  uomini,  la  coltura 
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ilei  sapere  e  delle  arti  raggentiliscono  lo  spirito  e  lo  di' 
spongouo  a  benevolenza.  Molte  barbarie  che  si  commette- 
vano nei  tempi  d'ignoranza  sono  senza  esempio  oggidì,  non 
pure  perchè  condannate  dal  giudizio  della  coscienza  e  dalla 
opinione  comune  dei  popoli,  ma  anche  perchè  ripugnano 
ai  costumi  ed  agli  istinti  degli  uomini  divenuti  più  civili  e 
più  colti.  Questa  verità  fu  già  conosciuta  dagli  antichi,  ed 
espressa  in  quella  sentenza  di  Orazio:  che  disse  le  arti  li- 
berali ringentilire  gli  animi,  e  rimuovergli  dalla  ferocia  (1). 

Finalmente  la  civiltà  coopera  a  migliorare  la  condi- 
zione morale  dei  popoli,  per  mezzo  dei  sussidii  dell'educa- 
zione. L'uomo  nasce  egualmente  capace  di  operare  il  bene 
od  il  male,  di  darsi  al  vizio  od  alla  virtù.  L' educazione  è 
quella  che  principalmente  determina  il  tenore  della  sua  vita. 
Educazione  in  un  senso  assai  largo  può  chiamarsi  quell'in- 
fluenza della  civiltà  e  della  coltura  alla  quale  abbiamo  pur 
ora  accennato ,  e  che  dispone  gli  uomini  a  benevolenza. 
Ma  qui  vuoisi  intendere  il  vocabolo  educazione  in  signi- 
ficazione assai  più  speciale  e  ristretta ,  cioè  di  quegli  am- 
maestramenti che  l'uomo  riceve  nell'infanzia  e  nell'adole- 
scenza, e  che  lo  rendono  atto  agli  ufBcii  privati  e  pubblici 
a  cui  dovrà  soddisfare  nel  corso  della  sua  vita.  L'arte  di 
educare  è  assai  imperfetta  nei  tempi  di  barbarie,  o  di  ci- 
viltà incipiente.  Per  convincersene  basta  considerare  quanto 
scapiterebbe  la  condizione  morale  dei  popoli  se  venissero 
distrutti  ad  un  tratto  tutti  i  sussidii  di  educazione  pubblica 
che  si  vennero  mano  mano  introducendo  col  progredire  della 
civiltà.  Ma  si  devono  sopratutto  considerare  i  beni  immensi 
che  ne  verrebbero  allorquando  fosse  universalmente  diffusa 
e  perfezionata  l' educazione  del  popolo.  Scomparirebbero  cosi 
le  traccie  dell'  antica  barbarie,  da  cui  pur  troppo  la  presente 

(I)  t  Ingenuas  didicisse  artes 

«  Emollit  animos  nec  sininl  esse  feros  •. 

15 


ID6 

società  appare  ancora  deturpata,  a  chiunque,  mirando  ol- 
tre la  prima  superficie  delle  cose ,  si  faccia  a  considerare , 
non  pure  le  condizioni  della  gente  nata  e  cresciuta  in  istato 
signorile  ed  agiato,  ma  quella  della  gente  nata  in  condi- 
zione plebea  e  volgare.  Tutti  i  miglioramenti  morali  che  già 
si  sono  ottenuti,  e  quelli  maggiori  che  nell'avvenire  si  spe- 
rano dal  progresso  dell'educazione  e  delle  scuole  popolari 
sono  frullo  ed  opera  di  civiltà.  Per  le  cose  dette  sin  qui 
credo  dimostrato  che  sono  destinate  ad  aiutarsi  e  confor- 
tarsi a  vicenda  la  moralità  e  la  civiltà.  I  traviamenti  di  que- 
sta, quando  sia  separata  da  quella,  concorrono  a  provare 
quell'assunto,  nè  si  debbe  scusare  l'errore  di  coloro  che. 
non  riguardando  tanto  all'  intima  natura  delle  cose,  quanto 
ad  abusi  in  parte  veri,  in  parte  esagerati,  in  parte  suppo- 
sti, credono,  o  fingono  servire  alla  morale  respingendo,  od 
accogliendo  con  sospetto  ogni  cosa  che  sappia  di  progresso. 
L'impedire  che  la  generazione  umana  viva  secondo  le  leggi 
della  propria  natura,  il  vietarle  quei  beni  che  le  sono  de- 
stinati, è  commettere  contro  tutte  leggi  alle  quali  la  vo- 
lontà umana  debbe  ubbidire.  Il  preferire  l'ignoranza  air  i- 
struzione,  la  barbarie  alla  civiltà,  l'arbitrio  alla  ragione  è 
un  chiudere  gli  occhi  alla  luce  dell'evidenza.  Il  movimento 
che  trae  i  popoli  sulle  vie  del  progresso  può  qualche  volta 
traviare  dalla  sua  meta,  perciò  si  debbe  dirigere  e  gover- 
nare, ma  volerlo  impedire  è  insensata  ed  iniqua  presun- 
zione. 
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CAPO  NONO. 

DEGLI  ELEMENTI  DELLA  CIVILTÀ'.  RELIGIONE. 

L 

Per  conoscere  appieno  l'indole  dell'umana  civiltà ,  ed 
il  come  da  essa  procedano  le  guarentigie  del  diritto  è  me- 
stieri dire  dei  principii  dai  quali  discorre  l'incivilimento. 
Questi  sono  la  religione  e  la  scienza. 

Anche  a  chi  miri  pur  solamente  alla  superficie  delle 
cose  si  fa  chiaro  che ,  mancando  quelle  due  virtù ,  man- 
cherebbe ogni  civiltà.  Se  venisse  meno  l'autorità  della  re- 
ligione, gli  uomini  sarebbero  abbandonati  seuza  ritegno  al- 
l'impeto delle  più  feroci  passioni.  Se,  mancando  la  scienza, 
venissero  meno  insieme  con  le  dottrine  che  nobilitano  gl'in- 
telletti, anche  tutte  le  cognizioni  che  furono  applicate  a  per- 
fezionare le  opere  dell'industria,  ed  a  migliorare  il  gover- 
no dei  civili  consorzii,  gli  uomini  cadrebbero  in  una  mi- 
seria ed  in  un  abbiezione  tale  da  non  potersi  figurare  col- 
l' immaginazione. 

4 

II. 

Facendoci  ora  dalla  religione  dalla  quale,  come  da  pri- 
mo principio  di  ogni  civiltà,  esordirono  tutti  gli  istitutori 
dei  popoli,  essa  può  considerarsi  per  due  rispetti. 

In  quanto  mautiene  gli  ordini  della  vita  socievole,  ed  iu 
■juaiito  inizia  gli  uomini  alla  vita  dello  spirito.  Gli  ordini 
della  vita  socievole  non  possono  mantenersi  senza  essere 
sanciti  dalla  religione,  la  quale  sola  esercita  sulle  coscienze 
un  impero  supremo,  e  non  contrastato.  Perciò  vediamo  tutti 
«  fondatori  di  Stati,  e  prima  e  dopo  la  dilfusione  del  Cri- 
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stiancsimo  aver  procurato  di  far  sancire  la  loro  autorità 
dalla  religione.  Essa  sola  può,  e  senza  di  lei  non  può  nes- 
sun ordine  umano,  sancire  efficacemente  i  precetti  che  co- 
mandano ai  potenti  di  non  trascendere  dai  limiti  del  giusto 
comando,  a  quelle  dei  soggetti  di  non  rompere  il  freno  di 
un  ragionevole  e  necessario  obbedire. 

III. 

La  vita  dello  spirito  della  quale  V  uomo  solo,  fra  tutti 
gli  esseri  terreni,  è  partecipe,  si  manifesta  non  pure  dalla 
cognizione  e  dall'  amore  delle  cose  divine,  ma  e  da  tutti  gli 
atti  che  appartengono  ad  uno  spirito  intelligente  e  libero. 
Così,  e  le  speculazioni  della  scienza,  e  le  immaginazioni  delle 
belle  arti,  e  le  idee  del  diritto  appartengono  alla  vita  dello 
spirito.  Il  proprio  uffizio  della  religione  consiste,  è  vero,  Del- 
l' ammaestrare  1  uomo  alla  vita  dello  spirilo,  solo  in  (niella 
parte  che  appartiene  alle  cose  di  Dio.  Non  di  meno,  col- 
T adempire  a  quest'ufficio,  la  religione  suscita  nell'uomo  le 
attitudini  proprie  della  sua  natura  intelligente  e  libera,  che 
rispondono  in  tutte  le  opere  dell'ingegno,  parimente  che  in 
tutti  gli  ordini  della  vita  civile.  Perciò  dalle  storie  dei  po- 
poli illustri  dell'antichità,  e  sopratutto  da  quelle  dei  tempi 
Cristiani,  vediamo  ogni  loro  civiltà  essere  proceduta  dalla 
religione,  e  per  contro  il  perdersi  della  religione  essere 
sempre  stato  principio  di  barbarie  e  di  selvatichezza,  sic- 
come quello  per  cui  gli  uomini  rimanevano  abbandonati 
senza  ritegno  a  tutte  le  propensioni  animalesche. 

IV. 

Tutti  gli  Statisti  assennati  avvertirono  quanto  l'auto- 
rità della  religione  sia  necessaria  a  conservare  la  morale 
tra  gli  uomini,  ed  a  mantenere  uuiti  i  civili  consorziò  Per 
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lo  più  essi  fondano  principalmente  la  loro  sentenza  su  che 
Ha  sanzione  dei  premii  e  delle  pene  di  un'altra  vita,  sup- 
plisca all' insufficienza  delle  sanzioni  umane.  Non  mi  pare 
che  procedendo  a  quel  modo  si  espongano  le  relazioni  più 
intime,  per  le  quali  la  prevalenza  dei  precetti  morali  e  la 
conservazione  degli  ordini  civili  dipendono  dalla  religione. 
Se  la  religione  si  considerasse  solamente  in  quanto  assicura 
premii  e  minaccia  pene  alle  azioni  che  sfuggono  dalla  vi- 
sta e  dalla  potenza  degli  uomini,  tanto  essa  varrebbe  a  con- 
fermare la  vera,  quanto  la  falsa  morale,  tanto  a  confortare 
le  giuste,  quanto  le  inique  leggi.  Ella  scadrebbe  così  dalla 
sua  dignità,  attenendosi  al  troppo  umile  ufficio  di  ausiliare 
la  potenza  della  morale  e  delle  leggi  umane  quali  elle  sia- 
no, e  rinunciando  a  quello  più  santo  e  più  nobile  che  a 
giusto  titolo  le  appartiene,  di  ispirare  i  savi  consigli  e  le 
giuste  leggi,  e  di  stabilire  la  loro  autorità  morale.  I  doveri 
moraH  e  civili  si  fondano  sul  nostro  essere  spiriti  intelli- 
genti e  liberi.  Dalla  considerazione  della  vita,  dei  bisogni, 
degli  appetiti,  degli  istinti  del  nostro  corpo,  non  possiamo 
dedurre  la  ragione  dei  doveri  umani.  E  perchè  non  pos- 
siamo vivere  senza  il  continuo  sentimento  di  quelle  neces- 
sità, di  quegli  appetiti,  di  quegli  istinti,  perchè  la  vita  dello 
spirito  non  si  esercita  senza  che  duriamo  qualche  fatica  a 
sollevare  il  nostro  pensiero  dalle  cose  sensibili,  che  per 
ogni  parte  ci  soprafanno,  indi  è  che  spesso  lo  spirito  è 
vinto  dalla  materia,  l'autorità  del  dovere  dall'istinto  ani- 
malesco. L'ordine  delle  facoltà  è  ristabilito  per  opera  della 
religione,  la  quale  rimette  innanzi  alla  mente  la  nostra  di- 
vina origine  ed  i  nostri  immortali  destini,  ne  deriva  la  ra- 
gione dei  nostri  doveri,  e  ci  fa  vivere  cosi  non  più  della 
vita  dei  bruti,  ma  di  quella  degli  spiriti,  per  cui  siamo  fatti. 
Cosi  la  religione  sancisce  i  doveri,  e  per  mezzo  dei  doveri 
i  diritti  degli  uomini. 

Anche  per  un  altro  rispetto  è  necessario  che  la  ra- 
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gione  umana  sia  governata  dall'autorità  della  religione. 
L'intelletto,  avvezzandosi  a  quelle  continue  variazioni  che 
accompagnano  il  progresso  delle  cose  umane,  cade  in  una 
incostanza  eccessiva,  quando  la  religione,  mostrandogli  al- 
cunché di  invariabile  e  di  eterno,  non  ponga  un  ritegno 
al  continuo  trascorrere  di  novità  in  novità.  Quantunque  ogni 
progresso  di  civiltà  abbia  il  carattere  di  innovazione,  quel- 
l'amore di  rinnovare  sarebbe  rovina  del  consorzio  civile, 
quando  traesse  a  mutare  di  giorno  in  giorno  ed  i  comandi 
delle  leggi  ed  i  precetti  della  morale.  La  religione  tiene 
nei  suoi  giusti  confini  il  desiderio  delle  cose  nuove,  avvez- 
zando lo  spirito  umano  a  conoscere  che,  se  vi  hanno  dello 
novità  utili,  vi  hanno  tali  istituzioni  e  tali  idee,  che  non 
debbono  essere  mai  mutate,  tenendo  a  freno  quelle  incli- 
nazioni per  cui  l'uomo  può  desiderare  mutazione  negli  or- 
dini del  vivere,  per  lasciare  piena  licenza  alle  cupidigie  del 
potere,  delle  ricchezze,  dei  piaceri  che  covano  nel  suo 
animo  (l). 

V. 

La  religione  ci  dispone  a  vivere  della  vita  di  spiriti  col- 
l'instruirci: 

Della  natura  di  Dio, 

Della  retribuzione  assicurata  alla  virtù  ed  al  vizio, 
Dell'  efficacia  delle  preghiere  che  indirizziamo  a  Dio, 
Della  regola  dei  nostri  doveri. 

Tutte  le  religioni,  o  vere  o  false  che  siano,  si  occu- 
pano di  siffatte,  questioni;  nelle  diverse  risoluzioni  che  cia- 
scuno ne  propone  consiste  la  loro  differenza.  Esse  possono 
distribuirsi  in  tre  categorie. 

Nella  prima  si  contengono  le  religioni  (altre  che  il  Cri- 
stianesimo) accettate  dalla  credenza  dei  popoli. 

Nella  seconda  il  Cristianesimo. 

(1)  Vedi  nota  1  in  tloe  del  capo. 
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Nella  terza  la  religione  naturale  proposta  dai  filosofi. 

Il  Cristianesimo  si  distingue  da  tutte  le  altre  credenze 
popolari,  in  quanto  è  la  sola  fra  tutte,  che  sulle  materie 
che  sono  parte  essenziale  di  tutte  le  religioni  proponga  dot- 
trine che  reggano  all'esame  della  ragione  e  della  scienza. 
Perciò  il  Cristianesimo  è  la  religione  dei  popoli  inciviliti,  i 
quali  non  possono  fare  altrimenti  che  attenersi  ai  suoi  in- 
segnamenti, o  surrogare  la  filosofia  alla  rivelazione.  Per 
contro  le  religioni  antiche  non  potevano  essere  durevole 
fondamento  di  civiltà,  perchè,  quanto  progredivano  la  ci- 
viltà e  la  scienza,  altrettauto  scemava  di  riverenza  la  reli- 
gione e  la  couducevano  a  tale  che,  perduta  la  religione,  ro- 
vinava lo  Stato.  Le  dottrine  della  religione  naturale  sono 
discorso  scientifico  che  tratta  ,  secondo  le  dottrine  della  filo- 
sofia, gli  argomenti  che  abbiamo  detto  esser  quelli  ai  quali 
l'intelletto  umano  rivolge  necessariamente  il  pensiero,  al- 
lorquando prende  ad  occuparsi  di  religione.  Le  relazioni 
che  passano  tra  il  Cristianesimo  e  la  religione  naturale  sono 
dunque  le  stesse  che  passano  tra  il  Cristianesimo  e  la  filo- 
sofia. Nel  discorrere  di  queste  relazioni  si  debbe  avvertire 
in  primo  luogo  che  quando  si  attende  all'intima  natura  delle 
dottrine  cristiane  e  delle  dottrine  filosofiche,  anziché  alle 
prevenzioni  dei  cristiani  nemici  della  filosofia,  o  dei  filosofi 
nemici  del  Cristianesimo,  si  riconoscerà  il  Cristianesimo  es- 
sere fra  tutte  le  religioni  la  sola  che  possa  accordarsi  con 
la  filosofìa,  perchè  come  abbiamo  dianzi  accennato,  è  la  sola 
le  cui  dottrine  reggano  all'esame  della  ragione  e  della  scien- 
za.  Nondimeno,  quantunque  tra  sè  si  accordiuo,  sono  pure 
assai  diversi  uno  dall'altra,  il  Cristianesimo  e  la  filosofia. 
Quello  procede  dall'autorità  della  rivelazione  divina,  ispira 
una  fede  che  vince  ogni  dubbiezza,  estende  i  suoi  insegna- 
menti alle  dottrine,  di  cui  ninno  naturalmente  può  tro- 
vare indizio.  All'opposto  la  filosofìa  segue  il  discorso  della 
ragione  umana;  nella  religione,  come  in  tutte  le  altre  cose, 
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procede  dal  dubbio  all' affermazione,  e  così  lascia  libera  la 
varietà  delle  opinioni  ;  sta  circoscritta  alle  induzioni  che 
l'intelletto  umano  può  ricavare  dall'osservazione  e  dall'e- 
sperienza che  si  esercitano  intorno  alle  cose  naturali.  Per 
pronunciare  quale  del  Cristianesimo  o  della  filosofia  sia  più 
atto  a  educare  gli  uomini  alla  vita  dello  spirito,  si  vogliono 
paragonare  i  loro  insegnamenti  in  ordine  a  quei  diversi 
punti,  i  quali  formano  l'argomento  di  ogni  dottrina  reli- 
giosa, naturale  o  rivelata. 

IV. 

Ogni  dottrina  religiosa  procede  dalla  cognizione  di  Dio. 
Perciò  questa  è  fondamento  di  tutte  le  altre  dottrine.  Se- 
condo i  migliori  insegnamenti  filosoGci  Iddio  è  ente  infinito, 
causa  prima  di  tutte  le  cose,  spirito  intelligente  e  libero. 

L'intelletto  e  la  libertà  umana  ci  rendono  immagine 
di  questi  stessi  attributi  che  sono  in  Dio,  ma  clic  hi  lai  sono 
immuni  dalle  limitazioni,  dalle  imperfezioni,  dai  vizii  che 
travagliano  gli  uomini:  indi  l'idea  di  Dio  Onnipotente,  Ot- 
timo, Sapientissimo,  della  Provvidenza  con  cui  regge  il  mon- 
do, e  retribuisce  la  virtù  ed  il  vizio  secondo  i  loro  meriti. 
Certamente  i  discorsi,  con  cui  i  filosofi  espongono  questo 
dottrine,  sono  ammirabili  e  per  la  verità,  e  per  la  bellezza 
dei  concetti:  ma  pregi  siffatti  non  appartengono  a  tutti  co- 
loro che  trattarono  quell'altissimo  argomento.  1/ intelletto 
umano  sopraffatto  dal  sentimento  del  materiale  e  del  finito, 
dura  fatica  a  quietare  nell'idea  dello  spirito  infinito.  Indi 
gli  errori  volgari  degli  A ti Iropomor fisti ,  che  attribuiscono 
a  Dio  le  imperfezioni  e  le  passioni  degli  uomini:  indi  Ter- 
rore scientifico  dei  materialisti,  che  fermando  il  pensiero  alla 
considerazione  delle  leggi  che  governano  il  mondo  visibile, 
non  si  innalzano  al  concetto  dell'intelletto  onde  esse  pro- 
cedono, indi  l'altro  errore  scientifico  dei  panteisti  che  ve- 
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dono  in  Dio  il  principio  del  mondo ,  ma  che  credono  lui 
non  esistere  altrimenti  se  non  in  quanto  si  manifesta  nello 
cose  finite.  Gli  ingegni  che,  senza  essere  illuminati  dal  Cri- 
stianesimo si  danno  di  proposito  agli  studii  della  filosofia, 
facilmente  si  accostano  od  all'uno  od  all'altro  di  questi  due 
errori  scientifici,  come  si  riconosce  dall'esempio  degli  an- 
tichi che  non  ebbero,  e  di  quei  moderni  che  non  vollero 
usare  il  lume  della  rivelazione.  Per  contro  il  volgo,  inca- 
pace della  sublimità  dei  discorsi  filosofici,  o  si  mantiene  cre- 
dulo e  superstizioso,  o  disconosce  ogni  autorità  di  morale 
e  di  religione. 

M  Cristianesimo  tronca  la  radice  di  tutti  questi  errori, 
mettendo  in  capo  a  tutti  i  suoi  insegnamenti  l'idea  di  Dio 
Creatore  del  mondo  e  dell'uomo;  nozione  questa  alla  quale, 
o  non  arriva,  o  difficilmente  arriva  il  discorso  della  ragione 
umana  abbandonata  alle  proprie  forze;  perchè  si  riferisce 
alla  cognizione  di  un  fatto,  che  non  ha  corrispondenza  di 
analogia  fra  tutti  quelli  che  possiamo  conoscere,  per  mezzo 
dell' osservazione  e  della  sperimentazione,  ma  che  dal  Cri- 
stianesimo è  adattata  alla  capacità  degli  intelletti  volgaris- 
simi,  appunto  perchè  non  viene  proposta  come  conclusione 
di  una  serie  di  raziocinii,  ma  come  semplice  narrazione  di 
un  fatto:  che  rischiara  tuttavia  gl'intelletti  più  esercitati  alla 
filosofia  di  una  luce  che  si  cercherebbe  indarno  nei  discorsi 
degli  uomini,  i  quali  colle  proprie  forze  non  si  formano  il 
concetto  dello  spirituale  e  dell'infinito,  senza  associarvi,  in 
qualche  parte,  l'idea  del  materiale  e  del  finito. 

VII. 

Le  difficoltà  che  si  frappongono  agli  ingegni  allorquan- 
do coi  soli  sussidii  della  filosofia  tentano  innalzarsi  all'idea 
dell'essere  Divino,  impediscono  altresì  che  l'uomo  si  formi 
un  concetto  preciso  degli  altri  dogmi  essenziali  ad  ogni  re- 
ligione. 
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Allorquando  le  dottrine  del  materialismo  e  del  pantei- 
smo abbiano  oscurato  l'idea  dell'essere  Divino,  è  impossi- 
bile che  questa  oscurità  non  si  estenda  su  tutti  questi  dog- 
mi, nè  quelle  tenebre  sono  a  (Tatto  dileguate  dall'idea  di 
Dio  spirito  infinito  e  giustissimo,  quale  può  concepirsi  coi 
soli  sussidii  della  ragione  umana.  Così  incominciando  dal- 
l'immortalità dell'anima,  la  differenza  che  passa  tra  i  corpi 
composti  di  parti  e  l'anima  semplice  nel  suo  essere,  ci  fa 
conoscere  che  questa  non  può,  come  quelli  essere  distrutta 
col  sciogliersi  de'suoi  elementi.  L'idea  della  giustizia  Divina 
e  l'esperienza  che  il  vizio  e  la  virtù  non  trovano  su  questa 
terra  una  retribuzione  adeguata  ai  meriti,  ci  fanno  pro- 
nunciare che  questa  rimunerazione  debbe  trovarsi  dopo  la 
vita  mortale.  Ma  questi  argomenti  non  bastano  a  dileguare 
ogni  dubbiezza  circa  la  fede  nella  nostra  esistenza  futura, 
ed  ancor  meno  a  determinarne  i  caratteri,  per  modo  che, 
le  speranze  dell'avvenire,  governino  la  vita  presente.  L'os- 
servazione e  l'esperienza  non  ci  fanno  conoscere  il  nostro 
spirito,  altrimenti  che  unito  agli  organi  corporei;  non  pos- 
siamo formarci  l'adeguato  concetto  di  una  diversa  condi- 
zione della  sua  esistenza;  dalle  idee  che  ne  abbiamo  come 
di  sostanza  immateriale,  non  possiamo  dedurre  che  conservi 
e  la  coscienza  di  sè,  e  la  memoria  del  passato,  senza  le 
quali  condizioni  non  potrebbe  aver  luogo  la  retribuzione 
dei  premii  e  delle  pene  nella  vita  immortale.  Che  se  i  fatti 
esterni  e  Y  intima  coscienza  ci  conducono  a  credere  che . 
oltre  la  vita  presente,  Iddio  serbi  sorte  migliore  alla  virtù, 
e  peggiore  al  vizio,  noi  non  conosciamo  abbastanza  le  or- 
dinazioni della  Divina  giustizia,  per  formarci,  colle  sole  forze 
del  nostro  intelletto,  un'idea  abbastanza  precisa  del  giudi- 
zio con  cui  Iddio  distribuirà  i  premii  ed  i  castighi.  A  que- 
sta insufficienza  degli  intelletti  supplisce  il  Cristianesimo.,  il 
quale  con  chiare  e  brevi  note  ci  rappresenta  e  le  condi- 
zioni della  vita  immortale,  e  la  natura  dei  premii  e  delle 
pene  che  in  quella  avranno  luogo. 
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Vili. 

Le  difficoltà  che  si  frappongono  agli  ingegni  che,  colle 
proprie  forze,  cercano  stabilire  le  dottrine  della  religione, 
si  fanno  ancora  maggiori  allorquando  si  passi  ad  esamina- 
re, e  l'obbligazione  di  pregare  e  l'efficacia  della  preghiera. 
Nella  preghiera  consiste  la  sola  corrispondenza  di  affezioni 
e  di  pensieri  che,  nelle  presenti  condizioni  della  sua  esi- 
stenza, l'uomo  possa  stabilire  con  Dio.  La  preghiera  e  per- 
ciò il  più  nobile  esercizio  dello  spirito  siccome  quella  che 
al  tutto  lo  solleva  dalle  cose  finite,  e  materiali.  Alla  quale 
sublimità  non  possono  innalzarsi  le  meditazioni  e  le  specu- 
lazioni della  scienza,  l'estensione  delle  quali  è  sempre  pro- 
porzionata alle  deboli  forze  del  nostro  intelletto.  Perciò  l'u- 
mile preghiera  di  un'umile  femminetta  rende  più  splendida 
testimonianza  della  dignità  umana,  che  tutta  la  potenza  di 
Napoleone,  o  che  tutta  la  dottrina  di  Newton.  Perciò  tutte 
le  religioni  prescrivono  la  preghiera ,  in  cui  consiste  l' es- 
senza del  culto  interno  ed  esterno  che  l'uomo  presta  a  Dio, 
perciò  togliendo  la  preghiera  non  si  può  a  meno  di  distrug- 
gere ogni  religione.  La  preghiera  è  universalmente  praticata 
dai  popoli,  siccome  quella  alla  quale  l'uomo  è  disposto,  tanto 
dalla  gratitudine  dei  benefizi  ricevuti  da  Dio,  come  dal  sen- 
timento della  sua  miseria,  alla  quale  può  sola  soccorrere  la 
bontà  e  la  sapienza  Divina.  Ma  la  natura  di  Dio  e  le  in- 
tenzioni che  lo  mossero  a  dispensarci  i  beni  di  cui  godia- 
mo, ci  sono  troppo  ascose  per  dedurne  una  rigorosa  dimo- 
strazione, che  tra  noi  e  Lui  sussistano  quelle  relazioni,  ehe 
nel  nostro  mondo  sussistono  tra  il  benefattore  ed  il  bene- 
ficato. Nè  le  leggi  con  cui  Egli  governa  il  mondo  materiale, 
e  morale  ci  sono  note  abbastanza  per  pronunciare,  che  la 
preghiera  sia  mezzo  efficace  per  ottenere  i  soccorsi  di  cui 
siamo  bisognosi,  e  che  l'intimo  istinto  ci  conduce  a  chie- 
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dere.  Perciò  alcuni  dei  filosofi  che  usarono  l'opera  del  ra- 
ziocinio, ad  esaminare  il  fondamento  della  religione,  nega- 
rono il  dovere  della  preghiera.  Per  altra  parte  gli  intelletti 
volgari  traviati  dalla  superstizione  raccomandando  la  pre- 
gi) i era ,  spesso  si  allontanarono  dal  vero,  o  trascorrendo 
nella  superstizione,  o  posponendo  gli  altri  ufficii  della  vita 
civile  e  domestica.  In  questa  ,  come  nelle  altre  parti  della 
Religione,  il  Cristianesimo  conferma  le  induzioni  del  razio- 
cinio, ed  i  presentimenti  del  cuore  umano.  Egli  ci  prescrive 
la  preghiera,  ce  ne  assicura  l'efficacia,  ce  ne  fa  un  tiroci- 
nio a  desiderare  ed  a  chiedere  prima  la  giustizia,  e  poi  gli 
altri  beni ,  prima  le  cose  necessarie  alla  vita  dello  spirito 
immortale,  poi  quelle  che  servono  alla  conservazione  del 
corpo,  durante  il  periodo  terreno  della  nostra  esistenza. 

IX. 

■ 

Dall'intelletto  umano  abbandonato  alle  proprie  forze,  la 
regola  dei  doveri  è  assai  più  facile  a  conoscere  che  non  sia 
alcun  altro  punto  di  religione.  Nondimeno,  anche  in  questa 
parte,  si  ravvisa  pur  troppo  l'infermità  di  nostra  natura.  La 
ragione  di  quei  doveri  sta  riposta  nelle  condizioni  della  no- 
stra esistenza.  Una  parte  di  queste  condizioni,  quella  cioè 
che  non  si  riferisce  alle  cose  terrene,  e  che  spetta  alle  no- 
stre relazioni  con  Dio,  dall'intelletto  colle  sue  sole  forze, 
non  può  definirsi  abbastanza  chiaramente,  siccome  riesce  di- 
mostrato dalle  cose  dette  pur  ora ,  discorrendo  della  pre- 
ghiera. Un'altra  parte,  che  si  riferisce  al  tenore  della  vita 
presente,  e  che  determina  i  nostri  doveri  in  ordine  agli  al- 
tri uomini  può  perfettamente  dimostrarsi  col  discorso  della 
ragione.  Ma  non  tralascia  perciò  di  travagliarci  anche  in  ciò 
l'infermità  della  nostra  natura;  pur  troppo  le  corrotte  in- 
clinazioni del  nostro  spirito  ci  dispongono  a  preporre  l'e- 
goismo al  dovere,  la  materia  allo  spirito.  Questo  disordine 
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traspare  dai  giudizi!  con  cui  si  stabiliscono  le  massime  ge- 
nerali di  morale,  e  più  ancora  da  quelli  con  cui  appli- 
chiamo a  noi  stessi  queste  massime.  Indi  le  scuse  o  le  ap- 
provazioni delle  oppressioni ,  delle  vendette,  degli  adultcrii 
e  di  altri  fatti  pur  troppo  contrarli  all'ordine  morale  solite 
darsi  da  coloro  che  non  accettano  le  leggi  del  Cristianesi- 
mo. Chiunque  le  esamini  col  lume  della  ragione  riconosce  i 
precetti  promulgati  dal  Cristianesimo,  come  i  soli  che  dia- 
no solido  fondamento  a  tutte  le  virtù  morali  e  civili. 

Principio  di  tutta  la  morale  Cristiana  è  l'amore  supre- 
mo di  Dio.  In  che  il  Cristianesimo  giova  alla  inorale  assai 
meglio  che  nissun  sistema  filosofico,  il  quale  la  faccia  pro- 
cedere o  dall'interesse  personale,  o  dall'affezione  naturale 
dell'uomo  verso  gli  altri  uomini  ;  chè  se  le  dottrine  che  di- 
mostrano, la  ragione  essere  principio  di  tutte  le  regole  che 
debbono  governare  la  vita  umana  sono  opera  nobilissima 
della  filosofia  moderna,  non  è  da  credere  che  elle  siano  di- 
screpanti da  quel  primario  dettato  della  morale  Cristiana. 
Col  porre  nell'amore  di  Dio  il  principio  di  tutte  le  azioni 
umane,  non  si  annichilisce  la  ragione  umana,  perchè  quel 
lume  di  ragione  che  splende  al  nostro  intelletto  è  primo  dei 
benefìzii  Divini;  nè  quell'amore  ci  inclina  ad  altri  atti,  che 
a  quelli  che  la  ragione  potrebbe  prescriverci.  Sibbene  col 
far  procedere  i  precetti  morali  dall'amore  Divino  quelle  idee 
astratte,  e  per  sè  insufficienti  a  mantenere  l'uomo  in  sulla 
via  del  bene  si  avvivano  al  calore  del  sentimento  più  su- 
blime che  possa  eccitarsi  nel  cuore  umano.  Il  Cristianesimo 
solo  poteva  inculcare  efficacemente  questo  precetto,  non 
ignoto  affatto  alla  sapienza  umana,  perchè  il  Cristianesimo 
solo  conservò  la  tradizione  dei  fatti  e  dei  documenti  in  cui 
risplende  tutta  la  luce  della  bontà  e  della  misericordia  di 
Dio.  Dall'amore  Divino  il  Cristianesimo  fa  derivare  l'amore 
degli  uomini,  insegnando  la  testimonianza  di  amore  che  noi 
dobbiamo  dare  a  Dio  dover  essere  questa,  di  amare  e  di 
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beneficare  il  prossimo.  Dà  giusto  concetto  della  dignità  di 
nostra  natura,  opponendo  la  santità  dei  suoi  precetti  ed  alle 
libidini  per  cui  si  contamina,  ed  alle  prepotenze  per  cui  si 
manomette  la  persona  umana,  ammaestrando  a  guardare  co- 
me male  gravissimo  ciò  che  corrompe  l'anima,  non  ciò  che 
danneggia  il  corpo  :  come  sommi  beni  la  verità  e  la  virtù, 
condannando  severissimamente  tutto  ciò  che  è  occasione  al- 
trui di  inganno  o  di  colpa.  Dà  splendido  documento  della 
fratellanza  e  dell'eguaglianza  umana,  facendoci  conoscere  la 
comune  origine,  i  comuni  destini  di  tutti  gli  uomini,  chia- 
mandoli ad  una  universale  associazione  nei  vincoli  di  una 
fede,  di  una  speranza ,  di  una  carità  comune.  Rimuove  le 
preoccupazioni  e  le  passioni  che  offuscano  quel!'  idea ,  vie- 
tando l'appetire  soverchio,  e  l'insuperbire  delle  prerogative 
dei  natali,  della  fortuna,  della  gloria,  dichiarando  cari  a  Dio 
e  raccomandando  alla  predilezione  dei  buoni  i  poveri,  e  gli 
afflitti. 

La  benefica  influenza  delle  dottrine  del  Cristianesi- 
mo sulla  dignità  umana  si  fece  sentire  sopratutto  in  quanto 
rialzò  la  condizione  della  donna,  che  per  la  sua  debolezza 
era  stata  vittima  delle  oppressioni,  e  per  gli  allettamenti 
della  sua  persona,  era  stata  ludibrio  delle  passioni  del  sesso 
più  forte,  senza  che  alcuno  dei  sapienti  e  virtuosi  uomini 
dell'antichità  volgesse  il  pensiero  ad  emendare  quella  con- 
dizione di  cose.  La  rigenerazione  della  donna  rese  possibile 
la  rigenerazione  della  famiglia  stabilita  dal  Cristianesimo  sul 
fondamento  dei  precetti  che  consacrarono  e  resero  indisso- 
lubile l'unione  dei  coniugi. 

Il  Cristianesimo  non  fu  meno  sollecito  di  rigenerare  il 
consorzio  civile  che  il  consorzio  domestico.  La  podestà  di 
reggere  lo  Stato  fu  rappresentata  come  un  ministcrio  ordi- 
nato da  Dio  a  conservazione  delle  sue  leggi  ed  a  benefi- 
zio degli  uomini.  L'autorità  della  quale  sentenza  è  intesa  a 
prevenire  ed  a  combattere  tanto  il  dispotismo  che  corrompe 
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ii  governo  civile  mutandolo  di  ministerio  in  dominazione , 
quanto  le  rivoluzioni  e  le  contrarivoluzioui  che  rompono  i 
ledami  del  consorzio  civile,  surrogando  la  violenza  delle 
guerre  cittadine  al  pacifico  impero  delle  leggi.  Senonchè  così 
fatta  sentenza  è  stranamente  frantesa  da  coloro  che  l'abu- 
sano, o  che  la  rendono  odiosa  ,  interpretandola  per  modo 
che  fa  dello  Stato  un  privato  retaggio  dei  Monarchi  :  del- 
l' autorità  civile  un  istromento  di  dispotismo,  degli  arbitrii 
dei  principi  la  regola  suprema  del  giusto:  di  ogui  più  one- 
sto e  temperato  desiderio  di  libertà,  un  delitto  di  sedizione 
e  di  empietà  (i). 

La  sapienza  civile  del  Cristianesimo  si  scorge  eziandio 
nella  divisione  della  podestà  spirituale,  dalla  podestà  tem- 
porale. Divisione  che  non  ebbe  luogo  prima  del  Cristiane- 
simo, perchè  allora  non  esisteva  una  podestà  che  avesse  per 
proprio  e  solo  ufficio  di  dirigere  le  coscienze  col  lume  della 
inorale  religiosa.  Tolta  questa  divisione,  ed  ammessa  la  pre- 
valenza della  podestà  spirituale,  ne  nasce  che  si  attribuisca 
per  diritto  Divino  la  dominazione  o  la  preminenza  politica 
al  sacerdozio.  Questa  impedisce  ogni  progresso  civile,  per- 
chè rappresenta  come  stabilita  da  Dio  non  solo  l'esistenza, 
ma  la  forma  dell'ordinamento  civile  regolato  in  modo  che 
il  sacerdozio  conservi  la  sua  prevalenza;  ed  invocando  un 
diritto  Divino  contrasta  ad  ogni  riforma,  per  cui  il  diritto 
dello  Stato,  o  dei  cittadini  vinca  i  privilegii  Clericali.  Per 
contro,  tolta  la  divisione  delle  due  podestà,  ed  ammessa  la 
prevalenza  assoluta  del  Principato ,  ne  nasce  che  Y  ordine 
morale  si  sottoponga  all'  ordine  civile  :  che  le  nozioni  del 
giusto  e  dell'onesto  s'invochino  non  ad  emendare,  ma  a 
mantenere  tutte  le  leggi  o  buone,  o  cattive:  che  la  coazio- 
ne penetri  nel  santuario  della  coscienza,  e  stabilisca  le  cre- 
denze più  con  la  violenza,  che  con  la  persuasione;  che  se 
gli  errori  e  le  passioni  degli  uomini  fecero  che,  anche  presso 

(l)  Vedi  la  Dota  2.1  in  fine  del  capo. 
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i  Cristiani ,  la  podestà  civile  pretendesse  qualche  volta  usur- 
pare i  diritti  del  sacerdozio,  ed  il  sacerdozio  usurpare  quelli 
della  podestà  civile  :  se  qualche  volta  V  una  o  V  altra ,  od 
amendue  violarono  la  libertà  delle  coscienze:  un  tal  disor- 
dine non  è  da  attribuire  a  minor  bontà  del  Cristianesimo, 
ma  ad  ignoranza  degli  uomini,  che  non  seppero  conoscere 
la  vera  significazione  delle  sue  dottrine:  od  a  loro  malizia 
quando,  conoscendole,  le  trasgredirono.  Se  non  che  questi 
disordini  non  impedirono  pure  mai,  che  presso  i  popoli  Cri- 
stiani esistesse  un  ministerio  rivestilo  di  un'autorità  mag- 
giore di  quella  che  compete  ai  maestri  di  umana  sapienza, 
destinato  a  mantenere  la  cognizione  della  religione,  e  la  pra- 
tica della  morale;  non  fecero  che  le  forme  di  uno,  più  che 
di  un  altro  governo  civile,  potessero  riguardarsi  come  im- 
medesimate con  una  religione,  che  è  fatta  per  tutti  i  tempi 
e  per  tutti  i  popoli. 

Alle  dottrine  del  Cristianesimo  si  rimproverò  ezian- 
dio che  fossero  intente  a  stabilire  l' autorità  dei  Prin- 
cipi ,  anziché  la  libertà  dei  popoli  ;  ma  di  leggieri  si  ri- 
conosce che  questo  rimprovero  è  meno  fondato,  quando 
si  consideri ,  che  colle  sentenze  che  stabiliscono  Y  auto- 
rità dei  Principi,  alieno  come  era  dal  patrocinare  ad  una, 
più  che  ad  un'altra  forma  di  reggimento  civile,  non  face- 
va, in  sostanza,  che  prescrivere  obbedienza  e  riverenza  alle 
leggi  ed  ai  magistrati,  la  quale  è  condizione  prima  di  ogni 
libertà  non  meno  che  di  ogni  autorità.  Rappresentando  il 
vero  ufficio  della  podestà  civile,  condannando  ogni  violen- 
za, ogni  oppressione,  ogni  alterigia,  proclamando  la  frater- 
nità di  tutti  gli  uomini,  stabiliva  i  fondamenti  sui  quali  deve 
sorgere  la  libertà.  L'acquistarla  debb'essere  premio  di  virtù 
e  di  sapienza  umana,  non  prodigio  di  Onnipotenza  Divina. 
11^ Cristianesimo  venuto  a  rigenerare  tutti  i  popoli,  non  pure 
i  più  inciviliti,  ma  anche  i  più  selvaggi  e  barbari,  avrebbe 
fallito  i  suoi  destini,  se  a  questi  ultimi  avesse  suggerito  il 
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desiderio  di  una  libertà,  che  tra  essi  avrebbe  perpetuato  tutti 
i  danni  di  una  vita  disordinata  e  feroce. 

Finalmente  i  disordini  e  gli  abusi .  ebe  furono  o  che 
sono  nella  Cristianità ,  non  possono  invocarsi,  come  argo- 
mento a  negare  la  perfezione  delle  dottrine  a  cui  gli  uo- 
mini vi  sono  ammaestrati.  Non  è  effetto  di  quelle  dottrine 
distruggere  in  loro  il  libero  arbitrio  che  gli  fa  capaci  del 
bene  o  del  male  ,  nè  di  impedire ,  che  gli  effetti  delle  ree 
inclinazioni  e  delle  ree  azioni  siano  funesti,  ma  sì  di  dare 
una  piena  e  certa  cognizione  di  tutte  le  verità  che  debbo- 
no governare  la  vita  degli  uomini  e  delle  nazioni.  Se  le  dot- 
trine del  Cristianesimo  pongono  in  chiara  luce  lutle  quelle 
verità,  che  prima  della  loro  promulgazione  erano  incerte  ed 
oscure:  ciò  basta  perchè  esse  debbano  stimarsi  un  immenso 
beneficio  della  bontà  Divina.  Benefìcio  che  non  scemerebbe 
di  pregio,  quand'anche  gli  uomini  traviati  dalla  propria  mal- 
vagità, non  avessero  punto  voluto  o  saputo  giovarsene.  Ma 
il  fatto  procede  ben  altrimenti  :  nè  è  mestieri  adurne  a  que- 
sto luogo  la  dimostrazione,  oggidì  che,  credenti  e  non  crc- 
§  denti,  riconoscono  gli  immensi  benefici!  recati  dal  Cristia- 
nesimo alle  condizioni  morali  e  civili  dell'umana  generazio- 
ne: oggidì  che  questi  benefico  possono  presagirsi  ogni  gior- 
no maggiori,  purché  si  stabilisca  una  sincera  e  stabile  al- 
leanza tra  la  religione  e  la  civiltà. 

X. 

Per  conoscere  appieno  l'indole  del  Cristianesimo,  non 
basta  considerarlo  solamente  nella  parte  in  cui  perfeziona, 
illustrandole  col  lume  della  rivelazione,  le  dottrine  religiose 
che  la  ragione  somministra  sì,  ma  troppo  oscure,  per  ba- 
stare al  bisogno  dell'umana  generazione.  Conviene  conside- 
rarlo altresì  in  quanto  propone  a  credere  Misteri,  cioè  dot- 
trine, che  non  possono  essere  conosciute  altrimenti  che  per 
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rivelazione  Divina.  I  misteri  a  differenza  delle  verità  che  so- 
no comuni  al  Cristianesimo,  ed  alla  religione  naturale  non 
traspariscono  nè  chiaramente,  nè  oscuramente  dalle  leggi 
che  governano  la  natura  materiale  e  morale.  Essi  concer- 
nono ed  alla  natura  di  Dio,  ed  al  modo  in  cui  si  è  operata 
la  rivelazione,  ed  alle  relazioni  di  Dio  con  l'uomo.  La  co- 
gnizione dei  Misteri  concorre  a  stabilire  l'autorità  della  ri- 
velazione Divina  ,  mostrando  come ,  per  mezzo  di  questa , 
l'uomo  acquisti  dottrine  delle  quali  le  cose  terrene  non  gli 
danno  alcun  concetto;  Io  preserva  dagli  errori  in  cui  lo 
trarrebbe  l'inclinazione  a  giudicare  delle  cose  divine  per 
analogìa  colle  umane,  delle  immortali  per  analogia  colle 
mortali,  e  così  lo  rimuove  vieppiù  dagli  errori  in  cui  ca- 
drebbe l'intelletto  umano,  qualora,  con  le  sole  sue  forze, 
volesse  giudicare  delle  dottrine  appartenenti  a  religione;  gli 
dà  un  più  alto  concetto  della  sapienza  e  della  bontà  divi- 
na ;  lo  mantiene  neh"  aspettativa  e  nel  desiderio  della  vita 
futura  in  cui  gli  sarà  fatto  chiaro,  tutto  ciò  che  qui  si  ascon- 
de sotto  quel  velame.  Indi  e  che  quella  cognizione  può  con- 
siderarsi come  rivelazione  ed  iniziazione  al  lume  dell' im-  , 
mortalità. 

Taluni  accetterebbero  di  buon  grado  l'autorità  della  ri- 
velazione cristiana  in  quella  parte  in  cui  stabilisce  le  dot- 
trine delle  quali  consta  la  religione  naturale:  ma  rifuggono 
dall'  aderire  ai  misteri  che  ella  insegna.  Essi  guardano  tali 
dottrine  come  inabili  a  presentare  alla  mente  un  concetto 
chiaro  e  distinto  ,  come  inutili  al  perfezionamento  intellet- 
tuale e  morale  dell'umanità.  Nè  si  vuole  negare  che  abbia- 
no dato  occasione  e  scusa  a  questa  opinione,  e  lo  sciupo 
d' ingegno  che  molti  fecero  in  sottili  e  disutili  questioni  so- 
pra la  natura  dei  misteri,  e  sopratutto  l'accanita  rabbia  con 
cui  si  awelenirono  cotali  dispulazioni.  Ma  si  vuole  tener  per 
fermo,  che  il  fatto  della  rivelazione  cristiana  non  si  può  am- 
mettere quando  non  si  riconosca  la  natura  del  Rivelatore. 
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La  sua  Divinità  accoppiata  all'umanità  è  primo  di  tutti  i  mi- 
steri, e  rende  credibili  tutti  gli  altri.  L'umanità  si  manife- 
sta nei  patimenti  e  nella  morte  sofferta*  come  l'Ente  divino 
risplende  nella  sublimità  dei  miracoli ,  delle  dottrine  c  delle 
virtù.  Oscuro ,  impenetrabile  all'  intelletto  umauo  è  questo 
mistero  dell'  unione  della  natura  umana  con  la  natura  Di- 
vina. Ma  chiaro  e  splendido  di  luce  celeste  l'ammaestramento 
che  si  ricava  dalla  vita  di  Dio  fatto  uomo  per  liberarci  dalla 
schiavitù  della  colpa,  per  darci  esempio  e  precetto  di  ogni 
virtù.  Se  si  volesse  cancellare  dal  Cristiaucsimo  tutto  ciò  che 
sa  di  mistero,  di  leggieri  si  passerebbe  a  guardare  il  fon- 
datore di  questa  religione  come  un  sapiente  maestro  degli 
uomini,  i  suoi  precetti  sarebbero  pareggiati  a  quelli  dell'u- 
mana filosofia:  il  Cristianesimo  si  spoglierebbe  di  quella  luce 
divina  che  ha  rischiarato  le  tenebre,  ond  erà  avvolta  la  ge- 
nerazione umana. 

XI. 

La  rivelazione  cristiana  e  da  riguardare  come  reinte- 
grazione e  riabilitazione  del  senso  comune  dell'umanità.  Ab- 
biamo veduto  che  il  senso  comune  consta  del  complesso  di 
quei  giudizii  dai  quali  è  governata  l'esistenza  dell'uomo  con- 
siderato in  quauto  egli  è  un  essere  intelligente  e  libero  (I). 
Abbiamo  veduto  che  nel  senso  comune  ha  fondamento  la 
religione  (2),  ma  abbiamo  veduto  altresì  che  le  nozioni  del 
senso  comune  quando  non  siano  rischiarate  e  supplite  dalle 
celesti  rivelazioni  del  Cristianesimo,  sono  insufficienti  a  dare 
un  compiuto  concetto  delle  dottrine  dalle  quali  consta  la  re- 
ligione. Poste  le  quali  cose  non  mi  pare  difficile  dichiarare 
le  analogie  che  souo  tra  la  rivelazione  ed  il  senso  comune 
dell'  umanità.  Le  quali  si  ravvisano  primieramente  nel  loro 
fine,  in  quanto  ambedue  mirano  a  governare  la  vita  umana, 

(1;  C.  5,  s  6. 
W  C.  5,  S  7. 
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secondo  le  norme  del  vero  e  del  buono,  e  cosi  a  fare  che 
l'uomo  segua  i  lumi  dell' intelletto  che  lo  ravvicinano  a  Dio. 
anziché  gl'istinti  animali  che  lo  accostano  ai  bruti.  In  se- 
condo luogo  la  rivelazione  ed  il  senso  comune  convengono 
in  ciò  che  le  credenze  per  tal  mezzo  stabilite  non  sono  pro- 
poste come  opinioni ,  o  come  conclusioni  del  raziocinio  e 
della  dottrina  di  uno  o  di  alcuni  uomini,  ma  come  verità 
evidenti  ed  assentite  dall'universale  consentimento. 

Questa  universalità  del  consentimento  che  stabilisce  l'au- 
torità della  rivelazione  e  del  senso  comune  non  va  intesa 
secondo  la  lettera,  perchè  si  danno  pur  troppo  esempii  di 
forsennati  che  disconoscono  le  verità  stabilite  dal  senso  co- 
inune.  Nè  le  loro  allucinazioni  si  danno  come  traviamenti, 
tenendo  ragione  del  numero  infinitamente  maggiore  di  co- 
loro che  sentono  diversamente,  ma  sì  in  ragione  di  quel- 
l'alterazione della  condizione  naturale  e  regolare  dell'uma- 
nità, che  gli  fa  così  miseramente  errare  lungi  dal  vero.  E 
quando  gli  uomini  potessero  supporsi  caduti  in  condizione 
cosi  misera,  che  il  maggior  numero  uscisse  di  senno;  il  con- 
sentimento dei  pochi  savi  rimasti  non  tralascerebbe  di  avere 
tutta  quell'autorità  che  naturalmente  compete  al  senso  co- 
mune ed  universale  dell'umanità.  Rispetto  alla  rivelazione  la 
nostra  generazione  si  trova  a  un  dipresso  in  questa  con- 
dizione. I  popoli  non  partecipi  del  benefìcio  della  rivelazio- 
ne Cristiana  sono  travagliati  da  un'  infermilà  d' intelletto  , 
per  cui  sono  inabili  a  comprendere  i  principii  di  morale,  e 
di  religione.  Perciò  non  ha  luogo  tra  tutti  loro  quell'  uni- 
versalità ed  unanimità  di  consenso.  Ma  presso  i  popoli  Cri- 
stiani, che  in  ordine  alle  verità  religiose  e  morali,  sono  re- 
stituiti alle  naturali  e  regolari  condizioni  dell'intelletto;  gli 
errori  che  dissentono  dalla  religione  sono  condannati  pri- 
ma ancora  che  siano  esaminati  gli  argomenti  sui  quali  si 
fondano,  perche  ripugnano  ad  una  credenza  universale,  evi- 
dente e  necessaria. 
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Finalmente  tanto  le  dottrine  stabilite  dal  senso  comu- 
ne ,  quanto  quelle  stabilite  dalla  rivelazione  si  distinguono 
da  tutte  le  altre  per  la  loro  divina  origine.  Le  verità  del 
senso  comune  sono  giudizii  ai  quali  l'uomo  è  condotto  ne- 
cessariamente dalla  luce  divina  della  ragione  che  illumina 
ogni  uomo  dal  primo  momento  della  sua  esistenza,  e  che 
gli  fa  conoscere  il  vero  ed  il  giusto.  Le  verità  rivelate  so- 
no giudizii,  ai  quali  l'uomo  è  guidato  dalla  parola  Divina 
che  supplisce  al  disordine  delle  sue  facoltà ,  disordine  che 
lo  renderebbe  inabile  ad  illuminarsi  a  quella  luce  che  ri- 
schiara la  sua  esistenza.  Cosi  il  principio  dell'  assenso  alle 
dottrine  del  senso  comune,  parimente  che  a  quelle  della  ri- 
velazione, non  debbe  cercarsi  nell'unanimità  e  nell'univer- 
salità della  testimonianza  ,  ma  sì  nella  verità  inerente  alie 
idee  alle  (piali  egli  presta  il  suo  assenso.  La  sentenza  espo- 
sta fin  qui  che  la  rivelazione  sia  reintegrazione  del  senso 
comune  dell'  umanità  concorda  cogli  insegnamenti  del  Cri- 
stianesimo che  ci  insegnano:  l'uomo  essere  stato  creato  in 
condizione  assai  più  perfetta  di  quella  in  cui  si  trova  di 
presente  :  esserne  decaduto  per  effetto  della  volontà  che  tra- 
viò al  male  :  gli  effetti  di  questo  traviamento  perpetuati  nella 
generazione  umana  consistere  nell'ignoranza,  che  vale  oscu- 
ramento dell' intelletto  fatto  inabile  a  conoscere  le  verità  ne- 
cessarie al  governo  della  vita,  e  nella  concupiscenza,  che  vale 
prevalenza  della  materia  sullo  spirilo,  della  sensività  sulla 
ragione:  il  benefìcio  della  redenzione  Cristiana  consistere  ap- 
punto ncll'aver  preparato  un  rimedio  ai  disordini  cagionati 
da  quel  traviamento  primitivo. 

XII. 

Dalle  cose  dette  fin  qui  conchiuderemo  che  le  dottrine 
proposte  dal  Cristianesimo  formano  un  tutto  animalo  da  una 
slessa  vita  ;  che  la  morale  non  debbe  separarsi  dalla  reti- 
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gione,  nè  questa  dalla  rivelazione,  nè  la  rivelazione  dai  mi- 
steri. La  morale  separata  dalla  religione  mancherebbe  di  com- 
pimento e  di  sanzione;  la  religione  separata  dalla  rivelazio- 
ne mancherebbe  di  queir  autorità  divina  che  la  rende  evi- 
dente ed  autorevole*  la  religione  ridotta  agli  insegnamenti 
naturali  e  filosofici  mancherebbe  di  quel  carattere  che  la  di- 
stingue da  tutti  gli  umani  ammaestramenti  e  che  la  fa  ac- 
cettare come  divinamente  rivelata. 

XHI. 

Per  conoscere  appieno  come  la  religione  sia  fondamento 
di  civiltà,  debbono  considerarsi,  non  pure  le  dottrine  che 
ella  prescrive  come  regole  di  credenza,  ma  il  magistero  re- 
stituito per  conservarne  e  diffonderne  l' insegnamento.  Nel 
definire  questo  magistero  non  tutti  i  Cristiani  sono  consen- 
zienti, quantunque  tutti  riguardino  le  rivelazioni  Divine  co- 
me principio  e  fondamento  della  religione.  I  Cattolici  ri- 
guardano la  Chiesa  come  custode  delle  rivelazioni,  inter- 
prete delle  sacre  scritture,  promulgatrice  dei  dogmi  Cristia- 
ni. Per  contro  i  Protestanti  lasciano  al  giudizio  di  ciascuno 
il  definire  i  dogmi  che  appartengono  alla  fede,  l'interpre- 
tare il  senso  delle  divine  scritture.  Non  appartiene  al  nostro 
assunto  Y  istituire  una  polemica  che  spetta  alla  teologìa,  ma 
non  credo  dovere  tralasciare  di  avvertire  i  caratteri  di  mag- 
giore ragionevolezza  che  ravviso  nella  dottrina  dei  cattolici. 
Posta  la  insufficienza  della  ragione  umana,  a  stabilire  le  ve- 
rità che  sono  fondamento  di  umanità,  ed  argomento  delle 
divine  rivelazioni,  ne  procede  per  conseguenza,  che  bisogni 
un  sussidio  soprannaturale,  per  non  alterarle  o  cogli  errori 
che  ci  si  possono  frammettere ,  o  con  le  torte  interpreta- 
zioni che  possono  corromperle.  L'esperienza  ci  dimostra 
pur  troppo  che  la  credenza  nella  rivelazione  divina  e  nelle 
sacre  scritture,  che  la  contengono,  non  basta  a  preservare 
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gli  nomini  da  gravi  e  funestissimi  errori  in  fatto  di  reli- 
gione. La  storia  della  Cristianità  dai  tempi  di  Lutero  in  poi 
ci  mostra  pur  troppo  che  dalla  licenza  di  interpretare  e  de- 
finire ,  si  passa  di  leggieri  a  quella  di  ammettere  o  riget- 
tare i  dogmi,  introdotta  la  quale  è  pur  troppo  facile  che 
siano  alterate  od  abbandonate  le  verità  che  essendo  fonda- 
mento di  religione,  sono  fondamento  altresì  di  umanità  e 
di  civiltà.  Nò  è  da  dire  perciò  cogli  esagerati  patrocinatori 
della  fede  cattolica  che  le  nazioni  prosperino  o  precipitino 
secondo  che  stanno  attaccati  a  quella,  o  se  ne  allontanano. 
La  religione  è  un  elemento,  ma  non  il  solo  di  civiltà;  come 
la  fede  è  uno  degli  elementi,  ma  non  il  solo  della  religione. 
La  purità  della  fede  non  basta  a  migliorare  le  condizioni  di 
un  popolo,  quando  tutti  gli  ordini  pubblici  siano  guasti ,  e 
sopratutto  quando  quella  purità  di  fede  sia  scompagnata 
dalla  bontà  del  costume  e  dalla  rettitudine  della  coscienza. 
La  storia  e  l'esperienza  ci  danno  esempio  di  popoli  etero- 
dossi che  prosperarono,  e  di  popoli  ortodossi  che  decadono. 

Per  chiarire  il  magistero  istituito  per  conservare  le  dot- 
trine di  religione  è  mestieri  avvertire  come  l'azione  della 
Chiesa  sia  in  parte  divina,  ed  in  parte  umana.  È  Divina  in 
quanto  Iddio  le  ha  commesso  il  deposito  delle  sue  rivela- 
zioni, e  gliene  ha  assicurata  la  conservazione  perenne.  E 
Divina  in  quanto  la  Chiesa  è  dispensatrice  di  quei  tesori  di 
grazia  celeste  che  sono  preparati  per  i  seguaci  della  fede 
Cristiana.  Per  contro  appartengono  all'azione  umana  i  modi 
tenuti  dalla  Chiesa  nell'ammaestrare  i  popoli  circa  le  dottrine 
di  religione  :  appartengono  all'  azione  umana  le  discipline 
spettanti  al  reggimento  del  consorzio  religioso  :  apparten- 
gono all'azione  umana  la  vita,  i  costumi,  i  fatti  dei  Mini- 
stri della  Chiesa:  finalmente  sono  cosa  puramente  umana  la 
potenza,  i  diritti,  le  prerogative,  le  possessioni  di  cui  go- 
dono i  ministri  della  Chiesa ,  le  quali  non  hanno  neanche 
colla  religione  quella  relazione,  che  hanno  le  discipline  e 
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gli  insegnamenti  indirizzati  a  diffondere  la  cognizione  delle 
dottrine  ed  a  promuovere  la  pratica  dei  precetti  rivelati. 
(Juesla  distinzione  tra  l'azione  divina  e  l'azione  umana  della 
chiesa  è  di  sommo  momento.  Ciò  che  procede  da  quella 
debb'essere  accolto  con  la  venerazione  che  è  dovuta  ad  ogni 
cosa  divina;  ciò  che  procede  da  questa  debb'essere  giudi- 
cato con  la  imparzialità  e  con  la  libertà  che  si  deve  por- 
tare ogni  volta  che  si  discorra  delle  opere  degli  uomini.  In 
questa  parte  io  credo  che  si  erri  gravemente,  e  dagli  av- 
versarii  della  fede  cattolica,  i  quali  argomentano  dagli  abusi 
che  la  storia  narra  della  Chiesa  e  dai  disordini  del  Clero 
contro  la  riverenza  dovuta  alle  sue  dottrine,  e  dagli  esag- 
gerati  fautori  del  Cattolicismo ,  i  quali  argomentano  dalla 
riverenza  che  si  deve  ai  suoi  dogmi  a  difendere  tutte  le 
discipline  o  buone  o  cattive  introdotte  dai  suoi  ministri,  a 
difendere  tutto  ciò  che  vennero  operando  nel  governo  delle 
cose  religiose,  a  mantenere  ed  a  magnificare  i  loro  privilc- 
gii,  la  loro  potenza  e  le  loro  ricchezze. 

XIV. 

Con  le  cose  dette  sin  qui,  credo  aver  dimostrato  il 
Cristianesimo  essere  fra  tutte  le  dottrine  religiose  la  sola 
che  conduca  gli  uomini  ad  una  sicura  cognizione  del  vero. 
Mi  resta  da  esaminare  l'opinione  di  coloro  i  quali  non  im- 
pugnano direttamente  il  Cristianesimo,  anzi  lo  magnificano 
come  il  massimo  progresso  del  genere  umano,  ma  affermano 
ad  un  tempo  che  la  perfettibilità  dello  spirito  umano  Io  con- 
duce nella  religione,  come  in  tutte  le  altre  dottrine  ed  in- 
stituzioni  ad  un  sempre  nuovo  progresso:  che  nuove  dot- 
trine, nuovi  dogmi  religiosi  debbano  venire  dopo  quelli  ri- 
velati dal  Cristianesimo.  Tali  sono  le  opinioni  che  profes- 
sano oggidì  pressoché  tutti  gli  scrittori  meno  fedeli  al  Cri- 
stianesimo; giacche  pochi  sono  oramai  quelli  che  dichiarino 
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di  accettare  le  sole  dottrine  della  religione  naturale.  Ma  io 
credo  che  non  sia  difficile  confutar  siffatte  opinioni  richia- 
mando le  cose  dette  sinora.  Posto  per  vero,  siccome  credo 
aver  dimostrato  ,  che  l'intelletto  umano  abbandonato  alle 
proprie  forze  non  abbia  sufficiente  cognizione  delle  verità 
di  religione ,  ne  consegue  eziandio  che  esso  sia  inabile  a 
discoprirne  di  nuove.  Si  aggiunga  che  la  religione  non  è, 
come  la  scienza,  un  campo  senza  limiti,  in  cui  l' intelletto 
umano  possa  spaziare  senza  fine.  La  religione  consta  di  al- 
cune verità,  la  cognizione  delle  quali  è  necessaria  all'uomo, 
por  vivere  secondo  le  condizioni  di  uno  spirito  intelligente 
e  libero.  Quando  egli  le  possegga  non  si  può  immaginare 
un  progresso  ulteriore.  Infatti,  per  quanto  alcuni  moderni 
abbiano  discorso  intorno  al  progresso,  per  cui  nuove  e  più 
perfette  dottrine  dovevano  aggiungersi  a  quelle  che  il  Cri- 
stianesimo professa  da  oltre  diciotto  secoli,  non  vedo  che 
nessuno  abbia  mostrato  di  sapere  o  solo  di  congetturare  in 
che  cosa  dovessero  aggirarsi  le  nuove  verità,  i  nuovi  dogmi 
che  doveano  essere  (rutto  dei  nuovi  progressi. 

In  ordine  alle  dottrine  che  sono  parte  essenziale  di  ogni 
religione  non  si  poterono  nò  si  potranno  mai  indicare  ri- 
soluzioni più  soddisfacenti  di  quelle  che  il  Cristianesimo  ci 
propone.  Come  in  ordine  alla  natura  Divina  si  potrà  sup- 
porre che  le  nostre  cognizioni  progrediscano  e  si  perfezio- 
nino colf  inventare  un'altra  dottrina  da  quella  che  ci  fa 
conoscere  Iddio  quale  creatore  dell'universo?  Lo  stesso  di- 
casi in  ordine  a  tutte  le  altre  dottrine  che  sono  fondamento 
di  ogni  religione.  Se  nei  tempi  moderni  le  dottrine  religiose 
progredirono,  non  è  che  il  progresso  delk)  spirilo  umano 
abbia  aggiunto  checchessia  ai  dogmi  del  Cristianesimo:  fu 
anzi  perchè  quelle  dottrine  si  ridussero  ad  una  schietta  espo- 
sizione dei  dogmi  Cristiani,  sceverati  da  tutto  ciò  che  vi 
avevano  frammesso  di  eterogeneo  le  superstizioni  del  volgo, 
le  immaginazioni  degli  ascetici,  le  astruserie  e  le  sottigliezze 
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degli  scolastici.  Per  supporre  una  dottrina  religiosa  più  per- 
fetta del  Cristianesimo  conservato  nella  Chiesa  Cattolica, 
converrebbe  supporre  possibile  una  nuova  rivelazione;  sup- 
posizione questa  la  quale  non  sarà  ammessa  nò  dai  Cristiani, 
i  quali  apprendono  dalle  sacre  scritture  essersi  chiusa  la 
serie  delle  divine  rivelazioni,  nè  da  coloro  che  riguardano 
le  dottrine  del  Cristianesimo  come  opera  del  progresso  na- 
turale all'intelletto  umano.  In  una  si  Hai  t  a  ipotesi  si  rifug- 
girono i  Sau  Simonisti,  scambiando  i  sogni  della  loro  fan- 
tasia, per  una  nuova  rivelazione  che  dovesse  prendere  il 
luogo  del  Cristianesimo,  al  modo  stesso  che  questo  aveva 
preso  il  luogo  della  religione  Giudaica.  1/  opinione  di  co- 
storo, che  non  merita  il  pregio  di  una  confutazione  fatta 
stri  serio,  debbe  servire  a  dimostrare  col  fatto  a  quali  co- 
rollari siano  condotti  coloro  che  non  vogliono  quietare  nel 
Cristianesimo  come  nella  somma  delle  verità  religiose,  che 
è  dato  all'intelletto  umano  di  conoscere,  li .  quando  si  sguardi 
al  gergo  in  parte  mistico,  in  parte  astruso,  in  parte  licen- 
zioso che  usarono,  ed  essi  ed  alcuni  altri  nostri  contem- 
poranei, per  ingegno  e  per  erudizione  valentissimi,  ogni 
volta  che  vollero  stabilire  dottrine  religiose  diverse  dalle 
Cristiane,  sarà  mestieri  confessare  che  lo  spirito  umano  al- 
lontanandosi dal  Cristianesimo,  non  corre  le  vie  del  pro- 
gresso, non  segue  i  metodi  fondati  suiresperimentazionc  e 
sull'induzione,  che  furono  la  gloria  della  filosofia  moderna . 
ma  si  mette  per  una  via  che  riesce  od  alle  incertezze  dello 
scetticismo,  od  alle  tenebre  del  misticismo.  Per  queste  con- 
siderazioni, si  conferma  vieppiù  la  proposizione  alla  cui  prova 
intendono  tutte  le  cose  dette  in  questo  capitolo,  che  il  Cri- 
stianesimo, solo  fra  tutte  le  religioni  è  fondamento  di  ci- 
viltà, e  perchè  è  fondamento  di  civiltà,  è  altresì  fondamento 
delle  guarentigie  che  assicurano  i  diritti  attribuiti  dalla  na- 
tura agli  uomini  congregati  nei  consorzii  civili.  Considerando 
la  connessione  delle  cose  esposte  in  questo  Capo  i  leggitori 
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comprenderanno  come,  nel  discorrere  delle  dottrine  che  sono 
primo  fondamento  di  umanità  e  di  civiltà,  io  sia  stato  con- 
dotto a  discorrere  del  Cristianesimo,  e  come,  discorrendo 
del  Cristianesimo,  io  sia  stato  condotto  a  discorrere  del  Cat- 
tolicismo  che  io  tengo  per  fermo  esserne  la  sola  espressione 
▼era  e  compiuta. 
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APPENDICE 

AL  CAPO  NONO 


NOTA  PRIMA. 

L'amour  du  changetiieiit  esl  une  autre  circonstance  caractérislique  de  la 
situalion  inlellceluelle  où  nous  nous  Irouvons.  L'amour,  Messieurs,  de  quei- 
que  espece  qu'il  soit,  n'cst  aulre  chose  que  le  bcsoin  de  ce  qui  nous  man- 
que; or,  ce  qui  nous  manque  dans  le  moment  préscnl,  ce  soni  les  vérilés 
qui  doivcnt  reuouveler  t'iudividu  el  la  société,  et  ce  qui  peut  nous  les  don- 
ner,  c'est  l'avenir;  done,  nolre  epoque  doil  tourner  les  yeux  avec  espérance, 
arce  amour  vers  l'avenir,  et  se  laisser  facilemenl  enlrainer  à  tout  change- 
meni.  Ausai,  semblons-nous  moins  habiler  le  préscnl  que  l'arenir,  et  ac- 
cueillons-nous  avee  enlbousiasme,  avec  ivresse  loule  nouveauté,  confondati! 
aitisi  ce  qui  est  nouveau  avec  ce  qui  nous  manque,  el  de  ce  que  l'objet 
secret  el  inconnu  de  nos  désirs  esl  une  chose  nouvelle,  cn  concluanl  aveu- 
glémenl  que  toute  ebose  nouvelle  aura  la  proprìélé  de  Ics  salisfoire. 

De  là,  Messieurs,  celle  passion  sans  dlscernemcnt  pour  Ics  revolution* 
et  les  changemens ,  qui  nous  rend  la  dupe  des  ambilions  ou  des  illusione 
du  premier  venu ,  el  nous  fail  faire  inutilment  les  frais  de  bouleversemens 
périodiques  inuliles. 

Car  reraarquez  bien,  Messieurs,  que  ce  qu'il  nous  faut,  ce  n'esl  pas 
un  cbangemenl  matèrie!.  Faites  subir  à  notre  société  un  aussi  grand  nom- 
bre  de  révolulions  malériclles  qu'il  vous  plaira,  si  ces  révolulions  matériel- 
les  ne  lui  donnent  pas  les  ìdées  qui  lui  manquent,  elles  la  laisseront  pré- 
cisément  où  elle  en  esl  el  ne  lui  seronl  d'aucune  utililé.  Ce  qui  nous  man- 
que, ce  soni  des  solution*  à  une  demi-douzaine  de  questions  auxquelles  le 
Chrislianisme  répondait,  auxquelles  plus  rien  ne  répond  mainlcnanl;  et  rien 
n'esl  moins  proprc  a  donner  ces  solulions  que  Ics  orages  des  rues,  el  le 
renversement  des  gouvernemens  ;  car  c'est  par  la  réflcxion  que  la  vérité  se 
Irouve,  el  la  reflexion  exige  la  paix.  Les  révolulions  malérielles  soni  bon- 
ues  quand  elles  viennent  réaliser  des  vérilés  préalablement  découverles;  mais 
(aire  des  révolulions  malériclles,  quand  les  vérilés  après  lesquelles  une  epoque 
soupire  soni  encorc  à  découvrir  el  pour  les  découvrir,  c'est  vouloir  que  la 
conséquence  engendre  le  principe,  et  que  la  fin  Vienne  avaul  le  moyen,  c'esl 
une  pure  absurdité. 
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Cesi  là,  Mcssieurs,  ce  que  le  vulgaire  n'apertoli  pas:  l'illusimi  du  pays 
est  si  grande  qu'il  considére  lout  changement  romme  devant  lui  donner  celle 
chnse  ìnconnae  et  nouvelle  dont  l'absence  le  rend  malheureux.  Il  se  porle 
dune  avec  une  aveugle  ivresse  au  devant  de  toules  les  revolution*,  impa- 
lienl  de  ce  qui  est,  avide  de  ce  qui  n'est  pas.  Ilcvanl  ce  tlol  de  t'in«lina- 
lion  populaire,  il  n'y  a  pas  d'inslitution  qui  puisse  durer,  il  n'y  a  point  de 
gouveniemenl  qui  puisse  vivre.  Et  de  là,  Messieurs,  la  fragllité  des  popu- 
Jarìtés  parmi  nous.  Qu*  un  homme  nouieau  apparasse  sur  la  scène  politi  - 
que,  vous  l'enlourez  de  votre  faveur,  vous  radmirez,  vous  l'élevez.  Et  pour- 
quoi?  Cesi  que  vous  esperei  que  celui-là  enfln  va  vous  donner  ce  qui  vous 
manque.  Mais  qu'arrive-t-il?  Cesi  que  n'ayanl  pas  plus  que  vous  les  Solu- 
tions que  vous  chcrchez,  quinze  jours  après  son  éltWatìon  au  pouvoir,  vous 
le  trouvez  toul  aussi  vide  que  les  autres,  et  tonte  sa  popularilé  s'évanouit. 
Et  voilà  pourquoi  dans  ce  siede  il  sulfit  d'étre  au  pouvoir  pour  devenir  im- 
populaire.  Il  n'y  a  de  popularilé  possible  que  pour  ceux  qui  y  a  spi  reni,  mais 
qui  n'y  sont  pas  »  -icore;  car  eeux-là  n'ont  pas  eucore  dit  leur  secret;  le 
jour  où  iis  sont  en  position  de  le  dire,  comme  ils  n'en  ont  aucun,  l'ar- 
dente faveur  qui  les  entouraìl  se  refroidit,  car  l'illuslon  qui  les  rendait  grand* 
est  dissipée. 

Voilà,  Messieurs,  ce  qui  rend  si  malheureux  de  nos  jours,  cet  élre  col- 
leetif  qu'on  appelle  un  gouvernement.  Les  peuples  sont  absolument  comme 
les  enfans,  qui  ayant  un  désir,  pleurent  et  en  veulent  à  leur  nourrice  lant 
qu  elle  ne  l'a  pas  devine  et  conlenté,  l'objel  de  ce  désir  ful-il  la  lune,  que 
la  nourrice  ne  pcut  alteindre  Aiusi  soni  fails  les  peuples:  ils  sentenl  le 
malaisc,  les  inquiéludes  qui  les  tourmeulent;  mais  ils  ne  se  rendenl  compie  ni 
de  l'objel  de  ces  inquiéludes,  ni  de  la  raison  de  ce  malese;  et,  alors,  ils 
s'en  prcnnent  de  leur  mal  a  la  forme  de  sociélé  sous  la  quelle  ils  vivent, 
et  alors  ils  accusent  les  hommes  qui  les  gouvernent  de  ce  que  l'objel  mal 
démélé  qu'ils  poursuivent,  et  qu'  ils  ont  raison  de  poursuivre,  ne  leur  est 
pas  donne.  Cesi  pourquoi,  à  la  place  des  hommes  qui  réguenl,  il  veuknt 
luujours  d'autres  hommes;  à  la  place  des  formes  élablies,  d'autres  forme*; 
à  la  place  de  l'ordre  social  et  des  lois  existantes,  un  nutre  ordre  social 
et  d'autres  lois  ;  persuadés  que  la  cause  du  mal  etani  dans  le  Gouverne- 
ment, dans  les  lois,  dans  i'organisation  de  la  sociélé,  en  cliangcant  tout 
cela,  ils  auronl  ce  qu'ils  désir  cut  ;  et  point  du  lout,  quand  ils  ont  tout  chan- 
gé,  ils  se  senlent  lout  aussi  malheureux  et  tout  aussi  méconleus  qu'aupa* 
ravant.  Cesi  que  ces  changemens  ne  soni  que  des  changemens  maleriels  et 
nullement  un  changement  moral,  et  que  c'est  à  un  changement  moral  que 
les  àmes  aspirenl;  c'est  qu*  aussi  long-lems  que  les  solution»  des  questions 
suprémes,  au  nom  desquelles  seules  ont  peut  orgauiser  la  sociélé  d'une  ma- 
nière vraie  et  conforme  aux  besoins  qui  soni  dans  les  esprils,  ne  seront 
pas  trouvécs,  on  tournera  loujours  dans  le  ntfme  cercle  vlcieux  et  dans  la 
raèoie  impuissance. 
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JoufTroy.  Cours  de  droit  nalurel.  Dixieme  lesoti.  Du  Sceplicisme  aclucl 
12  M.irs  1834. 

Credo  che  l'influenza  dell'incertezza  delle  credenze  religiose  sull'inMabi- 
lita  delle  inslituztoni  poliliche  non  si  possa  spiegare  più  acconciamente  di 
quello  che  siasi  Tatto  dal  louffroy  con  le  parole  che  si  sono  qui  trasentir 
Solamente  si  vuole  avvertire,  che  il  male  oggidì  non  è  universalmente  com 
grande  come  egli  lo  descrive,  e  come  doveva  comparirgli  ner  paese,  e  nel 
tempo  io  eui  parlava.  È  poi  anche  da  avvertire  un  certo  dubbio  che  traspare 
•la  queste  parole  del  JoufTroy,  e  che  si  rivela  pure  nelle  altre  opere. di  lui,  se, 
noè,  possa  uscirsi  dallo  scetticismo  che  travaglia  il  secolo,  altrimenti  ebe 
ritornando  sinceramente  alla  rade  cristiana.  Questo  dubbio  oscura  la  bel- 
lezza, per  a  Uro  mirabile,  delle  sue  scritture,  e,  finche  ne  dureranno  i  germi, 
non  si  potrà  rimediare  al  male  che  il  valeol'uomo  descrisse,  e  deplorò,  con 
linta  sagacità  di  giudizio.  Ciò  sia  detto,  per  viemeglio  illustrare  la  condi- 
zione delle  opinioni  correnti  all'età  nostra,  non  per  ingiuriare  la  memoria 
di  uno  degli  uomini,  che  per  sapienza  filosofica,  e  per  virlù  cittadina  ab- 
biano maggiormente  onoralo  la  Francia. 

NOTA  SECONDA. 

Ogni  potere  viene  da  Dio.  Cos'è,  infatti,  il  polere  di  cui  sì  tratti, 
se  non  una  superiorità?  dico  una  superiorità  di  diritto,  che  si  vuole  ap- 
punto per  circoscriver  gli  effetti  delle  superiorità  naturali  o  di  fatto.  E 
tome  mai  trovare  negli  uomini  il  principio  di  questa  superiorità?  In  al- 
cuni? con  che  ragione?  In  tutti?  è  un  assurdo.  Ma  appunto,  dicono,  ap- 
punto perchè  non  c'è  negli  uomini  un  principio  di  superiorità,  c'è  negli 
uomini  il  principio  dell'uguaglianza;  col  mezzo  e  per  opera  della  quale  si 
rrea  poi  una  superiorità  di  diritto.  E  non  s'accorgono  che,  per  quanto  la 
superiorità  e  r uguaglianza  siano  oggetti  diversi,  anzi  opposti,  metter  ne- 
gli uomini  il  principio,  tanto  dell'una  quanto  dell'altra,  è,  in  ultimo,  un 
medesimo  errore.  Per  concepire  come  gli  uomini  avessero  in  loro  questo 
principio  d'uguaglianza,  bisognerebbe  poter  concepire  che  ogn'uomo  fosse 
F  autorità  di  sè  medesimo.  E  non  si  potendo  questo,  bisogna  pur  ricono- 
scere che  gli  uomini  non  possono  esser  uguali  se  non  in  quanto  abbiano 
ugualmente  ricevuto,  se  non  dipendentemente  da  chi  gli  abbia  costituiti 
tali,  e  perchè  e  Gn  dove  gli  abbia  voluti  e  costituiti  tati.  Quiudi,  non  che 
quest'uguaglianza  sia  un  principio,  non  può  esso  medesimo  avere  la  sna 
ragione  d'essere,  che  in  un  principio  superiore,  in  «io  di  cui  si  vorrebbe 
far  di  meno  per  la  prima  volta.  Dicendo  che  è  più  facile  piantare  una 
città  in  aria,  che  stabilire  uno  Stato  senza  il  fondamento  della  religione, 
Plutarco  non  fece  altro  clic  esprimere  con  una  formola  generale  un  sen- 
timento sottinteso  in  tulli  i  fatti  particolari  dell'umanità.  Non  che  l'uma- 
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nilà  e  Plutarco  conoscessero ,  nella  sua  integrità  e  purezza ,  la  dotlriua 
diversamente  espressa  in  quelle  parole  di  san  Paolo;  ma  negli  errori  po- 
sitivi c'è  sempre  una  parte  di  verità;  e  in  tutte  le  false  religioni  c'era  e 
r'è  appunto  la  parte  di  verità  necessaria  alla  stabilità  d'un  potere,  cioè 
la  nozione  generalissima  di  qualcosa  di  superiore  agli  uomini,  e  da  cui  il 
potere  di  diritto ,  quello  che  sì  vuole  e  non  si  vede ,  derivi  negli  uomini. 
Per  questo,  gli  auspizi  del  patriziato  romano,  le  caste  indiane,  la  mis- 
sione di  Maometto,  tanf altre  cose  altrettanto  e  più  assurde,  hanno  po- 
tuto servir  di  fondamento  a  degli  Stati  che  son  durati  discretamente,  e 
«•he  durano  ancora.  Ma  dove  ha  regnato  il  cristianesimo,  ogni  altra  reli- 
gione è  diventala  come  impossibile.  Si  può  conoscere  il  vero  Autore  del- 
l'nomo,  e  quindi  d'ogni  diritto  nell'uomo;  ma  riconoscerne  un  falso,  o 
di  falsi,  può  bensì  essere  il  sogno  d'alcuni,  non  il  fatto  d'un  popolo.  È 
il  nostro  privilegio,  o  il  nostro  peso,  se  non  lo  vogliamo  accettare  come 
privilegio,  l'esser  messi  tra  la  verità  e  l'inquietudine.  Le  circostanze  dei 
diversi  tempi  e  delle  diverse  società  possono  certamente  rendere  più  fa- 
cile, come  più  desiderabile,  lo  stabilimento  durevole  d'una  o  d'un' altra 
forma  di  poteri;  ma,  ben  inteso,  quando  questa  durata  sia  possibile.  E  ciò 
che  Io  rende  tale,  è  il  poter  associare  a  quella  forma  l'idea  del  diritto; 
e  per  arrivare  a  questo,  il  mezzo  necessario ,  assoluta  mente  parlando,  è 
il  riconoscere  il  principio  dei  potere  in  qualcosa  d'anteriore  e  di  superiore 
all'uomo;  per  noi,  il  mezzo  diventato  unico,  è  il  riconoscer  questo  prin- 
cipio nel  Dio  predicato  da  san  Paolo.  Ho  detto:  lo  stabilimento  duna  o 
d' un'altra  forma;  che  è  appunto  uno  dei  caratteri  divini  del  cristianesimo 
il  non  esser  legato  esclusivamente  a  nessuno,  e  uno  de'falli  divini  del  cri- 
stianesimo il  sostituire  alle  teogonie  particolari,  che  servirono  di  fonda- 
mento agli  Stati  delle  genti,  una  teologia  universale  applicabile  alle  più 
diverse  forme  di  potere,  rome  alle  più  diverse  condizioni  delle  società 
umane,  e,  nello  stesso  tempo,  efficacissimo  a  correggere  l'una,  e  a  mu- 
tar gradatamente  in  meglio  l'altra.  Che  se,  anche  nel  cristianesimo,  alcuni 
hanno  tentato  di  restringere  il  diritto  del  potere  a  una  forma  speciale;  se 
a  una  tale  dottrina  hanno  applicalo  11  titolo  di  diritto  divino;  se  hanno 
voluto  che  Ogni  potere  significasse  un  tal  potere  esclusivamente,  e  per- 
chè non  c'è  abuso  di  parole  che  gli  uomini  non  possano  fare.  Manzoni. 
Discorso  sopra  alcuni  punti  della  Storia  Longobardica  in  Italia  c.  2  in  nota. 
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CAPO  DECIMO. 

DEGLI  ELEMESTl  DELLA  CIVILTÀ*. 

Scienza. 
I. 

Nel  discorrere  della  scienza  mi  è  mestieri  tener  me- 
todo diverso  affatto  da  quello  ch'io  tenni  discorrendo  della 
religione.  Questa  consta  di  certe  dottrine  alle  quali  non  si 
può  nè  aggiungere,  nè  detrarre  o  variare  checchessia  senza 
disconoscere  l'autorità  da  cui  procedono.  All'opposto  l'opera 
della  scienza  consistendo  nell' aggiungere  di  continuo  una 
all'altra  cognizione,  nell'  emendare  l  una  coll'altra  sentenza, 
il  discorso  che  si  aggira  sull'influenza  di  essa  non  può  con- 
siderarla in  quanto  stabilisce  una  determinata  dottrina:  esso 
non  può  che  esporre  con  qual  magistero  conduca  quel  pro- 
gresso di  pensieri  che  accompagna  l'umana  civiltà. 

Il 

Non  è  mestieri  fare  un  grave  sforzo  di  attenzione  per 
conoscere  quanto  il  sapere  influisca  e  sulle  condizioni  di 
ciascun  individuo,  e  di  ciascuna  nazione,  e  sul  generale 
progresso  della  civiltà.  È  oggimai  divenuta  adagio  volgare 
la  sentenza  di  Bacone,  che  l'uomo  tanto  può,  quanto  sa. 

Diflatlo  non  vi  ha  persona  tanto  rozza  ed  idiota,  la 
quale ,  avendo  imparato  insieme  con  le  dottrine  che  sono 
fondamento  della  religione,  i  precetti  che  debbono  gover- 
nare la  sua  vita  morale  e  socievole,  e  le  regole  dell'arte  da 
cui  trae  il  proprio  sostentamento  non  avesse  immensamente 
da  scapitare,  quando  gli  venissero  meno  quei  primi  rudi- 
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nienti  di  cognizioni.  Ogni  popolo  civile  ricadrebbe  nelle  con- 
dizioni dei  più  barbari,  se  gli  mancassero  ad  un  Iratto  tulle 
le  cognizioni  che  sopra  questi  lo  vantaggiano,  ogni  popolo 
barbaro  viverebbe  vita  affatto  selvaggia  e  ferina  se  gli  inau- 
rassero quelle  poche  cognizioni  dalle  quali  è  illuminato  il 
suo  intelletto.  La  religione  stessa,  che  abbiamo  veduto  es- 
sere primo  principio  di  ogni  civiltà,  non  governa  gli  uo- 
mini se  non  in  quanto  comunica  loro  le  idee  dalle  quali 
dipende  il  governo  della  vita.  Le  cose  che  ora  avvertiamo, 
confermano  quelle  già  notate ,  allorquando  abbiamo  dello 
dipendere  da  quelli  dell'intelletto  tutti  gli  altri  progressi  noi 
quali  consiste  la  civiltà  delle  nazioni. 

III. 

A  questo  luogo  tuttavia  io  non  voglio  comprendere 
sotto  nome  di  scienza  l'universalità  delle  cognizioni  proprie 
dell'intelletto  umano,  ma  quelle  sole  che  sono  opera  della 
libera  attività  dello  spirito,  ed  il  cui  acquisto  procede  dal- 
l'amore  del  sapere  radicalo  nella  nostra  natura. 

Le  nozioni  religiose  e  morali  quali  possono  averle  tutti 
coloro  che  sono  estranei  ad  ogui  abitudine  di  studio  e  di 
meditazione  non  fanno  parie  della  scienza,  parimente  non 
ne  fanno  parte  le  nozioni  tecniche  che  costoro  acquistaro- 
no, e  che  gli  guidano  nelle  pratiche  delle  industrie  a  cui 
si  sono  dedicati,  dell'acquistare  le  une  e  le  altre  di  cosi- 
fatte  cognizioni,  l'uomo  obbedisce  a  quell'istituto  che  lo  fa 
desideroso  del  sapere ,  uon  in  mira  delle  utilità  che  può 
trarne  ma  della  soddisfazione  immediata  che  egli  prova  nel 
tuo  acquisto  e  nella  sua  possessione.  Effetto  di  tale  istinto 
sono  tutte  le  opere  dell'  ingegno  umano  appartenenti  alla 
speculazione  scientifica ,  ed  alla  coltura  delle  lettere.  La 
scienza  considerata  sotto  questo  aspetto  forma  una  delle 
principali  coudizioni  della  civiltà  progredita.  I  popoli  igno- 
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ranti  di  scienze  e  di  lettere  non  possono  essere  mai  clic 
barbari.  Frutto  di  quegli  studii  sono  pressoché  tutti  i  mi- 
glioramenti civili  ed  economici  pei  quali  si  vantaggia  la 
condizione  dei  popoli  progrediti  in  coltura.  Il  vocabolo 
scienza  qualche  volta  si  riferisce  all'estensione  della  cogni- 
zione, e  comprende  l'universalità  del  sapere  acquistato  da- 
gli uomini  :  altre  volte  si  riferisce  alla  natura  delia  cogni- 
zione ed  esprime  credenza  prodotta  da  discorso  dimostra- 
tivo. La  potenza  della  dimostrazione  si  fonda  sulla  neces- 
saria connessione  dei  principii  con  le  deduzioni.  Cosifatta 
dimostrazione  esclude  l'esistere  simultaneo  di  una  contraria 
sentenza:  essa  è  consentita  universalmente  da  tutti  coloro 
che  si  occupano  di  una  stessa  materia.  Le  matematiche  , 
nominate  dal  vocabolo  greco  che  significa  sicenza  ,  danno 
1*  esempio  più  splendido  di  quella  evidente  e  rigorosa  di- 
mostrazione di  cui  consta  la  scienza ,  e  da  cui  procede 
1*  universalità  del  consenso.  Le  altre  dottrine  tanto  più  si 
accostano  alla  perfezione  della  scienza,  quanto  più  ritrag- 
gono di  quella  evidenza  di  dimostrazione  e  di  quell'  uni- 
versalità di  consenso.  Cosifatta  universalità  di  consenso  è 
il  segno  estrinseco  da  cui  si  riconosce  la  scienza.  I^on  è  , 
come  asserirono  il  Lamennais ,  ed  i  suoi  seguaci ,  il  cri- 
terio per  cui  si  debba  giudicare  del  vero ,  perchè  questa 
universalità  di  consenso  non  è  causa,  ma  c/Tetto  dell'ade- 
rire di  ciascuno  ad  una  proposizione  riconosciuta  vera:  ri- 
conoscimento il  quale  non  può  dipendere  che  dal  discorso 
dimostrativo  della  mente,  cioè  dalle  osservazioni,  e  dai  ra- 
ziocinii  di  ciascun  individuo. 

IV. 

Perchè  non  si  debbono  considerare  gli  uni  separata- 
mente dagli  altri  i  principii  che  danno  vita  alla  civiltà,  par- 
mi  necessario  che  prima  di  dire  altra  cosa  dogli  uflìcii  della 
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scienza  si  discorra  delle  differenze  e  delle  analogie  che  pas- 
sano tra  essa  e  la  religione.  La  prima  di  tali  differenze 
consiste  in  ciò  che  la  religione  procede  da  rivelazione  di- 
vina ,  la  scienza  da  raziocinio  umano.  Onesta  differenza  è 
principio  di  tutte  le  altre  che  tra  quella  e  questa  esistono, 
cosicché  coloro  che  non  vogliono  riconoscere  che  la  reli- 
gione proceda  da  un'altra  sorgente  che  la  scienza,  riescono 
necessariamente  a  confonderle  insieme,  ed  a  togliere  od  a 
quella  la  sua  legittima  autorità,  od  a  questa  la  sua  libertà 
parimente  legittima.  11  primo  di  questi  errori  è  proprio  dei 
razionalisti,  del  secondo  può  trovarsi  un  esempio  nelle  pri- 
me scritture  del  Lamennais,  il  quale  nella  scienza  parimente 
che  nella  religione  invocava  l'autorità  come  supremo  cri- 
terio del  vero. 

In  secondo  luogo  la  religione  è  essenzialmente  in- 
fallibile ,  la  scienza  essenzialmente  soggetta  ad  errore. 
Posto  che  la  religione  sia  opera  di  rivelazione  divina  ,  ne 
consegue  per  necessaria  deduzione  che  sia  infallibile.  Che 
ogni  scienza  la  quale  non  si  aggiri,  come  le  matematiche, 
sulla  nuda  valutazione  delle  quantità  sia  essenzialmente  sog- 
getta ad  errore  è  facile  pur  troppo  a  dimostrare  dai  do- 
cumenti dell'esperienza.  Non  si  può  esaminare  il  complesso 
delle  dottrine  proprie  di  uno  scrittore,  di  una  scuola,  di 
un  tempo,  senza  trovarci  l' errore  largamente  misto  con  la 
verità.  Né  si  può  fare  obbiezione  che  esistendo  una  con- 
nessione necessaria  tra  i  principii  e  le  conseguenze,  si  può 
escludere  quella  possibilità  di  errore  purché  il  discorso  della 
mente  proceda  ordinatamente  dagli  uni  alle  altre.  Questa 
sentenza  è  verissima,  ma  la  debolezza  del  nostro  intelletto 
è  tanta  ,  che  fatta  la  ragione  dei  probabili ,  è  impossibile 
credere  che  in  una  lunga  serie  di  ricerche  quel  filo  non 
siasi  mai  perduto,  per  poco  che  l'intelletto  sia  progredito 
oltre  la  nuda  affermazione  dei  fatti,  o  di  quei  principii  che 
sono  dichiarati  dal  senso  comune  dell' umanità. 
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In  terzo  luogo  la  religione  è  essenzialmente  immuta- 
bile. Nella  sua  immutabilità  risplendc  principalmente  l'au- 
torità che  la  religione  trae  dalla  rivelazione  divina  che  le 
diede  origine;  perchè  il  discorso  della  ragione  umana  non 
può  togliere  nè  immutare  checchessia  ad  un  complesso  di 
dottrine  manifestate  per  rivelazione  soprannaturale.  All'op- 
posto la  libertà  che  compete  alla  scienza  si  fonda  sulla  mu- 
tabilità delle  sue  dottrine,  giacché  ninno  può  negare  che 
l'intelletto  umano  abbia  il  diritto,  che  abbia  anzi  il  dovere 
di  abbandonare  una  dottrina  prima  creduta  e  dimostrata 
vera,  quando  nuovi  e  più  validi  argomenti  lo  persuadano 
in  contrario. 

In  quarto  luogo  la  religione  c  circoscritta  nel  suo  og- 
getto, non  così  la  scienza.  Se  quella  si  consideri  non  in 
quanto  è  stabilita  dalle  rivelazioni  Divine ,  ma  in  quanto 
è  suprema  e  perpetua  necessità  dell'intelletto  umano,  se  di- 
scorrendo dell'oggetto  della  religione  noi  vogliamo  consi- 
derare non  pure  il  Cristianesimo,  ma  le  altre  credenze  re- 
ligiose popolari,  e  gl'insegnamenti  religiosi  dei  filosofi,  do- 
vremo riconoscere  che  tutte  mirano  a  risolvere  quelle  que- 
stioni alle  quali  abbiamo  detto  dovere  rispondere  ogni  dot- 
trina religiosa.  La  proposizione  si  fa  ancor  più  evidente  se 
la  religione  si  consideri  in  quanto  dimana  della  rivelazione 
Divina,  perchè  allora  l'insegnamento  di  essa  non  può  esten- 
dersi ad  altre  dottrine  che  a  quelle  che  furono  una  volta  ri- 
velate. All'opposto  il  campo  della  scienza  è  indefinito:  si  esten- 
de (pianto  si  estende  la  potenza  dell'intelletto  umano;  l'o- 
pera dell'  intelletto  che  colle  proprie  forze  crea  la  scienza 
non  e  circoscritto  ad  una  o  ad  un'altra  materia,  ma  si  esten- 
de all'universalità  delle  cose:  l'opera  dell'intelletto  è  inces- 
sante e  continua:  fatti  o  nuovi,  o  prima  ignoti,  nuovi  ra- 
ziocinii,  nuove  deduzioni  conducono  di  continuo  gli  uomini 
ad  arricchire  il  capitale  della  scienza,  conoscendo  verità, 
delle  quali  prima  non  si  formavano  alcun  concetto,  aggiun- 
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penilo  alle  antiche  cognizioni  nuove ,  su  argomenti  prima 
intentati. 

V. 

Le  analogie  della  Religione  e  della  scienza  procedono 
tutte  dacché  così  luna  come  l'altra  hanno  fondamento  sulle 
prerogative  proprie  dell'anima  umana,  in  quanto  essa  è  in- 
telligente e  libera.  L'industria  e  l'ordinamento  civile  dei  po- 
poli hanno  dessi  pure  fondamento  sulle  facoltà  dello  spi- 
rito umano:  dessi  progrediscono  e  si  perfezionano  con  Io 
svolgersi  delle  potenze  dell'intelletto  e  della  libertà.  Ma  pure 
dessi  mirano  a  regolare  ed  a  migliorare  le  sorti  degli  uo- 
mini considerati  non  solamente  in  quanto  sono  spiriti  in- 
telligenti e  liberi,  ma  in  quanto  essi  risentono  inclinazioni, 
affezioni,  passioni,  necessità  le  quali  dipendono  dalla  orga- 
nizzazione corporea.  Non  così  la  religione,  non  così  la  scien- 
za: esse  non  mirano  ad  altro  che  a  ciò  che  è  assolutamente 
bene,  esse  governano  la  vita  dell'uomo  in  quanto  è  spirito 
intelligente  e  libero,  perchè  la  vita  degli  spiriti  sgombra 
da  quegli  impedimenti  che  provano  dall'  essere  impigliati 
nelle  cose  terrene  e  corporee  consiste  appunto  nel  tendere 
verso  il  bene,  ed  il  vero. 

In  secondo  luogo  tanto  la  religione,  quanto  la  scienza 
mirano  a  fondare  una  persuasione  libera  e  spontanea.  Non 
è  possibile  stabilire,  non  è  anzi  neanche  possibile  immagi- 
nare una  fede  religiosa  od  una  dottrina  scientifica  la  quale 
abbia  altro  fondamento  che  una  persuasione  affatto  libera 
e  spontanea.  La  coazione  può  prescrivere,  e  quando  ciò 
faccia  opera  sempre  ingiustamente,  la  professione  esterna 
dell'una  piuttosto  che  dell'altra  credenza,  ma  questa  pro- 
fessione fa  sorgere  l'apparenza  fallace,  non  la  reale  esi- 
stenza di  una  fede  religiosa,  o  di  una  dottrina  scientifica. 

In  terzo  luogo  la  religione  e  la  scienza  mirano  l'una 
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c  l'altra  a  riunire  gli  animi  nella  concordia  di  un  pensare 
comune.  La  stessa  dottrina  non  potendo  essere  vera  per  gli 
uni,  e  falsa  per  gli  altri,  ne  consegue,  che  la  verità,  una 
volta  riconosciuta  c  dimostrata,  debbe  grado  grado  diffon- 
dersi ed  accomunarsi ,  tra  un  maggior  numero  d' uomini. 
Cosi  fatta  comunione  di  pensieri  concorre  a  rendere  viep- 
più stretti  i  legami  della  socievolezza,  tra  gli  uomini  par- 
tecipi di  una  stessa  civiltà.  I  consorzii  civili  non  potrebbero 
sussistere  se  tutte  le  persone  di  cui  constano  non  concor- 
dassero circa  alcuni  principii  secondo  i  quali  giudicano  dei 
diritti  e  dei  doveri  di  ciascuna  persona.  La  religione  ren- 
dendo chiare  le  principali  nozioni  morali  che  senza  il  sus- 
sidio dei  suoi  lumi  sarebbero  oscurate,  mantiene  questa  con- 
cordia, ella  è  anzi  così  necessaria  a  ciò  che  il  suo  nome 
stesso  accenna  al  legame  con  cui  essa  unisce  gli  uomini  : 
religio  a  religaudo  dieta:  e  tutti  i  legislatori  giudicarono 
il  legame  della  religione  essere  necessario  a  mantenere  uniti 
i  consorzii  civili.  La  scienza  contribuisce  essa  pure  a  man- 
tenere la  comunanza  di  pensieri  necessaria  a  secondare  gli 
istinti  della  socievolezza,  creando  cognizioni,  industrie,  co- 
stumi simili  tra  i  popoli  più  lontani,  inclinandoli  ad  avvi- 
cinarsi, dileguando  così  i  pregiudizii  per  cui,  ed  i  cittadini 
di  diversi  Stati ,  ed  in  uno  slesso  Stato  i  varii  ordini  di 
cittadini  si  tengono  non  pure  segregali,  ma  divisi  di  opi- 
nioni e  di  interessi,  invocando  instiluzioni  che  stabiliscano 
tra  tutte  le  persone  congregate  nel  consorzio  civile,  con 
una  giusta  e  ragionevole  eguaglianza,  una  comunanza  di 
diritti  e  di  interessi  che  renda  più  saldi  i  legami  deir  as- 
sociazione. 

Finalmente  la  religione  e  la  scienza  si  assomigliano, 
in  quanto  l'una  e  l'altra  si  conservano  per  mezzo  della  tra- 
dizione. La  verità  una  volta  riconosciuta  dall'intelletto  uma- 
no non  può  essere  abbandonata.  La  verità  manifestata  per 
mezzo  della  rivelazione  non  potrebbe  mantenersi,  quando 
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sì  perdesse  la  memoria  e  dei  falli  per  mezzo  dei  quali  ebbe 
iuo^o  la  rivelazione  ,  e  delle  dottrine  che  furono  rivelate. 
Abbiamo  già  notalo  come  i  Cristiani  seguaci  della  sola  re- 
ligione positiva,  che  possa  mantenersi  in  onore  presso  i  po- 
poli civili,  non  siano  tutti  concordi  circa  l'autorità  da  at- 
tribuirsi alle  tradizione;  come  i  cattolici  credano,  i  dissen- 
zienti non  credano  doversi  cercare  in  quella  un  criterio, 
per  definire  e  spiegare  i  dogmi  religiosi.  Nondimeno  tutti  i 
Cristiani  non  possono  a  meno  di  considerare  la  tradizione 
come  fondamento  della  loro  religione,  la  quale  verrebbe  me- 
no quando  si  perdesse  ogni  memoria  ed  ogni  tradizione 
della  rivelazione  da  cui  dimana. 

Rispetto  alla  scienza,  la  tradizione  non  è  parimente 
essenziale  alla  sua  esistenza,  non  è  parimente  autorevole, 
ma  pure  è  necessaria  alla  sua  conservazione  ed  al  suo  pro- 
gresso. Le  cognizioni  una  volta  acquistate  con  l'opera  dello 
studio,  potrebbero  riacquistarsi  nello  stesso  modo,  se  mai 
venisse  a  perdersene  la  memoria. 

Le  dottrine  una  volta  seguitate,  non  solo  possono,  ma 
debbono  abbandonarsi  quando  siano  riconosciute  mcn  vere. 
Per  questi  rispetti  la  tradizione  compie  una  parte  meno  es- 
senziale rispetto  alla  scienza,  che  non  rispetto  alla  religio- 
ne. Ma  pure  senza  la  tradizione  la  scienza  sarebbe  misera 
ed  infeconda.  Ciascuna  generazione  d'uomini  sarebbe  ridotta 
a  quelle  poche  cognizioni  che  per  sè  stessa  potrebbe  acqui- 
stare, verrebbe  meno  così  quell'opera  collettiva  di  conti- 
nuato e  maraviglioso  progresso,  a  cui  per  mezzo  della  tra- 
dizione concorrono  una  dopo  l'altra  tutte  le  umane  gene- 
razioni. 

VI. 

1/ opera  della  scienza  è 
Investigatrice , 
Ordinatrice 

E  dimostratricc  della  verità. 
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L'opera  della  scienza  e  investigatrice,  come  manifestano 
le  molte  invenzioni  e  scoperte  fatte  per  opera  de' suoi  cul- 
tori ,  e  fatte,,  non  a  caso  ma  in  seguito  a  ricerche  dirette 
allo  scopo  di  far  manifeste  verità  prima  del  tutto  ignote. 

La  scienza  è  ordinatrice.  Essa  non  consta  di  un  com- 
plesso di  proposizioni  raccozzate  a  caso  sui  soggetti  più 
disparati,  intorno  ai  quali  possa  esercitarsi  Y intelletto  uma- 
no. La  scienza,  cioè  il  complesso  delle  cognizioni  raccolte 
per  mezzo  dello  studio,  dell' osservazione,  della  riflessione, 
si  divide  in  tante  scienze  particolari  quante  sono  le  parti 
del  sapere  umano.  Ciascuna  deve  raccogliere  il  complesso 
delle  cognizioni  umane  disposto  in  quella  forma  per  cui 
T  intelletto  possa  comprenderle  d'un  solo  sguardo,  facendosi 
presente  al  pensiero,  l' ordine  secondo  il  quale  sono  distri- 
buite. 

A  questa  sola  condizione  è  possibile  l'insegnamento  e 
la  tradizione  del  sapere,  a  questa  sola  condizione  è  possi- 
bile ravvisare  le  leggi  che  governano  l'universalità  delle  cose, 
ed  i  mezzi  con  cui  l'opera  dell'uomo  può  secondare  l'a- 
zione creatrice  di  Dio. 

Finalmente  la  scienza  è  dimostralricc.  Anzi  il  suo  pro- 
prio uffizio  consiste  nel  discernere  e  nel  manifestare  la  ve- 
rità per  mezzo  della  dimostrazione. 

Questo  non  è  il  solo  [strumento  per  cui  si  conosca  la 
verità.  Le  credenze  che  appartengono  al  senso  comune  si 
fondano  su  un'evidenza  che  precede  ad  ogni  dimostrazione, 
quelle  che  appartengono  alla  religione  sull'autorità  della  ri- 
velazione, quelle  finalmente  per  cui  l'uomo  è  ammaestrato 
a  governare  la  propria  vita,  ed  a  soddisfare  alle  proprie 
necessità,  ed  ai  proprii  desiderii,  si  fondano  spesso  sull'em- 
pirismo. Difalti  incominciando  dai  più  umili  esercizi!  dell'in- 
dustria manuale,  e  procedendo  fino  all'arte  di  reggere  gli 
Stati,  molte  sono  le  regole  vere  ed  utili  che  si  fondarono 
sulla  tradizione ,  e  sulla  esperienza ,  prima  che  fossero  di- 
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mostrate  secondo  i  melodi  della  scienza.  Se  non  che  nean- 
che rispetto  a  tutte  quelle  verità  non  può  dirsi  che  sia  inu- 
tile il  sussidio  della  dimostrazione  scientifica.  11  scetticismo 
oscura  qualche  volta  la  più  splendida  luce  dell'evidenza, 
la  miscredenza  si  ribella  all'autorità  della  rivelazione;  nò 
l  una  nò  l'altra  non  può  ristabilirsi  senza  che  si  ricorra  al- 
l'opera della  dimostrazione  scientifica.  Arrogo  che  i  più  sto- 
lidi pregiudizi^  le  più  assurde  tradizioni,  le  più  ignobili  su- 
perstizioni possono  usurpare  l'autorità  della  religione,  quan- 
do la  scienza  non  ammaestri  a  disccrnere  queste  da  quelle. 

In  quanto  alle  regole  pratiche;  la  quotidiana  esperienza 
ci  ammaestra  quanto  si  vantaggino  portandovi  la  luce  del- 
l'esame e  della  dimostrazione  scientifica,  rinunciando  alla 
quale,  è  forza  chiudere  la  via  ad  ogni  progresso  economico 
e  civile. 

m 

Per  conoscere  appieno  l'influenza  della  scienza  sull'u- 
mana civiltà,  ci  è  'mestieri  enumerare  le  varie  parti  di  quel- 
la, perche  se  l'opera  dell'investigazione  e  dello  studio,  esten- 
dendo di  continuo  i  confini  del  sapere,  gli  porta  fino  ad  un 
segno  che  non  può  essere  determinato  da  umana  antiveg- 
genza, non  mi  pare  tuttavia  si  possa  negare  che  tutte  le 
cognizioni  già  acquistate  o  che  potranno  acquistarsi  cadano 
sotto  alcuna  delle  più  generali  partizioni  nelle  quali  si  di- 
stribuisce tutto  lo  scibile.  Credo  che  siffatte  partizioni  siano 
da  stabilire  nel  modo  seguente- 
Scienze  naturali,  cioè  cognizione  degli  esseri  e  delle 
leggi  che  cadono  immediatamente  sotto  i  nostri  sensi.  Nella 
stessa  categoria  si  debbono  collocare  le  scienze  matemati- 
che le  quali  sono  da  aversi  come  istrumenti  con  cui  si  di- 
scoprono i  segreti  della  natura. 

Filosofìa:  cioè  cognizione  delle  prime  ragioni  dalle  quali 
procede  il  conoscere  e  l'operare  degli  uomini. 
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Scienze  politiche:  cioè  cognizione  delle  leggi,  secondo 
le  < inali  esistono  e  possono  prosperare  i  consorzi!  civili. 

Scienze  storiche:  cioè  cognizione  della  serie  dei  fatti 
clie  succedendosi  nel  corso  dei  tempi ,  determinarono  le 
condizioni  comuni  degli  uomini  congregati  nei  consorzi!  ci- 
vili. 

Non  credo  che  vi  abbia,  nè  che  possa  immaginarsi  al- 
cuna cognizione,  alcuna  erudizione,  la  quale  non  si  rife- 
risca ad  alcuna  di  queste  divisioni  dell'umano  sapere.  Tut- 
tavia con  siffatta  classificazione  gcneralissima  del  sapere 
umano  non  intendo  ripetere  l'opera  già  tentata  da  molti, 
dei  quali  mi  basterà  nominare  Bacone,  e  tra  i  più  recenti 
l'Ampère,  ma  solo  propormi  un  ordine  per  dimostrare  co- 
me tutte  le  parti  del  sapere  umano  conferiscano  ad  incre- 
mento di  civiltà. 

VAL 

Quantunque,  per  la  natura  dell'argomento  da  me  preso 
a*  trattare,  poche  cose  mi  occorra  avvertire  in  ordine  alle 
scienze  naturali  ;  da  quelle  credo  dover  esordire ,  perchè 
dalla  loro  coltura  risorta  in  Italia  per  opera  di  Galileo,  non, 
come  molti  vanno  ripetendo  tuttodì,  dallo  scisma  operatosi 
in  Germania  per  incitamento  di  Lutero,  prese  origine  quel 
corso  di  idee  che  condusse  la  presente  civiltà,  e  che  diede 
ai  due  secoli  ultimi  scorsi,  ed  al  nostro  un  carattere  tutto 
loro  proprio.  Niuno  infatti  può  considerare  il  progresso  di 
quelle  scienze ,  sopratutto  dal  XVII  secolo  in  qua  ,  senza 
ammirare  come  l'osservazione,  la  sperimentazione,  ed  il 
calcolo  abbiano  ridotto  a  luce  di  evidentissima  dimostra- 
zione cognizioni  che  prima  sarebbero  parse  disdette ,  non 
pure  al  sapere ,  ma  ed  al  congetturare  degli  uomini.  Per 
questo  rispetto ,  conviene  pure  confessare  che  le  scienze 
naturali  si  vantaggiano  sulle  filosofiche  le  quali  rimanen- 
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ilosi  ai  fatti  ed  alle  leggi  che  si  manifestano  all'intima  co- 
scienza, hanno  ufficio  piuttosto  di  definire  e  di  chiarire,  che 
non  di  ampliare  le  cognizioni  umane.  Si  aggiunga  che  le 
scienze  naturali  hanno  sopra  le  altre  il  vanto  della  certez- 
za. L' esaminarne  il  perchè  non  appartiene  alla  presente 
scrittura,  ma  il  fatto  .*a  che  nelle  scienze  naturali  non  tro- 
vano luogo  le  interminabili  controversie,  che  troppo  spesso 
tengono  divisi  gli  studiosi,  ed  incagliano  l'avanzamento  delle 
scienze  filosofiche  e  civili.  Per  questo  rispetto  le  scienze  na- 
turali esercitano  un'azione  potentissima  sul  progresso  della 
coltura  e  della  civllà.  La  loro  mercè  incorati  dalle  cogni- 
zioni acquistate,  scosso  il  legame  dei  pregiudizii  e  delle  su- 
perstizioni, gli  uomini  prendono  lena  a  richiamare  ad  esa- 
me ed  a  discussione  l'universalità  delle  dottrine,  delle  opi- 
nioni ^  delle  instituzioni  umane.  Tutta  la  filosofia  moderna 
può  considerarsi  figliata  dalle  scienze  naturali.  Queste  die- 
dero il  primo  esempio  della  libertà  dell'esame  e  della  di- 
scussione: queste  la  prima  idea  dei  metodi  fondati  sull'os- 
servazione e  sull'induzione:  queste  restituirono  al  buon 
senso  volgare  quell'autorità  che  avevano  usurpato  le  vane 
astrazioni  e  le  ambiziose  ipotesi  in  addietro  prevalenti.  Se 
non  che  le  dottrine  naturali  si  vogliono  considerare  non 
pure  nelle  scoperte  della  scienza,  ma  e  nelle  invenzioni  del- 
l'industria.  Non  vi  ha  abitudine  di  vita  pubblica  o  privata 
dove  non  siasi  fatta  risentire  la  loro  influenza.  Ingrandita 
la  forza  economica,  militare,  marittima  delle  nazioni,  cre- 
sciuti gli  agi,  ed  insieme  cogli  agi  il  lusso  del  vivere:  sorto 
coli  industria  a  nuova  ricchezza,  e  colla  ricchezza  a  nuova 
potenza  il  ceto  cittadino,  quasi  distrutta  la  separazione  dei 
luoghi  più  distanti,  agevolata  a  mille  doppi  la  comunica- 
zione delle  opinioni,  dei  costumi,  degli  interessi.  Tutti  que- 
sti furono  frutti  delle  invenzioni  introdotte  per  mezzo  dell» 
scienze  naturali ,  fruiti  che  ne  lasciano  presagire  di  ben 
maggiori  in  avvenire,  e  che  fanno  considerare  come  un 
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derivato  dalle  scienze  naturali  non  pure  la  filosofia,  ma  tutta 
la  civiltà  moderna. 

Che  se  alcuno  dicesse  questa  doversi  anzi  considerare 
derivata  dal  Cristianesimo,  sarebbe  obbiezione  fanciulle- 
sca. Derivò  si  dalla  rivelazione  Divina  del  Cristianesimo  . 
ma  ne  derivò,  per  mezzo  dell'opera  spontanea  dell'intelletto 
umano,  e  di  quest'opera  fu  parte  prima  ed  importantissima 
il  progredire  delle  scienze  naturali. 

IX. 

Degli  ufticii  e  della  natura  della  filosofia  ho  già  avuto 
occasione  di  fare  qualche  cenno  nella  ragione  dell'opera. 
Ai  quali  parmi  doverne  aggiungere  alcun  altro,  per  illu- 
strare le  relazioni  che  essa  tiene  verso  il  senso  comune,  e 
verso  la  religione.  Le  ragioni  da  cui  procedono  le  credenze 
e  le  azioni  degli  uomini  in  quanto  essi  sono  spiriti  intelli- 
genti e  liberi,  si  manifestano  al  senso  comune  dell'umanità 
La  religione  rivelata  è  reintegrazione  di  esso  senso  comu- 
ne, in  ciò  che  spetta  al  governo  morale  della  vita.  Queste 
proposizioni  che  risultano  già  dalle  cose  dette  dianzi  pos- 
sono servire  di  occasione  all'errore  di  chi  voglia  arguirne 
l'inutilità  della  filosofia.  Ma  se  il  senso  comune  abbandonato 
a  se  stesso  basta  per  dirigere  l' intelletto  degli  uomini  nei 
giudizii  più  volgari  e  comuni  non  basta  per  dirigerlo  in 
quei  giudizii  che  appartenendo  alle  materie  scientifiche,  ri- 
chiedono un  maggiore  esercizio  di  studio  e  di  meditazione. 
La  storia  delle  scienze  naturali  ci  dimostra  aver  esse  pur 
troppo  traviato  dai  dettami  del  senso  comune  prima  che 
(Galileo  e  Bacone  le  richiamassero  sotto  V  autorità  dell'  os- 
servazione e  della  sperimentazione. 

Cosiffatti  traviamenti  non  furono  minori,  e  furono  per 
avventura  più  durevoli  nelle  dottrine  metafisiche  e  morali. 
Perciò  Cartesio  innanzi  di  intraprendere  le  sue  meditazioni 
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filosofiche  credette  dover  esordire  dal  segnarsi  le  leggi  del 
metodo.  Che  se  il  sommo  uomo  non  fu,  come  non  credo 
essere  stato,  immune  di  errore  in  tutte  le  parli  delle  sue 
dottrine,  ninno  potè  muovergli  censura  di  avere  fissato  quel- 
l'ordine ai  suoi  studri.  Se  nei  giudizii  più  volgari  ogni  per- 
sona senza  peritarsi  può  confidare  nei  giudizii  del  senso 
comune,  non  cosi  avviene  nello  speculare  filosofico,  in  cui 
accade  di  leggieri  che  taluno,  dando  vita  alle  più  vane  astra- 
zioni del  suo  spirito,  egli  come  filosofo  impugni  o  diretta- 
mente o  indirettamente  quei  più  inconcussi  principii  a  cui 
come  uomo  non  si  sogna  giammai  di  negar  piena  fede  nelle 
quotidiane  occorrenze  del  vivere.  A  prevenire  questi  tra- 
viamenti è  dunque  mestieri  che  la  riflessione  venga  a  cor- 
roborare il  senso  comune,  che  essa  stabilisca  l'autorità,  e 
definisca  il  precetto  delle  sue  leggi.  E  la  riflessione  appli- 
cata al  senso  comune  non  e  altra  cosa  che  la  filosofia,  la 
quale  per  aggirarsi  intorno  alle  leggi  che  governano  tutto 
il  credere,  e  tutto  l'operare  degli  uomini,  ritrae  non  tanto 
le  cognizioni  umane  in  ordine  ad  una  determinata  parte 
dello  scibile,  quanto  lo  spirito  universale  che  anima  gli  stu- 
dii ,  e  la  civiltà.  Perciò  le  rivoluzioni  della  filosofia  proce- 
dono di  pari  passo  col  progredire  dell'intelletto  umano.  La 
filosofia  greca  inaugurò  il  maggiore  splendore  della  civiltà 
antica  :  i  santi  Padri  e  gli  scolastici  seguano  una  rivolu- 
zione nella  filosofia  accompagnata  da  una  simile  rivoluzione 
nella  civiltà  col  prevalere  del  Cristianesimo  e  della  Chiesa: 
la  nuova  filosofia  inaugurata  da  Bacone  e  da  Cartesio  se- 
gna lo  scadere  delle  instituzioni,  e  delle  idee  del  medio  evo. 
la  filosofia  del  secolo  XVHI  un  nuovo  progresso  di  libertà 
nel  pensare,  che  comunicandosi  all'operare  travalicò  più  ili 
una  volta  i  confini  della  licenza. 

Rimane  che  diciamo  delle  relazioni  della  filosofia  con 
la  religione.  Gli  articoli  di  credenza  che  sono  oggetto  di 
ogni  insegnamento  religioso  formano  parte  essenziale  degli 
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stuelli  della  filosofia  teoretica:  i  doveri  degli  uomini  ehe  sono 
parte  essenziale  dell'insegnamento  religioso  sono  argomento 
>\<l\i  studii  morali,  ramo  importantissimo  fra  tutti  di  sapienza 
filosofica.  Circa  tutti  questi  articoli  le  dottrine  dei  filosofi 
sono  tanto  più  vere ,  e  più  perfette  ,  in  quanto  più  esat- 
tamente ritraggono  le  dottrine  del  Cristianesimo.  Per  que- 
sto rispetto  gli  avversarii  della  filosofia  sostengono  1*  inu- 
tilità di  essa  .  la  quale  non  conduce  nè  a  discoprire  una 
dottrina  già  da  gran  tempo  manifestata  agli  uomini  per 
mezzo  di  rivelazione  Divina,  nè  a  divolgarla,  e  diffonderla, 
al  che  giova  di  gran  lunga  più  la  predicazione  religiosa  , 
che  non  l'ammaestramento  scientifico.  A  questa  opinione  de- 
gli avversarii  della  filosofia  si  risponde  che  ella  conferma  e 
definisce  i  dettati  della  religione  parimente  che  quelli  del 
senso  comune,  che  in  mezzo  alla  infinita  varietà  di  opinioni 
condotta  dal  progredire  della  scienza  e  della  civiltà,  l'uomo 
privo  della  sua  guida  traverebbe  e  dal  senso  comune  e  dalla 
religione.  Come  nei  primordi!  della  civiltà  gli  uomini  incli- 
nano ad  un'eccessiva  credulità,  cosi  nella  civiltà  progredita 
siloìe  svolgersi  uno  spirito  eccessivo  di  dubitazione,  che  to- 
glie o  scema  autorità  ai  principi!  di  religione  sui  quali  si 
fondano  gli  Rimani  consorzi*!.  A  questo  spirito  di  dubitazione 
esteso  ben  oltre  i  suoi  giusti  e  naturali  confini,  si  suol  dare 
il  nome  di  scetticismo.  Perchè  lo  scetticismo  fu  ridotto  a 
forma  di  sistema  filosofico,  molti  ne  tolgono  occasione  per 
inveire  contro  la  filosofia,  quasi  da  essa  derivi  quel  disor- 
dine degli  ingegni.  Ma  la  cosa  non  procede  a  questo  modo. 
Tostochè  alcuni  anche  non  eruditi  nelle  dottrine  filosofiche 
si  sollevano  sopra  il  volgo  per  coltura  d'ingegno ,  essi  non 
possono  a  meno  di  considerare  da  quanti  errori  siano  ag- 
girate le  moltitudini  ,  avvertono  come  i  più  stolidi  pregiudizii 
riscuotano  molte  volle  la  stessa  riverenza  che  le  dottrine 
più  certe  e  più  venerande,  non  potendo  essi  togliere  a  re- 
gola di  loro  credenza  le  persuasioni  comuni,  vengono  in 
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dubbio,  se  una  stessa  preoccupazione  non  dia  origine  a  tutte 
le  dottrine  che  il  volgo  accoglie,  se  lo  spirito  umano  non 
sia  aggirato  da  una  perpetua  incertezza.  A  distruggere  co- 
siffatto scetticismo  sono  necessari*!  i  sussidii  della  riflessione  , 
la  quale  applicata  a  queste  materie  parimente  che  alle  no- 
zioni del  senso  comune  riceve  il  nome  di  filosofia,  a  questa 
appartiene  esporre  i  caratteri  della  certezza,  dimostrare  come 
in  mezzo  alle  continue  variazioni  delle  opinioni,  vi  abbiano 
pure  alcuni  principii  certi  ed  immutabili,  come  su  quel  fon- 
damento si  innalzi  l'edilìzio  delle  umane  cognizioni,  come 
essi  debbano  considerarsi  non  solo  quale  necessità  che  go- 
verna l' intelletto  umano ,  ma  quale  un  lume  al  cui  splen- 
dore gli  è  dato  conoscere  l'universalità  (lolle  cose.  Così  la 
filosofia  stabilisce  sopra  più  solide  fondamenta  le  credenze 
che  un  primo  momento  di  riflessione  tendeva  a  distruggere, 
perchè  come  disse  Bacone  poca  filosofia  allontana  dalla  re- 
ligione, molta  vi  conduce.  Che  se  le  astrazioni  e  le  ipotesi 
di  alcune  scuole  filosofiche,  come  quella  di  Kant,  danno  vita 
ad  uno  scetticismo  assai  più  erudito,  e  più  remoto  dai  con- 
cetti volgari ,  il  quale  certamente  non  sarebbe  mai  esistito 
senza  la  filosofia,  non  è  da  darne  grave  accusa  a  questa 
nobilissima  disciplina.  Non  può  essere  mai  gran  fatto  peri- 
colosa, perchè  non  può  essere  gran  fatto  durevole,  una  dot- 
trina in  cui  l'astrazione  filosofica  contrasti  continuamente 
col  senso  comune.  Sistemi  cosiffatti  sorti  tra  i  Tedeschi,  per 
la  disposizione  particolare  del  loro  ingegno  inclinati  sover- 
chiamente all'astrazione,  trovarono  pochi  seguaci  fuori  dello 
contrade  in  cui  nacquero:  ivi  succedettero  gli  uni  agli  al- 
tri in  breve  corso  di  tempo  Fichte  a  Kant,  Schelling  a  Fi- 
chte, Hegel  a  Schelling,  a  tutti  succedette  un  subito  iste- 
rilirsi di  quelle  scuole,  le  quali  non  lasciarono  che  la  me- 
moria del  potente  ingegno  dei  loro  autori,  la  tradizione  di 
molte  ed  importanti  verità  che  sopravvivono  ai  sistemi  a 
cui  erano  connesse,  ed  una  splendida  dimostrazione  della 
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necessità  di  non  sceverare  la  filosofia  dal  senso  comune,  di 
fondarla  non  sulla  sola  considerazione  della  ragione  asso- 
luta delle  cose,  ma  sull'accurata  osservazione  dei  fatti. 

Alcuni  avvisano  essere  possibile  dubitare  di  tutte  le  al- 
tre cose,  e  salvar  la  fede  nelle  dottrine  del  Cristianesimo, 
anzi  procedendo  dagli  argomenti  con  cui  j^li  scettici  cer- 
cano confortare  la  propria  sentenza,  ne  conchiudono  la  ne- 
cessita di  una  rivelazione  Divina,  per  mezzo  di  cui  gli  uo- 
mini suppliscano  alla  naturale  infermità  del  loro  intelletto. 
Una  tale  argom  ntazionc  non  può  reggere  ad  un  maturo 
esame.  L'uomo  intanto  può  essere  illuminato  dalla  luce  della 
rivelazione,  in  quanto  conserva  le  facoltà  proprie  di  una 
creatura  intelligente  e  libera,  le  quali  derivano  tutte  dalla 
ragione,  cioè  da  quella  per  cui  discerne  il  vero  dal  falso, 
il  bene  dal  male,  luce  divina  che  potè  oscurarsi  alquanto, 
ma  non  spegnersi  affatto.  Se  una  tale  facoltà  gli  mancasse 
egli  non  saprebbe  disccrnerc  la  vera  dalle  fallaci  rivelazioni, 
egli  non  potrebbe  essere  obbligato  a  seguire  quella  piut- 
tosto che  queste.  Nè  si  potrebbe  allegare  in  contrario  che 
i  sussidii  della  grazia  e  dell'ispirazione  Divina  comunicando 
all'uomo  una  virtù  che  altrimenti  non  avrebbe,  lo  rendano 
abile  a  disccrnere  il  vero  dal  falso,  il  bene  dal  male.  Co- 
testa  affermazione  sarebbe  egualmente  contraria  ed  ai  det- 
tami del  senso  comune,  ed  a  quelli  della  religione.  Questa 
di  fatto  apparirebbe  men  vera,  (piando  dichiarati  o  fallaci, 
od  incerti  tutti  gli  argomenti  che  la  dimostrano,  ripudiata 
ogni  alleanza  con  la  ragione  la  si  volesse  confortare  coi 
soli  sussidii  della  fede  e  dell'  ispirazione.  i\è  altri  potrebbe 
censurare  l'uomo  che  non  accogliesse  le  dottrine  della  re- 
ligione quando  il  far  ciò  non  fosse  opera  sua,  ma  di  Dio. 
A  stabilire  l'autorità  della  rivelazione  Divina  è  dunque  ne- 
cessario che  sia  mantenuta  insieme  anche  la  legittima  au- 
torilà  della  ragione  umana.  E  questa  opera  che  appartiene 
alla  filosofia,  ed  è  opera  che  non  può  essere  nè  biasimata.. 
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uè  reputala  disutile,  ma  che  anzi  debb'  essere  commendata 
ed  invocata  dai  custodi  e  difensori  della  rivelazione.  L'uf- 
ficio della  filosofia  rispetto  alla  religione  non  si  rimane  a 
disporre  gli  intelletti  a  riconoscere  l'autorità  estrinseca  della 
rivelazione,  prevenendo  un  scetticismo  che  renderebbe  im- 
possibile il  discernere  te  vere  dalle  supposte  rivelazioni,  essa 
debbe  penetrare  nell'intrinseca  natura  delle  dottrine  che  la 
rivelazione  propone  in  ordine  alle  questioni  a  cui  ogni  re- 
ligione si  propone  di  rispondere.  La  potenza  delle  dottrine 
rivelate  dal  Cristianesimo,  cioè  dalla  sola  religione  vera  risulta 
dall'accordo  tra  l'autorità  della  rivelazione  ed  il  libero  giudizio 
dell'iutelietto.  Questo  solo  non  sarebbe  bastato  a  rendere  uni- 
versali le  verità  appartenenti  a  religione,  ne  a  dileguare  le 
oscurità  e  le  dubbiezze  che  ne  oscurano  l'evidenza.  Ma  nean- 
che l'autorità  della  rivelazione  non  basterebbe  per  sè  sola 
a  stabilire  pienamente  le  verità  da  essa  dichiarate,  se,  con 
quell'autorità,  non  concorresse  il  libero  giudizio  dell'intel- 
letto guidato  dai  metodi  dello  dimostrazione  scientifica.  Non 
che  ciascuna  persona  possa  ragionevolmente  aderire  alle 
dottrine  stabilite  dall'autorità  della  rivelazione  solo  allor- 
quando siano  confermate  dalla  dimostrazione  scientifica.  Ma 
l'autorità  della  rivelazione  mal  potrebbe  mantenersi  presso 
i  popoli  civili,  se  nella  parte  che  non  è  misteriosa,  le  con- 
clusioni della  scienza  discordassero  dalle  credenze  della  re- 
ligione. 

Ogni  vero  cristiano,  ogni  vero  filosofo  rifuggirà  dal 
concepire  pure  come  possibile  che  le  testimonianze  della  ri- 
velazione Divina  confortino  mai  una  dottrina  che  all'esame 
si  mostri  meno  ragionevole.  Che  se  si  volesse  sostenere  che 
l'intelletto  umano  non  sia  abile  a  pronunciare  un  sicuro 
giudizio  su  ninna  delle  dottrine  manifestate  per  rivelazione 
Divina,  si  ricadrebbe  nelle  tenebre  del  più  assoluto  scetti- 
cismo, perchè  tolto  il  naturale  concetto  di  un  Dio  infinita- 
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mente  sapiente,,  giusto  e  buono,  tolto  quel  eoncclto  che  il 
senso  comune  somministra,  c  che  la  filosofia  illustra,  vien 
meno  il  fondameuto  su  cui  sorge  l'edilìzio  della  religione 
rivelata.  Converrebbe  cosi  rinnegare  l'autorità  non  pure  di 
tutti  i  più  solenni  filosofi,  ma  anche  dei  più  illustri  apolo- 
gisti della  rivelazione  Cristiana:  spogliare  il  Cristianesimo 
del  suo  maggior  vanto,  distruggere  la  più  splendida  prova 
della  sua  veracità,  togliendoli  di  accordarsi  coi  più  puri  e 
più  sublimi  insegnamenti  dell' umana  sapienza:  pareggiarlo 
colle  più  volgari  superstizioni  le  quali  colpiscono  il  senso 
e  la  fantasia  degli  uomini  senza  illuminare  il  loro  intelletto. 

X. 

La  religione  e  la  filosofia  paiono  contraddirsi  in  quanto 
quella  stabilisce  tutte  le  sue  dottrine  sull'autorità,  dove  que- 
sta le  fonda  sul  libero  esame  della  ragione.  Cosi  l'opera 
della  filosofia  la  quale  intende  sempre  a  fare  ammettere  le 
dottrine  che  il  discorso  dimostrativo  chiarisce  vere,  e  ri- 
gettar quelle  che  chiarisce  false ,  potrebbe  parere  non  pure 
inutile,  ma  sacrilega  per  chi  ammettendo  l'autorità  della  ri- 
velazione Divina  condanna  come  grave  fallo,  non  solamente 
la  negazione,  ma  la  dubitazione  delle  dottrine  per  tal  modo 
dichiarate.  L'autorità  della  rivelazione  può  considerarsi  op- 
posta alla  libertà  del  filosofare  per  tre  rispetti. 

In  quanto  ella  rigetta  ogni  dottrina  contraria  ai  suoi 
dogmi. 

In  quanto  alla  condanna  delle  dottrine  opposte  alle  sue, 
aggiunge  un  biasimo  ed  una  condanna  contro  la  persona 
di  coloro  che  le  professano. 

In  quanto  nel  suo  insegnamento  ella  fa  procedere  l'af- 
fermazione all'esame  ed  alla  dimostrazione  delle  proprie  dot- 
trine: la  condanna  all'esame  delle  dottrine  opposte.  Sieu- 
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rumente  ogni  uomo  che  dopo  avere  scoperto  un  complesso 
eli  verità  e  di  dottrine  spettanti  od  a  filosofia,  od  a  qual- 
sivoglia altra  parte  di  umano  sapere,  fondasse  una  scuola 
in  cui  ciascuno  si  obbligasse  a  non  professare  ed  a  non 
credere  mai  alcuna  dottrina  diversa  dalla  sua:  in  cui  non 
pure  si  condannassero  le  opinioni,  ma  si  notasse  di  grave 
censura  la  persona  di  chi  tenesse  diversa  sentenza:  in  cui 
si  comunicassero  gli  insegnamenti  del  maestro,  prima  di 
dare  alcuna  dimostrazione,  prima  di  ammettere  alcuna  di- 
scussione delle  sue  dottrine:  chi  seguendo  questo  stile  cer- 
casse diffondere  per  tutto  il  mondo  una  cosiffatta  scuola , 
costui  dovrebbe  condannarsi  come  infenso  ad  ogni  più  ra- 
gionevole, ad  ogni  più  giusta  libertà  di  pensare.  Un  tale 
rimprovero  può  forse  applicarsi  al  Cristianesimo  perchè  si 
attiene  alle  regole  dianzi  accennate?  Se  la  religione  pari- 
mente che  le  scienze  e  la  filosofìa,  fosse  un  complesso  di 
dottrine  scoperte  ed  esposte  dagli  uomini,  sicuramente  che 
ai  suoi  ammaestramene  non  potrebbe  attribuirsi  diversa  o 
maggiore  autorità.  Ma,  se  la  religione  è  opera  di  rivelazione 
divina  non  di  sapienza  umana,  se  gli  uomini  abbandonati 
ai  soli  sussidii  della  loro  ragione  sono  inabili  a  discoprirne 
ed  a  conservarne  le  dottrine,  se  la  sua  luce  è  necessaria 
a  guidare  gli  uomiui  per  le  vie  del  progresso  e  della  ci- 
viltà, converrà  pure  riconoscere  come  salutare  l'autorità  che 
ponendo  un  freno  alla  licenza  delle  opinioni,  >icta  agli  uo- 
mini di  seguirla. 

Il  condannare  come  false  le  dottrine  opposte  a  quelle 
che  egli  riconosce  per  vere,  non  è  proprio  del  Cristiane- 
simo, ma  è  comune  ad  ogni  uomo,  ad  ogni  consorzio,  il 
quale  aderisca  ad  una  dottrina  riconosciuta  vera.  La  verità  è 
una,  nè  alcuno  può  professarla,  senza  condannare  ad  un  tem- 
po le  dottrine  contrarie.  Il  proprio  del  Cristianesimo  è  di 
rinegare  prima  di  averla  conosciuta  od  esaminata,  ogni  dot- 
trina coatraria  alla  sua,  per  modo  che  si  rinneghi  antici- 
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patamcntt  la  possibilità  di  ogni  scoperta  che  varii  od  ag- 
giunga qualche  parte  delle  sue  dottrine.  La  diversità  che 
in  questa  parte  corre  tra  la  religione  e  la  scienza  con- 
siste dunque  propriamente  ncll'  immutabilità  di  quella ,  e 
nella  mutabilità  di  questa:  il  qual  diverso  carattere  proce- 
de necessariamente,  siccome  fu  notato  dianzi ,  dacché  l'una 
tragge  origine  da  rivelazione  Divina,  l'altra  da  discorso 
della  ragione  umana. 

Esaminiamo  ora  se  il  Cristianesimo  distrugge  la  giusta 
libertà  dello  spirito  umano  in  quanto,  non  contento  di  re- 
spingere come  false  le  dottrine  contrarie  alle  sue,  condanna 
come  riprovevole  Tatto  di  chi  le  professa.  Se  taluni  hanno 
affermato  non  potersi  dar  legge  alle  opinioni ,  nò  censura 
agli  uomini  che  aderiscono  alle  une  piuttostochè  alle  altre, 
conviene  pur  dire  cjie  questa  sentenza  sarebbe  assurda  quan- 
do non  vi  si  ponesse  alcuna  limitazione.  Chi  potrebbe  di- 
fendere come  innocente  un'opinione,  per  cui  si  sostenessero 
leciti  i  furti,  gli  omicidii,  le  violenze,  tutti  i  delitti  che  per- 
turbano la  vita  privata  dei  cittadini,  e  la  vita  pubblica  dei 
civili  consorzii?  I  principii  morali  non  stanno  senza  la  san- 
zione delle  dottrine  religiose,  perciò  le  opinioni  che  negano 
l'esistenza  o  la  provvidenza  di  Dio,  o  l'immortalità  degli 
animi,  che  sono  fondamento  di  ogni  religione  vengono  uni- 
versalmente condannate  come  parimente  ree ,  e  parimente 
funeste,  che  quelle  per  cui  si  negasse  l'autorità  delle  leggi 
morali.  Ma  le  dottrine  su  Dio  e  sull'anima  umana  non  es- 
sendo abbastanza  precise,  ne  abbastanza  efficaci  a  governo 
della  vita  umana,  quando  non  prendano  forma  di  religione 
positiva,  e  la  religione  positiva  non  potendo  essere  altra  che 
il  Cristianesimo  per  gli  uomiui  illuminati  dalla  luce  della  ci- 
viltà, ne  consegue  che  le  opinioni  coutrarie  alla  rivelazione 
Cristiana  debbono  tenersi  in  quel  couto  in  cui  si  tengono 
quelle  che,  distruggendo  i  fondamenti  della  morale  e  della 
religione,  distruggono  i  fondamenti  di  ogni  consorzio  civile. 
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Questa  massima  non  è  propria  del  Cristianesimo.  Gli 
antichi  condannavano  e  punivano  come  rei  di  Stato  tutti 
coloro  che  tentavano  distruggere  la  religione  nazionale.  11 
Cristianesimo  sostituì  una  religione  destinata  a  tutta  l'uma- 
nità, alle  antiche  religioni  nazionali,  sostituì  la  censura  mo- 
rale alle  pene  che  essi  infliggevano:  che  se  queste  assai  volte 
furono  inflitte  anche  presso  i  Cristiani,  è  da  attribuirsi  od 
a  funesto  consiglio  di  chi  reggeva  lo  Stato,  od  a  tristo  sug- 
gerimento dei  Ministri  della  religione,  non  a  principio,  che 
per  logica  illazione  proceda  dalle  massime  di  questa.  È  anzi 
da  notare  come,  secondo  le  più  pure  dottrine  del  Cristia- 
nesimo questa  censura ,  riprovando  V  atto  di  aderire  ad 
una  dottrina  condannata ,  non  entri  a  giudicare  la  colpe- 
volezza o  la  scusabilità  delle  persone  che  le  professano. 
La  morale  del  Cristianesimo  vieta  all'  uomo  di  erigersi 
giudice  della  coscienza  altrui.  Questo  precetto  fondato  sulla 
difficoltà  di  penetrare  nei  motivi  che  possono  avere  influito 
sulle  determinazioni,  è  sopratutto  giusto  e  ragionevole  al- 
lorquando si  tratti  non  di  fatti  materiali,  ma  di  opinioni. 
I  fatti  hanno  un  carattere  preciso ,  per  cui  è  difficile  che 
altri  s'illuda,  e  scambii  quelli  che  sono  innocenti  con  quelli 
che  sono  rei.  Non  così  avviene  delle  opinioni.  La  debolezza 
c  la  fallacia  degli  umani  giudizii  è  tanta,  i  motivi  che  li  de- 
terminano sono  tanto  complicati,  l'influenza  dell'educazione 
dell'autorità,  dell'andazzo  comune  è  così  grande,  che  gli 
animi  più  sinceri  e  più  onesti  possono  essere  condotti  a 
professare  errori  nel  loro  principio  perniciosissimi.  È  questa 
un'avvertenza  importantissima,  giacché,  non  pure  le  per- 
secuzioni, ma  le  ingiurie,  le  invettive,  le  accuse  estese  dalle 
opinioni  alle  persone ,  impediscono  la  libertà  dei  giudizii , 
fomentano  le  passioni  dell'animo  e  le  preoccupazioni  dello 
spirito,  impediscono  spessissime  volte,  rendono  sempre  dif- 
fìcile quella  persuasione  ragionevole  ,  libera  ,  spontanea  , 
pacata  che  è  la  sola  cui  debbano  promuovere  i  difensori 
della  verità  religiosa. 
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Dalle  cose  proposte  in  questo  e  nel  capitolo  precedente 
è  facile  conchiudcrc  come  in  fatto  di  religione  sia  ragio- 
nevole il  far  precedere  la  fede  all'esame.  Se  le  dottrine  del 
Cristianesimo  sono  necessarie  all'uomo,  affinchè  egli  viva  se- 
condo le  condizioni  di  creatura  intelligente  e  libera  ,  se  si 
presentano  all'intelletto  come  verità  assentite  da  universale 
consentimento,  come  rivelazione  fdtta  da  Dio,  affine  di  rein- 
tegrare e  riabilitare  il  senso  comune  oscurato  dall'ignoranza 
e  dalle  passioni  umane,  ne  consegue  che  in  questa  materia 
non  si  possa  tenere  lo  «tesso  metodo  che  in  quelle  che  sono 
conosciute  per  insegnamento  umano  .  rispetto  alle  (piali  lo 
spirito  debbe  procedere  dal  dubbio  all'esame,  dall'esame  al- 
l'affermazione delle  dottrine  dimostrate  vere  L'esame  e  la 
dimostrazione  trovano  luogo  in  fatto  di  religione,  quando 
essa  ne  rifuggisse  verrebbe  meno  la  certezza  delle  sue  dot- 
trine. Ma  questi  metodi  sono  da  adoperare  per  confermare, 
non  per  creare  la  persuasione,  che  procede  immediatamente 
dalla  rivelazione  divina,  la  quale  non  può  distruggersi  an- 
che per  un  solo  momento,  senza  distruggere  insieme  la  vita 
morale  della  generazione  umana.  Chi  volesse  rimanersi  dal 
consentire  a  queste  verità,  finché  non  avesse  ponderati  tutti 
gli  argomenti  del  prò  e  del  contra,  rassomiglierebbe  quasi 
a  chi  volesse  tenere  gli  occhi  chiusi  alla  luce  del  sole  od 
a  chi  volesse  trattenersi  dal  respirare  l'aria,  finché  non  avesse 
appieno  conosciuto  la  natura  dell'una  e  dell'altra.  Né  questo 
metodo  distrugge  punto  la  libertà  dell'intelletto  umano.  Quan- 
do fattone  un  esame  compiuto,  sincero  e  disappassiouato  gli 
argomenti  che  negano  apparissero  prevalenti  sugli  argomenti 
che  affermano  l'autorità  della  religione,  non  si  potrebbe  im- 
pedire la  prevalenza  di  quelli.  L'autorità  del  Cristianesimo 
è  perpetua  appunto  perchè  si  confonde  con  quella  della  ve- 
rità, appunto  perchè  la  fede  nelle  sue  dottrine  procede  d'ac- 
cordo colle  verità  condotte  dal  progresso  dell'  intelletto 
umano. 


Digitized  by  Google 


249 


XI. 

Il  fondare  le  dottrine  della  religione  sull'autorità  della 
rivelazione  contraddice  allo  stile  tenuto  dalla  filosofia  mo- 
derna, la  quale  invoca  la  facoltà  di  esaminare  tutte  le  ma- 
terie che  possono  cadere  sotto  la  cognizione  degli  uomini. 
L'esame  universale  di  tutte  le  credenze  umane,  da  chi  be- 
ne lo  consideri  si  ravvisa  essere  una  cosa  stessa  col  dub- 
bio universale  da  cui  Cartesio,  e  dopo  lui  i  più  illustri  mo- 
derni fecero  capo  alla  filosofia,  ed  all'universo  umano  sa- 
pere. Infatti  non  si  può  far  dipendere  dalla  conclusione  di 
un  esame,  e  di  una  dimostrazione  qualsiasi ,  il  concedere  od 
il  negare  l'assenso  ad  una  verità  senza  rimanersi  frattanto 
in  una  dubbielà  assoluta,  giacché  se  prima  e  mentre  dell'e- 
same lo  spirito  quietasse  nella  certezza  che  dà  la  fede,  non 
sarebbe  più  in  grado  di  credere  o  discredere  una  proposi- 
zione, secondo  che  gli  riuscisse,  o  no  dimostrala.  La  dot- 
trina dei  libero  esame,  quale  fu  professata  dal  Cartesio,  non 
si  debbe  riguardare  per  nulla  più  che  per  un'ipotesi  desti- 
nata a  meglio  illustrare  i  fondamenti  della  sana  credenza 
che  egli  professava,  ed  a  sgombrare  la  nebbia  dei  pregiu- 
dizii  scolastici ,  che  offuscarono  la  luce  del  vero.  A  cosi  pen- 
sare mi  inducono  non  pure  i  costumi,  e  le  opinioni  di  quei 
tempi,  in  cui  niun  filosofo  avrebbe  ardito  mettere  aperta- 
mente in  dubbio  tutte  le  dottrine  su  cui  era  fondato  il  con- 
sorzio civile;  ma  la  gravità  del  sommo  filosofo,  la  sua  in- 
dole aliena  da  tutto  ciò  che  potesse  divenire  occasione  di 
discordie  o  di  scandali:  la  sua  solenne  protesta  di  non  vo- 
lersi occupare  di  alcuna  delle  dottrine  che  appartengono  alla 
pratica  del  vivere.  E  certamente  se  il  dubbio  universale  fosse 
stato  proposto  da  esso  altrimcntc  che  come  ipotesi  scienti- 
fica, se  pure  per  un  solo  momento,  avesse  dovuto  usurpare 
il  luogo  della  fede  religiosa,  non  avrebbero  aderito  alla  dot- 


Digitized  by  Google 


250 

trina  di  lui  gli  uomini  più  illuminati,  c  più  ortodossi  ad  un 
tempo  di  quell'età,  quali  erano  Malebranche,  i  solitarii  di 
Porto  Reale,  Bossuel  e  Fénelon. 

In  tempi  più  recenti  la  dottrina  del  libero  esame,  e  del 
dubbio  universale  si  allargò  dalla  scienza  al  viver  civile  ; 
dalle  opinioni  delle  scuole  alle  tradizioni  su  cui  si  fonda  l'u- 
mano consorzio.  Alle  dimostrazioni  cou  etri  Cartesio  aveva 
confortato  i  dogmi  che  sono  sacro  e  comune  retaggio  della 
generazione  umana ,  si  sostituì  la  negazione  ed  il  dubbio  : 
non  più  il  dubbio  momentaneo  ed  ipotetico  da  cui  quelli 
procedeva  alla  dimostrazione  ed  all'affermazione,  ma  un  dub- 
bio perseverante ,  ostinato ,  che  chiuse  gli  occhi  alla  luce 
delle  verità,  che  debbono  guidarci  pei  triboli  di  questa  vita. 
Da  chi  voglia  tenerti  nei  giusti  confini,  il  principio  del  li- 
bero esame  non  si  debbe  nè  distruggere,  uè  estendere  ol- 
tre modo.  Delle  nostre  credenze  si  vogliono  fare  due  parti: 
una  ci  e  data  dalla  natura  stessa  :  un'  altra  è  opera  degli 
uomini,  o  proceda  dallo  studio  e  dalla  riflessione,  o  dall'in- 
fluenza dell'abitudine,  degli  esempi  e  dell'autorità.  Applicato 
a  questa  parte  delle  nostre  cognizioni  non  si  deve  che  lo- 
dare lo  spirilo  di  esame  e  di  discussione,  e  credo  dover  qui 
nuovamente  rallegrarmi  come  ho  già  fatto  altrove,  che  un 
tale  spirito  sia  andato  prevalendo.  Alcuna  dottrina,  alcuna 
opinione  umana  non  si  vuole  affermare,  senza  che  sia  dimo- 
strata vera,  alcuna  instituzione  non  si  vuole  commendare 
senza  che  sia  dimostrata  utile.  Prima  di  tal  dimostrazione 
uon  può  farsi  luogo  ragionevolmente  ad  altra  disposizione 
di  animo  che  al  dubbio,  il  quale  si  astiene  egualmente  dal- 
l'affcrmare  e  dal  negare,  dalla  lode,  e  dal  biasimo.  Nè  l'an- 
tichità di  una  instituzione  o  di  una  dottrina,  nè  l'autorità 
di  coloro  che  la  raccomandano  può  fare  eccezione  a  cosi 
fatta  libertà  di  esame  e  di  discussione.  All'  opposto  quella 
prima  parte  delle  umane  credenze  che  ci  è  data  dalla  na- 
tura stessa ,  si  debbe  necessariamente  affermare ,  non  può 
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lasciar  luogo  a  negazione  o  a  dubbictò ,  meglio  che  a  dimo- 
strazione. Infatti  come  sarebbero  possibili  e  l'esame  e  la  di- 
mostrazione ,  se  non  essendovi  principii  primi  e  necessari! 
che  risplendono  all' intelletto  per  la  loro  intrinseca  evidenza 
l'uomo  fosse  costretto  di  aderire  a  caso  a  questa,  od  a  quel- 
l'altra dottrina?  Quando  dico  che  non  può  farsi  luogo  a  di- 
mostrazione di  quelle  verità  ,  non  intendo  della  dimostra- 
zione che  consiste  nel  rendere  più  chiara  per  mezzo  della 
riflessione  un'  idea  prima  oscura,  ma  di  quella  che  movendo 
da  una  verità  conosciuta,  procede  ad  un'altra  ignota.  Per- 
chè essendo  desse  l'addentellalo  primo  di  tutte  le  idee  che 
in  progresso  di  tempo  possiamo  conoscere,  come  risalire  ad 
un'  altra  verità  per  cui  quelle  riescano  dimostrate  ?  In  tal 
senso  credo  debba  accettarsi  la  proposizione  a  cui  aderiro- 
no filosofi  religiosissimi  che  non  possa  dimostrarsi  V  essere 
di  Dio  siccome  quello  che  essendo  a  capo  di  tutti  i  veri , 
non  può  farsi  procedere  da  alcun  altro.  A  siffatta  distinzione 
tra  le  idee  date  dalla  natura,  e  quelle  che  sono  opera  del- 
l'uomo,  mi  paiono  consentanee  le  dottrine  dei  più  illustri 
filosofi  moderni  che  credettero  dover  cercare  il  primo  prin- 
cipio delle  umane  cognizioni,  in  alcunché  di  necessario  e  di 
indipendente  cosi  dalle  impressioni  dei  sensi,  come  dall'o- 
pera della  fantasìa.  Per  spiegare  questo  principio  altri  ebbe 
ricorso  alle  idee  innate,  altri  al  senso  comune,  altri  alle  leggi 
della  ragione.  Non  appartiene  a  questo  luogo  il  definire  in 
che  convengano,  in  che  disconvengano  siffatte  dottrine,  me- 
no ancora  il  discutere  quale  sia  meglio  fondata.  Questo  solo 
si  vuole  stabilire,  che  tutte  affermano  egualmente:  esserci 
idee  le  quali  esistono  necessariamente  nell'intelletto,  le  quali 
non  procedono  dall'opera  dell'uomo,  le  quali  non  lasciano 
luogo  a  negazione.  E  questa  proposizione  nella  quale  i  mi- 
gliori consentono ,  mi  pare  debba  dar  luogo  ad  ecce- 
zione a  quella  massima  del  dubbio  universale,  proposta  dal 
Cartesio,  ed  accettata  dai  filosofi  venuti  dappoi,  come  prin- 


cipio  di  tutte  le  umane  cognizioni.  In  quella  parte  delle 
nostre  cognizioni ,  la  quale  non  può  lasciar  luogo  nè  a 
dubbio  nè  a  negazione,  mi  paiono  doversi  collocare  insie- 
me coi  principi*!  del  senso  comune,  anche  le  dottrine  rive- 
late dal  Cristianesimo:  ed  in  ciò  confesso  che  mi  paiono  bi- 
sognare di  modificazione  gli  insegnamenti  della  filosofia  mo- 
derna :  non  che  questa  voglia  dissentire  dal  Cristianesimo, 
ma  essa  pretende  che  le  dottrine  che  questo  insegna  siano 
accettate  come  conclusione  di  una  dimostrazione  scientifica 
piuttosto  che  come  dogmi  definiti  dall'autorità  della  religio- 
ne. Intorno  a  ciò  io  non  posso  che  ricordare  le  cose  già 
dette  dianzi  per  dimostrare  che  I'  opera  della  ragione  uma- 
na è  inabile  da  sè  sola  a  dare  una  sufficiente  e  adeguata 
cognizione  di  quelle  verità,  che  perciò  la  rivelazione  è  da 
tenersi  come  una  reintegrazione  del  senso  comune  dell'uma- 
nità. Se  le  verità  morali  e  religiose  per  tal  modo  manife- 
state sono  principio  necessario  alla  vita  civile  dei  popoli, 
perchè  farle  dipendere  interamente  dall'opera  del  raziocinio, 
il  quale  quando  lo  si  abbandoui  a  sè  stesso,  pur  troppo  può 
essere  traviato  dall'errore?  Se  in  tutte  le  materie  religiose, 
le  dottrine  del  Cristianesimo  sono  le  più  vere ,  le  più  no- 
bili, le  più  utili  che  siano  state  e  che  possano  essere  mai 
proposte  all'umana  credenza:  se  è  riconosciuto  che  la  rive- 
lazione Divina  è  il  mezzo  più  atto  a  stabilire  le  verità  re- 
ligiose ,  a  qual  prò  passare  da  quella  luce  all'  oscurità  del 
dubbio,  per  rischiarare  poi  questa  colf  incerta  luce  del  ra- 
ziocinio? 

XII. 

Da  tutte  le  cose  discorse  fin  qui ,  credo  poter  conchiu- 
derc  che  l'autorità  della  rivelazione  cristiana  non  ripugna 
punto  alla  libertà  dell' intelletto  umano  invocala  dalla  filoso- 
fia. Non  ripugna  perchè  si  fonda  sull'  intrinseca  verità  delle 
sue  dottrine,  diversa  in  ciò  dall'autorità  di  quei  Governi 
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umani ,  che  senza  attendere  alla  verità  od  alla  falsità  delle 
cose  dette,  vietano  e  puniscono  ogni  parola  per  cui  si  ap- 
provi un  ordine  di  cose  diverso  da  quello  che  esiste,  o  si 
denunzii  un'ingiustizia  commessa  e  tollerata  da  chi  regge  Io 
Stato.  L'autorità  della  rivelazione  Cristiana  non  ripugna  alla 
libertà  dell'intelletto  perchè,  aborrente  dall' invocare  la  vio- 
lenza e  la  coazione  a  difesa  delle  sue  dottrine,  non  le  sta- 
bilisce e  non  le  mantiene  con  altri  argomenti  che  con  quelli 
dell'istruzione  e  della  libera  e  spontanea  persuasione.  L'att 
torità  della  rivelazione  Cristiana  non  ripugna  alla  libertà  del- 
l'intelletto, perchè  non  disdice  a  questo  di  esercitare  le  sue 
facoltà  in  alcuno  dei  modi  che  possono  servire  a  fargli  co- 
noscere il  vero:  nè  si  può  dire  che  sia  in  alcuna  parte  im- 
pedito l'esercizio  delle  facoltà  dell'ingegno  quando  siano  con- 
dannale sentenze  le  quali  sono  chiarite  false  così  da  una  ra- 
gionevole filosofia,  come  dalla  religione  rivelata.  Finalmente 
l'autorità  della  rivelazione  Cristiana  non  ripugna  alla  libertà 
dell'  intelletto  perchè  la  censura  che  ella  pronuncia  contro 
le  sentenze  contrarie  alle  rivelazioni  Divine,  non  può  cadere 
sulle  sentenze  che  contraddicono  alle  dottrine,  alle  discipli- 
ne, alle  instiluzioni  introdotte  dagli  uomini  per  servire  al- 
l'inscgnamcnto  od  alla  tutela  della  religione.  La  lode  che  noi 
diamo  alla  religione  Cristiana  di  rispettare  la  libertà  dello 
spirito  umano  si  riconosce  esserle  giustamente  dovuta,  o  si 
riguardi  lo  spirito  che  anima  le  dottrine  proposte  dal  suo 
fondatore';  o  si  riguardino  i  modi  in  cui  nei  suoi  primordii  si 
stabilì,  si  inantenne  e  si  diffuse:  nè  a  dire  che  questa  lode 
sia  men  giusta  possono  addarsi  i  troppo  diversi  modi  tal- 
volta tenuti  da  coloro  che  ne  furono  ministri  o  che  se  ne 
fecero  propugnatori. 

XIII. 

Nel  discorrere  dell'  armonia  che  debbe  mantenersi  tra 
l'autorità  della  rivelazione,  che  presso  tutti  i  cristiani  è 
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fondamento  di  religione,  e  la  libertà  dell'  intelletto  umano 
che  è,  c  debb' essere  invocata  dalla  filosofia  come  fonda- 
mento di  civiltà,  non  ho  accennato  alle  particolari  condi- 
zioni imposte  dal  Caltolicismo.  Per  quanto  siasi  detto  del- 
l'assoluta soggezione  in  cui  taluni  pretendono  che  la  Chiesa 
Cattolica  tenga  gl'intelletti  di  coloro  che  seguitano  le  sue 
dottrine,  non  credo  tuttavia  che  sia  nell'  instituto  del  Cal- 
toHcismo di  imporre  alla  libertà  del  filosofare  e  del  ragio- 
nare, condizioni-  più  strette  di  quelle  che  sono  iuseparabili 
dal  riconoscimento  della  rivelazione  cristiana.  Infatti  sulle 
dottrine  che  sono  fondamento  di  ogni  dottrina  religiosa, 
si  rivelata,  che  naturale,  i  cattolici  non  professano  alcuna 
credenza  che  non  abbiano  comune  coi  Cristiani  dissidenti. 
La  diversità  tra  gli  uni  e  gli  altri  sta  solamente  in  ciò 
che  i  Cristiani  Cattolici  riconoscono  un'autorità  la  quale  es- 
sendo per  sussidio  soprannaturale  custode  infallibile  e  per- 
petua delle  rivelazioni  Divine ,  mantiene  viva  e  presente 
tra  gli  uomini  la  parola  rivelata:  laddove  i  Cristiani  dissi- 
denti credono  che  la  rivelazione  Divina  stia  tutta  conse- 
gnata nelle  sacre  scritture,  la  cui  interpretazione  sia  ab- 
bandonata al  privato  discernimento  di  ciascuno.  Parecchi 
Cattolici  i  quali  fanno  consistere  lo  zelo  di  religione  nell'in- 
veire  contro  gli  eterodossi,  affermano  che  essi  non  ricono- 
scono alcuna  autorità  che  loro  vieti  il  negare  le  dottrine 
che  sono  fondamento  di  ogni  religione.  Credo  che  questa 
sia  un'esagerazione.  Se  è  vero,  come  panni  risultare  dalle 
storie,  che  lo  scisma  di  Lutero  apri  la  via  all' incredulità 
diffusa  nei  tempi  moderni;  se  è  vero  che  l'autorità  della 
Chiesa  Cattolica  contribuisce  più  di  nessun  altra  causa  a 
tener  vivi  i  principi!  che  sono  fondamento  di  civiltà  pari- 
mente che  di  religione,  convien  pur  anche  conoscere  che 
tra  i  dissidenti  dal  Cattolicismo,  molti  fortemente  aderisco- 
no a  quei  principii:  che  molti  si  professano  e  sono  Cristiani 
zelanti  e  sinceri.  Costoro  certamente  non  possono  a  meno  di 
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riconoscere  parimente  che  i  Cattolici  l'autorità  della  rivela- 
zione, che  condanna  ogni  dottrina  meno  conforme  a  quei 
principii.  Non  panni  dunque  si  possa  affermare  che  in  ordine 
alle  dottrine  le  quali  sono  fondamento  di  ogni  religione  il 
Cattolicismo  disdica  alcuna  libertà  la  quale  sia  consentita 
dai  Cristiani  dissenzienti. 

La  dottrina  della  Chiesa  Cattolica  siccome  abbiamo  in 
altro  luogo  accennato,  non  si  rimane  a  dichiarare  le  dot- 
trine che  hanno  i  loro  fondamenti  nella  religione  naturale, 
ne  aggiunge  altre  che  sono  misteriose ,  e  che  hanno  fon- 
damento nelle  rivelazioni  divine  di  cui  essa  è  custode.  Po- 
trà dirsi  che  in  tal  parte  la  sua  autorità  contraddica  alla 
libertà  invocata  dalla  filosofia?  No,  perche  la  credenza  a 
dogmi  così  fatti  non  toglie  per  nulla  a  questa  l'esaminare 
ed  il  discutere  a  sua  posta  tutte  le  materie  sulle  quali  può 
esercitarsi  utilmente  la  libera  attività  dell'  intelletto  umano: 
perchè  la  libertà  che  la  filosofia  invoca  non  richiede  che  si 
neghino  o  che  si  spieghino  cosi  fatti  misteri.  Anzi  ciò  vie- 
tano non  pure  le  leggi  della  Chiesa,  ma  quelle  del  metodo 
dichiarate  dai  restauratori  della  filosofia  moderna.  I  misteri 
proposti  dalla  Chiesa  Cattolica  esprimono  un  ordine  di  cose 
intorno  a  cui  l' intelletto  umano  non  può  stabilire  alcuna 
proposizione  perchè  non  può  raggiungerle  nè  coll'osserva- 
zione  dei  fatti,  nè  colle  induzioni  del  raziocinio,  sole  vie 
che  gli  siano  aperte  all'acquisto  delle  cognizioni.  Perciò  chi 
scansa  di  frammettere  la  filosofia  nell'esame  dei  misteri  re- 
ligiosi,  stando  riverente  al  precetto  della  Chiesa,  si  man- 
tiene altresì  fedele  ai  migliori  metodi  di  filosofare.  Oggidì 
non  mancano,  è  vero,  filosofi,  i  quali  anche  ripugnando  al- 
I  autorità  della  rivelazione  e  della  Chiesa  Cattolica,  danno 
luogo  nelle  loro  teoriche  ai  misteri  che  da  questa  si  inse- 
gnano. Ma  costoro  non  seguendo  nè  i  dettami  della  reli- 
gione ortodossa,  la  quale  in  tali  materie  prescrive  un  ri- 
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verente  ossequio  alle  rivelazioni  custodite  ed  espresse  dalla 
Chiesa,  ne  i  dettami  della  filosofia  moderna  la  quale  pre- 
scrive allo  spirito  umano  di  attenersi  alle  induzioni  che 
possono  dedursi  dall'osservazione  e  dalla  sperimentazione, 
chiudono  gli  occhi  alla  doppia  luce  che  debbe  illuminare  il 
nostro  cammino  per  le  vie  della  civiltà. 

INon  credo  che  il  trattenermi  che  io  ho  fatto  sulle  at- 
tinenze e  le  differenze  della  religione  e  della  filosofia  possa 
considerarsi  come  una  digressione.  Mi  era  accinto  a  consi- 
derare come  operino  queste  due  potenze  onde  procede  F  u- 
mana  civiltà.  Tutte  le  dottrine  che  ho  preso  a  stabilire  sa- 
rebbero fallaci  se  fosse  inevitabile  lo  scisma  tra  la  religione 
e  la  filosofia  parte  nobilissima  della  scienza. 

XIV. 

L'ufficio  delle  scienze  politiche  consiste  nel  dare  il  con- 
cetto dell'ottimo  ordinamento  della  cosa  pubblica. 

Queste  discipline  sono  da  aversi  come  continuazione  e 
conseguenza  delie  dottrine  filosofiche.  È  mestieri  essersi  for- 
malo il  concetto  delle  facoltà  proprie  dell'uomo,  delle  leggi 
che  governano  la  sua  esistenza,  del  fine  a  cui  la  sua  vita 
è  ordinata,  per  conchiuderne  quali  condizioni  di  ordina- 
mento civile  siano  meglio  adattate  ad  ottenere  che  tutti  gli  in- 
dividui sviluppino  quelle  facoltà,  soddisfacciano  a  quelle  leggi, 
raggiungano  quei  destini.  Perciò  vediamo  le  scienze  politi- 
che essere  sempre  procedute  di  pari  passo  colle  filosofiche. 
Platone  ed  Aristotele  ,  fondatori  delle  due  più  illustri  filo- 
sofie dell'antichità,  dedussero  ciascuno  dalla  sua  dottrina 
filosofica  il  primo  concetto  scientifico  dell'ordinamento  dello 
Stalo.  Presso  i  Romani,  che  volsero  tutta  l'operosità  del- 
1  ingegno  alle  arti  del  governo ,  i  giureconsulti  posero  i 
primi  fondamenti  della  dottrina  scientifica  del  diritto,  sola- 
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mente  dopo  essersi  eruditi  agli  stndii  della  filosofia  Greca. 
Può  dirsi  quella  l'ultima  creazione  delle  lettere  antiche.  Da 
quel  tempo  e  per  parecchi  secoli  l' attività  dell'  intelletto 
umano  si  manifestò  più  che  nel  coltivare  le  erudizioni  an- 
tiche, nel  diffondere  e  nello  spiegare  le  dottrine  del  Cri- 
stianesimo. Dopo  la  restaurazione  delle  lettere  le  scienze 
politiche  coltivate  prima  dagli  Italiani  che  avevano  prece- 
duto gli  altri  popoli  d'Europa,  come  negli  studii  delle  let- 
tere, così  negli  ordinamenti  civili,  presero  il  loro  maggiore 
sviluppo,  e  la  loro  maggiore  importanza  nei  tempi  recenti, 
cioè  allorquando,  prima  gli  studii  della  natura,  poi  quelli 
della  filosofia,  ebbero  avvezzato  gli  ingegni  a  sottoporre 
alla  prova  dell'esame  e  della  discussione  tutte  le  opinioni 
e  tutte  le  instituzioni  umane:  allorquando  gli  ammaestra- 
menti delle  dottrine  filosofiche  ebbero  diffuso  e  fatto  pre- 
valere sulla  cieca  riverenza  agli  ordini  derivati  da  antiche 
consuetudini,  la  persuasione  che  ogni  legge,  ogni  istitu- 
zione doveva  essere  ordinata  al  bene  di  tutti  parimente  gli 
uomini  congregati  nel  consorzio  civile,  che  secondo  questo 
principio  dovevano  essere  ordinate  le  condizioni  civili,  eco- 
nomiche ed  intellettuali  dei  popoli. 

Se  non  che ,  a  definire  V  ufficio  delle  scienze  politi- 
che ,  è  mestieri  definire  quale  esser  debba  la  loro  influen- 
za sul  governo  civile.  Se  tale  influenza  si  negasse .  co- 
si fatte  discipline  destinate  a  pascolare  la  fantasia  nell'  im- 
maginazione di  vane  utopie ,  non  terrebbero  luogo  gran 
fólto  importante  tra  le  parti  del  sapere  umauo.  Questo 
ufficio  delle  scienze  sociali  non  è  riconosciuto  nò  da  co- 
loro che  immaginano  doversi  dappertutto  ed  immediata- 
mente riformare  le  condizioni  del  governo  civile,  secon- 
do un  esemplare  che  essi  raffigurano  nel  pensiero ,  nò  da 
coloro  che,  disdegnando  ogni  consiglio  il  quale  non  pro- 
ceda dalla  pratica,  e  dall'esempio,  negano  che  si  possano 
coi  soli  sussidii  dello  studio  e  della  speculazione  stabilire 
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regole  secondo  le  quali  debba ,  quando  che  sia  modellarsi 
il  governo  degli  Siati.  L'uno  e  l'altro  errore  sono  per  av- 
ventura assai  più  diffusi  che  non  paia  a  primo  aspetto.  Gli 
esagerati  fautori  di  novità  e  di  riforme,  de' quali  v'hanno 
parecchi  oggidì  in  tutte  le  parti  del  mondo  incivilito ,  se- 
guono la  prima  di  quelle  sentenze.  Quantunque  essi  annun- 
ziino  per  lo  più  di  volere  cercare  un  rimedio  ai  mali  della 
loro  patria  ,  pure  conviene  confessare  che  Y  idea  cui  essi 
vorrebbero  ridurre  ad  effetto  ha  fondamento  su  considera- 
zioni generali  ed  astratte,  quali  convengono  al  discorso 
scientifico,  non  su  una  matura  considerazione  di  ciò  che 
sarebbe  possibile,  ed  opportuno  a  praticarsi.  Il  secondo  er- 
rore è  forse  ancor  meno  appariscente.  Coloro  che  disde- 
gnano i  consigli  della  scienza  e  della  teorica  non  amano 
gran  fatto  ne  disputare,  né  ancor  meno  scrivere  degli  ar- 
gomenti sui  quali  si  fondano  le  scienze  politiche.  Nondi- 
meno quaudo  si  consideri  come  coloro  che  si  occupano  nel 
governo  delle  cose  di  Stato  inclinino  a  considerare  qual  so- 
gno ed  utopia  alla  quale  non  si  debbe  attribuire  impor- 
tanza di  sorta,  ogni  dottrina  per  cui  si  rappresenti  come 
desiderabile  una  mutazione  di  qualche  momento  negli  or- 
dini che  governano  i  consorzii  civili ,  si  vedrà  quanto  im- 
porti combattere  lo  stolido  errore  di  chi  disdice  alla  pra- 
tica del  governo,  il  sussidio  della  speculazione  scientifica. 

Conviene  confessare  schiettamente  che  di  tutte  le  parti 
del  sapere  umano  le  scienze  politiche  danno  la  maggiore 
difficoltà  allorquando  si  voglia  passare  dalla  teorica  alla 
pratica.  La  filosofia  si  adopera  più  alla  speculazione  che  ai- 
fazione:  se  la  si  consideri  in  quanto  influisce  sulle  intime 
credenze,  e  sulle  azioni  morali  delle  persone,  essa  non  am- 
mette riguardo  di  umano  rispetto,  non  circostanza  esteriore 
che  possa  indurre  ad  accettare  come  vera  una  più  che  un'al- 
tra credenza,  od  a  considerare  come  onesta,  o  come  rea 
un'azione  che  tale  non  sia.  Le  scienze  naturali,  feconde  di 
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mtillc  ed  utili  applicazioni,  debbono  è  vero  tener  conto  non 
pure  delle  verità  assolute  o  dimostrate  dalla  teorica,  ma 
e  dell'imperfezione  delle  potenze  di  cui  debbono  valersi  in 
molli  casi,  e  delle  resistenze  che  a  queste  contrastano.  Ma 
queste  potenze,  queste  resistenze  e  possono  computarsi  esat- 
tissimamente ed  operano  sempre  in  modo  uniforme,  le  scien- 
ze naturali  conducono  perciò  ad  applicazioni  immancabili 
ogni  volta  che  si  tenga  conto  preciso  delle  circostanze.  Non 
così  avviene  delle  scienze  politiche.  Allorquando  dalle  dot- 
trine speculative  si  deducono  le  regole  pratiche  spettanti  al 
governo  dei  consumi  civili,  esse  operano  sugli  uomini  e 
per  mezzo  degli  uomini;  ed  appunto  perchè  gli  uomini  sono 
creature  libere,  è  impossibile  prevedere  appuntino  quali 
siano  per  essere  le  loro  disposizioni,  quali  le  facilità  o  le 
resistenze,  che  siano  per  incontrarsi  nel  ridurre  ad  effetto 
un  partito.  Le  abitudini,  i  pregiudizi!,  il  tornaconto  pos- 
sono contrastare  colle  persuasioni,  gli  interessi  materiali 
cogli  interessi  morali,  gli  interessi  o  i  voti  di  alcuni  cogli 
interessi  o  coi  voti  di  altri  cittadini  :  i  più  utili  migliora- 
menti essere  incagliati  o  dal  difetto  di  mezzi  per  effettuar- 
gli, o  dalle  condizioni  economiche  dello  Stato,  le  relazioni 
ili  uno  Stato  cogli  Stati  stranieri  essere  d'impedimento  alle 
riforme  più  utili  e  desiderabili.  Il  valutare  tutte  queste  cir- 
costanze, il  saper  destreggiare  per  modo  da  non  affrontare 
gli  ostacoli  insuperabili,  e  da  vincere  i  superabili  non  può 
insegnarsi  per  mezzo  di  discorso  scientifico,  ma  appartiene 
a  prudenza,  e  ad  accorgimento  di  chi  governa. 

Fatta  così  la  parte  della  pratica,  la  quale  è  tanta  che 
ogni  innovazione  dimostrata  più  giusta  e  più  utile  debbe 
indugiarsi  finché  quella  suggerisca  i  mezzi  di  ridurla  ad  ef- 
fetto, si  dovrà  forse  disdire  alia  scienza,  ed  alla  teorica 
ogni  influenza  sul  governo  dei  consorzii  civili,  pronunciare 
che  niun  progetto  può  riuscire  utile,  il  quale  non  sia  mo- 
dellato suir  esempio  di  cosa  già  fatta ,  che  uiuna  riforma 
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possa  essere  ideata  utilmente  da  altri  che  da  coloro  che 
stanno  al  governo  della  cosa  pubblica?  Queste  sono  le  sen- 
tenze o  più  o  meno  professate  dagli  uomini  esclusivamente 
pratici  ai  quali  cresce  autorità  .  ed  il  potere  di  cui  molli 
sono  investiti,  e  l'imperizia  di  cui  pur  troppo  fecero  prova 
più  d  una  volta  coloro  che  senza  altri  sussidri  che  quelli 
dello  studio  e  della  speculazione  vollero  ingerirsi  nel  go- 
verno degli  Stati.  Ma  convien  pur  dire  ad  onore  della  teo- 
rica, che  ed  il  discorso  dimostrativo,  e  l'esperienza  dimo- 
strano quanto  sia  irragionevole  quel  disdegno  delle  sue  dot- 
trine. I  fatli  che  appartengono  a  governo  degli  Stati  si  deb- 
bono giudicare  non  solo  in  quanto  sono  mezzi  acconci  ad 
ottenere  un  fine,  ma  in  quanto  sono,  o  non  sono  confor- 
mi a  giustizia. 

Le  riforme  ed  i  miglioramenti  oggidì  invocati  nelle 
leggi  che  governano  le  condizioni  civili,  economiche,  intel- 
lettuali degli  Slati  si  raccomandano  a  titolo  di  giustizia. 
?ion  sarebbe  nò  giusto  ne  ragionevole  che  le  persone  con- 
gregate nei  consorzii  civili  fossero  impedite  dal  partecipare 
ai  diritti  che  la  natura  loro  attribuisce,  non  sarebbe  nè 
giusto  nè  ragionevole  che  l'esercizio  dell  industria  fosse  in- 
cagliato dai  privilegii  e  dai  monopoli),  non  sarebbe  nè  giu- 
sto nè  ragionevole  che  il  maggior  numero  degli  uomini  fosse 
tenuto  in  tale  ignoranza  che  gli  venisse  meno  la  possibi- 
lità di  sviluppare  le  facoltà  di  una  creatura  intelligente  e 
libera.  Niuna  esperienza  può  essere  autorevole  a  smentire 
queste  massime  fondate  sui  dettami  della  giustizia  e  della 
ragione.  Certamente  1'  affermare  che  tutte  le  riforme  invo- 
cate a  questo  titolo  siano  accettabili,  che  V  introdurlo  sia 
richiesto  da  giustizia,  prima  di  avere  esaminato  accurata- 
mente la  natura  ed  i  fini  delle  riforme  e  delle  instituzioni 
proposte  sarebbe  oltremodo  temerario.  Questo  solo  voglio 
affermare  che  la  pratica  e  l'esperienza  non  si  possono  in- 
vocare come  argomenti  di  per  sè  sufficienti  ad  approvarle 
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o  biasimarle.  Se  si  invocassero  soltanto  argomenti  dedotti 
dal  calcolo  delle  utilità ,  potrcbb'  essere  ragionevole  il  pre- 
tendere che  con  argomenti  dedotti  dal  discorso  speculativo, 
non  si  intendesse  alla  mutazione  di  un  ordine  di  cose  che 
fosse,  per  libero  ed  universale  consenso,  riconosciuto  utile. 
Ma  la  cosa  non  corre  negli  stessi  termini ,  allorquando  gli 
argomenti  si  fondino,  non  sulla  utilità  ma  sulla  giustizia. 

La  sentenza  di  chi  crede,  che  la  pratica  e  l'esperienza 
debbano  far  rigettare  gli  argomenti  dedotti  dalla  conside- 
razione di  ciò  che  è  giusto,  deve  dirsi  assurda,  quanto  sa- 
rebbe la  risposta  di  chi  consigliato  a  mutare  il  tenore  di 
una  vita  viziosa,  o  disutile,  se  ne  schermisse  allegando  es- 
sere ragionevole  il  non  mutare  da  ciò  che  avesse  sempre 
fatto. 

Nel  discorrere  secondo  i  metodi  scientifici  del  fine  a 
cui  sono  ordinati  gli  umani  consorzii ,  si  vuole  esaminare 
quali  mezzi  siano  universalmente  acconci  a  raggiungerlo. 
Nè  si  dica ,  che  Y  addaltare  al  fine  i  mezzi ,  appartiene  a 
pratica,  non  a  teorica,  che  i  mezzi  da  impiegarsi  nel  go- 
verno degli  Stati  sono  troppo  varii  per  poter  essere  de- 
scritti secondo  i  metodi  del  discorso  scientifico:  i  mezzi  po- 
litici atti  ad  ottenere  il  fine  a  cui  i  reggitori  debbono  in- 
tendere nel  governo  degli  Stati,  si  ricavano  e  dalla  con- 
siderazione della  natura  umana  quale  è  sempre,  e  dapper- 
tutto, c  dalla  storia  degli  avvenimenti  in  cui  si  manifesta 
il  progredire  della  civiltà:  l'uno  e  l'altro  sono  argomenti  di 
discorso  scientifico.  Cosi  per  cagion  d'esempio,  considerando 
le  imperfezioni  d'animo,  e  di  spirito,  che  pur  troppo  sono 
tristo  e  perpetuo  retaggio  dell'umanità,  la  teorica  viene  ra- 
gionevolmente a  conchiudere  poter  essere  occasione  di  gra- 
vissimi mali  la  podestà  assoluta  di  chi  regge  lo  Stato;  con- 
siderando gli  ordini  rappresentativi  introdotti  dal  progresso 
civile  si  forma  un  concetto  del  miglior  modo  in  cui  si  possa 
rimediare  a  quegli  inconvenienti.  In  tal  modo  adoperando, 
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la  teorica  Don  trascende  punto  i  confini,  che  le  sono  se- 
gnati. Allorquando  il  suo  discorso  sia  condotto  secondo  le 
leggi,  che  governano  il  raziocinio  umano ,  niuno  può  di- 
sdire alle  sue  conclusioni.  I  pratici ,  che  senza  dar  ascolto 
ai  suoi  argomenti  negassero  assolutamente  di  non  voler  mai 
ridurre  ad  effetto  alcuno  dei  miglioramenti  che  essa  pro- 
pone ,  darebbero  prova  di  animo  ciecamente  ostinato.  Il 
discorso  esce  dai  termini  della  speculazione  scientifica ,  e 
si  accosta  alla  pratica,  solo  allorquando  considerando  le 
particolari  condizioni  dei  casi  ,  si  faccia  a  ricercare,  se  in 
un  determinato  paese,  in  un  determinato  momento,  sia  op- 
portuno stabilire  gli  ordini  raccomandati  dal  discorso  scien- 
tifico, quali  cautele,  quali  temperamenti  convenga  adoperare 
nell'introdurli. 

Coloro,  che  invocando  di  continuo  la  pratica  per  con- 
trapporla alla  teorica,  contrastano  a  tutte  le  conclusioni  del 
discorso  scientifico,  quantunque  invochino  di  continuo  l'e- 
sperienza, mostrano  tuttavia  di  non  volere  seguire  alcuno 
dei  metodi,  che  essa  consiglia.  Per  valersi  delle  lezioni  del- 
l'esperienza, è  mestieri  fare  uno  studio  compiuto,  imparziale, 
accurato  dei  fatti,  con  animo  di  dedurne  i  modi  di  miglio- 
rare, a  grado  a  grado,  ciò  che  prima  si  faceva.  Chi  prefigge 
a  se  stesso  per  regola  suprema  di  non  voler  fare  altrimenti, 
che  non  siasi  fatto  in  addietro,  chi  vuole  attendere  ai  fatti, 
che  gli  stanno  immediatamente  sott' occhio,  senza  far  para- 
gone di  quelli  con  altri  più  reconditi  o  più  lontani,  senza 
risalire  dagli  efletti  alle  cause,  senza  curarsi  di  raccogliere 
dalle  particolari  osservazioni  le  leggi  generali  che  li  gover- 
nano, per  quanto  si  vanti  di  attenersi  all'esperienza,  dimo- 
stra pure  col  fatto  di  non  voler  profittare  di  alcuno  degli 
ammaestramenti,  che  essa  somministra. 

Cosi  procedono  appunto  gli  uomini  di  Slato,  che  si  pro- 
fessano avversi  alla  teorica  :  allorquando  sia  stabilito  per 
evidentissima  dimostrazione,  che  una  innovazione  è  utile,  e 
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giusta ,  rispondono  di  non  volersi  dipartire  da  ciò,  che  per 
tanti  secoli  fu  fatto:  se  loro  si  adduce  l'esempio  delle  in- 
stituzioni  con  buon  risultamelo  introdotte  altrove,  rispon- 
dono, che  ogni  paese  debbe  avere  una  fisonomia  sua  pro- 
pria :  infinchè  gravi  disordini  non  vengono  a  turbare  sen- 
sibilmente la  quiete  dei  civili  consorzii,  si  congratulano  della 
prosperità  pubblica  senza  curarsi  di  esaminare  quali  siano 
le  condizioni  dell'  opinione ,  e  se  ai  suoi  desideri  corri- 
sponda l' andamento  della  cosa  pubblica  :  se  le  condizioni 
dello  stato  corrispondono  al  fine  a  cui  debb' essere  ordi- 
nato ,  se  obbedisca  a  ({nella  legge  di  perfezionamento  che 
è  prescritta  dalla  natura,  e  che  non  trasgrediscono  impune- 
mente gli  individui ,  le  nazioni,  e  tutta  l'umana  generazio- 
ne. In  tutte  le  arti,  in  tutte  le  industrie,  che  provvedono 
alle  materiali  soddisfazioni,  chi  potrebbe  approvare  un  così 
cieco,  un  così  servile  empirismo?  chi  esercitarle  utilmente, 
senza  ricorrere  alle  dottrine  della  scienza?  senza  stare  sve- 
gliato ad  accogliere  tutti  i  trovati,  che  siano  dimostrati  utili? 
Le  arti  del  governo,  quelle,  che  influiscono  più  direttamente 
sulle  sorti  degli  uomini  sono  le  sole,  in  cui  molti,  che  pur 
si  tengono,  e  da  alcuni  vengono  riputati  savi,  e  valenti, 
credono  poter  disdegnare  i  sussidii  dello  studio,  e  della  teo- 
rica, poter  conservare  gli  usi  chiariti  cattivi  per  le  dimo- 
strazioni più  evidenti,  poter  affermare  che  sia  meglio  pro- 
cedere a  caso,  lasciando  ai  reggitori  il  riparare  ai  mali  di 
mano  in  mano  che  si  affacciano,  anziché  procedere  secondo 
certi  principii,  e  secondo  le  esperienze  raccolte,  ed  ordinate 
col  sussidio  della  scienza.  Senonchè,  se  la  sentenza,  che  noi 
combattiamo  sta  nel  pensiero,  e  si  dimostra  nelle  opere  di 
molli,  rari  sono  tuttavia  coloro,  che  apertamente  la  profes- 
sino :  sarebbe  troppo  ardua  impresa  contrastare  coli'  auto- 
rità di  tutti  i  sommi  uomini,  che  procedendo  dalle  dottrine 
della  scienza»  segnarono  la  via  ai  miglioramenti  civili,  e  per 
quanto  siano  stati  vivi  i  contrasti  degli  uomini  ostinatamente 
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tenaci  della  pratica ,  non  vi  ha  oramai  alcuno  Stalo,  in  cui 
le  dottrine  della  scienza ,  e  della  teorica  non  abbiano  in- 
fluito su  tutte  le  parti  di  amministrazione  pubblica.  Solo 
rimane,  che  alla  scienza,  ed  alia  teorica  si  lasci  pienamente 
libera  l'azione,  e  la  poteuza  che  loro  si  aspetta,  che  si  ri- 
conosca loro  il  diritto  d'insegnare  il  fine  a  cui  debbono  es- 
sere ordinati  i  consorzi  civili,  i  mezzi  di  cui  debbono  va- 
lersi i  governi,  lasciando  interamente  ai  pratici  di  adattare 
cotesti  mezzi  alle  particolari  condizioni  dei  tempi,  e  dei  luo- 
ghi (1).  Se  la  teorica  non  si  vuole  indiscretamente  in- 
gerire nel  governo,  si  debbe  pure  riconoscere,  che  gli  studi 
della  scienza  valgono  moltissimo  ad  agevolare  alla  pratica 
l' effettuazione  dei  miglioramenti  civili,  e  dileguando  i  pre- 
giudizi che  vi  frappongono  ostacolo,  e  disponendo  gli  ani- 
mi a  giudicare  delle  cose  di  Stato  con  matura  e  disappas- 
sionata considerazione. 

XV. 

La  storia  è  cognizione  di  quella  serie  continuata  di  fatti 
che  succedendo  gli  uni  agli  altri  nel  corso  dei  tempi,  de- 
ci )  Les  sciences  sociales  ont,  comme  toutes,  leurs  verilés  Ihéoriques  de- 
Ktinées  à  demeurer  à  1  rial  de  Ihéorie  jusqu'au  moment  où  l'on  pourra  en 
faire  une  application  ulilo,  et  leurs  verités  ihéoriques  acluellemenl  suscep- 
tibles  d'élrc  appliquées.  Voilà  ce  qif  il  faul  dire,  au  lieu  de  sacrifier  ne  fut 
ce  que  parliellemenl,  les  principe»  de  le  sciencc,  et  d'avoir  toujours  en  po- 
che, pour  les  besoins  du  moment,  quelquc  non  veli  e  Ihéorie:  le  sacrifìce  de 
la  vérilé  scientifique,  auquel  les  hommes  d'État,  et  parmi  eux  des  esprils 
du  premier  ordre,  se  soni  raonlrés  de  tout  temps  si  disposés,  de  peur  qu'on 
ne  les  accusat  de  manquer  de  sagesse  pratique;  ce  sacrifice  dis-je,  est  à  la 
fois  huiniliant,  et  superflu.  Je  n'admets  point  en  cffel  qu'un  puhliriste  qui 
se  respecte  se  trouve  jamais  dans  la  nécé&sité  pénible  de  Taire  faux  bon  à 
la  ihéorie  sculement  s'il  a  l'ambition  très-permisc  et  très-louablc  de  se  mos- 
trer  liabile  pralieien  el  nomine  capable  cfalTaire,  il  saura  toujours  distin- 
guer enlre  les  verités  Ihéoriques  celles  qui  soni  acluellemenl  applicables,  et 
celles  doni  une  aagessc  Inteliigenlc  commande  d'ajourner  l'application. 
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terminarono  le  condizioni  comuni  degli  uomini  congregati 
uci  consorzi!  civili.  La  storia  debbe  dunque  considerarsi  sotto 
due  aspetti:  in  quanto  espone  le  condizioni  comuni  a  tutti 
gli  individui  che  formano  un  popolo,  e  di  tutti  i  popoli  di 
cui  consta  l'umanità:  ed  in  quanto  dei  fatti  che  essa  narra 
cousta  una  serie  continuata  di  cause  e  di  eiFelti.  Per  for- 
mare una  storia  non  basta  avere  raccolto  ed  ordinato  in- 
sieme le  narrazioni  di  molti  fatti,  se  tali  fatti,  somministrando 
materia  acconcia  a  novelle  ed  a  racconti,  non  avessero  una 
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complesso  non  formerebbe  la  scienza  storica.  Se  non  si  aves- 
sero che  alcuni  brani  di  storia  raccolti  qua  e  là  separati  da 
lunga  distanza  di  tempo  cosicché  riuscisse  impossibile  rior- 
dinare la  serie  continuata  dei  fatti,  e  concepire  col  pensiero 
come  gli  avvenimenti  nascessero  gli  uni  dagli  altri,  neanche 
allora  non  si  potrebbe  dire  di  avere  una  storia  compiuta. 
La  scienza  storica  consta  di  due  parti.  L'una  comprende  la 
narrazione  e  la  prova  dei  fatti,  l  altra  l'investigazione  delle 
loro  cause,  dei  loro  effetti  e  delle  leggi  generali  che  li  go- 
vernano. Di  questa  seconda  parte  consta  quella  che  i  mo- 
derni chiamano  filosofia  storica.  Alcuni  attribuiscono  a  que- 
sta parte  esclusivamente  il  nome  di  scienza  storica:  a  torto 
io  credo,  che  la  investigazione  delle  cause  e  degli  efretti 
non  può  star  separata  dalla  narrazione  dei  fatti,  e  troppo 
sarebbe  assurda  quella  partizione  degli  studi  la  quale  a  Giulio 
Cesare,  a  Tito  Livio,  ad  Erodoto,  a  Plutarco  non  desse  luogo 
tra  i  cultori  della  scienza  storica. 

La  definizione  delle  leggi  generali  che  governano  la  suc- 
cessione delle  cause,  e  degli  effetti,  è  di  più  difficile,  e  di 
più  dubbiosa  investigazione  rispetto  ai  fatti  liberi  degli  uo- 
mini, che  non  rispetto  ai  fenomeni  della  natura,  perchè  que- 
sti niuna  forza  può  impedire  o  variare,  laddove  quelli  sono 
continuamente  diversi  gii  uni  dagli  altri,  e  l'eseguirli,  o  no 
dipende  affatto  dalla  volontà,  e  dall'arbitrio  degli  uomini. 
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Affinchè  la  filosofia  storica  trovi  luogo  tra  le  scienze  , 
le  è  necessario  dimostrare  l'esistenza  di  una  potenza  che 
rivolga  tutte  le  azioni  libere  dell'uomo  ad  uno  stesso  fine, 
o  questa  potenza  sia  supcriore  all'uomo,  o  risieda  nella  na- 
tura stessa  delle  facoltà  umane. 

Se  mancasse  questa  cognizione  non  si  potrebbe  avere 
notizia  delle  cause  e  degli  effetti  dei  latti  umani ,  tranne 
quella  che  consiste  nella  nuda  esposizione  degli  avvenimenti 
storici;  mancherebbe  la  cognizione  delle  leggi  onde  dipende 
la  successione  delle  cause  e  degli  effetti  ;  la  storia  non  si 
potrebbe  pareggiare  alle  altre  scienze,  le  quali  tutte  salgono 
dall'esplorazione  dei  fatti  all'investigazione  dei  principii  e 
delle  leggi  generali,  che  li  governano.  La  filosofia  storica 
può  considerarsi  da  un  aspetto  teologico ,  da  un  aspetto 
psicologico  e  da  un  aspetto  politico.  Considerata  dall'aspet- 
to teologico,  la  filosofia  storica  espone  l'azione  Divina  sul 
governo  dell' umanità,  spiega  i  fatti  storici,  mostrando  co- 
me la  potenza  di  Dio  infinitamente  superiore  a  quella  de- 
gli uomini,  conduca  le  cause  e  gli  effetti  di  tutti  gli  avve- 
nimenti in  modo  da  diriggerli  ad  un  fine  ordinato  dalla 
sua  sapienza.  Tre  idee  dominano  la  filosofia  storica  consi- 
derata da  questo  aspetto.  La  creazione  del  genere  umano: 
la  sua  degenerazione  avvenuta  per  effetto  di  una  prima 
colpa:  la  sua  rigenerazione  operata  come  la  creazione  per 
opera  immediata,  e  soprannaturale  di  Dio:  rigenerazione  a 
cui  si  dà  il  nome  di  redenzione  ed  a  cui  sussegue  1'  i isti- 
tuzioni la  perpetuità  e  la  diffusione  di  un'associazione  de- 
stinata a  riunire  tulli  gli  uomini  nella  cognizione  delle  ve- 
rità rivelate  per  opera  Divina. 

Queste  idee  appartengono  alla  filosofia  storica,  perchè 
facendo  conoscere  uu  fine  a  cui  necessariamente  furono  e 
sono  diretti  i  fatti  degli  uomini .  chiariscono  1'  esistenza  di 
una  legge  che  tutti  li  governa.  Bossuet  fu  il  più  sublime 
espositore,  ma  nou  l'inventore  di  questa  dottrina ,  la  quale 


Digitized  by  Google 


2C7 

appartiene  all'essenza  della  religione  cristiana.  Essa  risulta 
dai  monumenti  che  contengono  le  Divine  rivelazioni  ricono- 
sciute dal  Cristianesimo,  e  sopratutto  dalle  profezie  di  cui 
essa  è  il  compimento,  risulta  dulie  scritture  dei  suoi  primi 
maestri,  e  sopralutto  dalla  Cillà  di  Pio  di  S.  Agostino.  Le 
dottrine  della  filosofia  storica  debbono  dunque  considerarsi 
come  proprie  della  civiltà  e  della  scienza  Cristiana.  Fu  ii 
Cristianesimo  che  ammaestrò  gl'ingegni  a  considerare  negli 
avvenimenti  storici  n  on  pure  la  materialità  dei  fatti,  ma  il 
compimento  di  un'  idea  alla  (piale  tutti  gli  avvenimenti  mi- 
rano, qualche  volta  a  saputa,  e  qualche  volta  anche  ad  in- 
saputa degli  uomini  stessi  che  ne  sono  autori,  fu  il  Cri- 
stianesimo che  gli  ammaestrò  a  considerare  tutta  l' umana 
generazione  come  una  sola  unità,  e  cosi  a  cercare  nella 
storia  non  solamente  le  condizioni  delle  singole  nazioni,  e 
dei  singoli  Stati,  ma  le  cause  da  cui  dipendono  le  sorti  co- 
muni dell'umanità. 

La  filosofia  storica  considerata  dall'aspetto  psicologico 
indaga  il  principio  e  la  ragione  dei  fatti  storici  nell'intima 
natura  delle  facoltà  umane.  Se,  come  abbiamo  già  in  altro 
luogo  osservato,  le  leggi,  le  istituzioni ,  i  costumi,  l'indu- 
stria dei  popoli  variano  d'aspetto  col  progredire  della  ci- 
viltà; se  questa  non  ha  radice  da  alcun  fatto  contingente 
od  accidentale,  ma  dalle  intime  condizioni  della  natura  umana, 
se  la  potenza  da  cui  gli  uomini  sono  spinti  a  civiltà,  ha  da 
riguardarsi  come  principio  da  cui  dipende  la  serie  delle  cause 
e  degli  effetti  dei  quali  consta  la  Storia:  il  fine  principale 
a  cui  debbe  intendere  la  filosofia  storica  considerata  dal  suo 
aspetto  psicologico  consiste  nello  spiegare  la  storia  e  l'an- 
damento della  civiltà.  Nè  le  speculazioni  sulla  natura  e  sul 
progresso  della  civiltà  si  debbono  separare  dallo  studio  po- 
sitivo dei  fatti,  senza  il  quale  riuscirebbero  incerte  e  disu- 
tili. Incerte  perchè  è  tale  ogni  dottrina  la  quale  prenda  a 
spiegare  i  fatti,  innanzi  di  averli  accuratamente  accertati  ed 
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osservati  :  disutile  o  pericolosa,  perchè  da  incerti  principi!  non 
si  possono  dedurre  che  malsicure  e  fallaci  conseguenze.  Pa- 
rimente la  parte  psicologica  non  si  deve  separare  dalla  parte 
teologica  della  filosofia  storica,  nò  questa  da  quella.  La  teo- 
rica della  civiltà  riuscirebbe  sempre  incompiuta  allorquando 
le  tradizioni  della  religione  accennando  al  punto  da  cui  mosse 
il  progresso  della  civiltà  umana  non  mantenessero  i  prin- 
cipii  necessari!  alla  sua  conservazione:  allorquando  la  me- 
moria della  comune  origine,  e  della  comune  natura  di  tutti 
gli  uomini  non  desse  il  concetto  del  ravvicinamento  e  del- 
l'unione di  tutte  le  schiatte  e  di  tutte  le  nazioni,  che  è  fine 
a  cui  tendono  tutti  i  progressi  della  civiltà:  allorquando  l'as- 
sociazione di  tutti  gli  uomini  nella  concordia  di  una  sies&a 
religione  annunziala  dalle  dottrine  del  Cristianesimo  ,  non 
desse  il  concetto  di  quella  associazione  di  pensieri,  e  di  in- 
teressi che  si  andò  e  si  va  maturando  col  progredire  della 
civiltà.  Nè  sarebbe  più  ragionevole  separare  la  parte  teo- 
logica della  filosofia  storica  dalla  parte  filosofica.  L' intro- 
dursi del  Cristianesimo,  cioè  di  una  dottrina  religiosa  la 
quale  risolvette  le  più  ardue  e  le  più  importanti  questioni 
che  l'umana  filosofìa  abbia  mai  proposto  a  sè  stessa  non 
potè  a  meno  di  influire  assai  sul  progresso  degli  intel- 
letti: l' introdursi  ed  il  diffondersi  di  una  dottrina  religiosa 
che  prese  a  regolare  sino  ai  più  intimi  affetti  ed  alle  più 
recondite  azioni  degli  uomini,  che  fondò  la  legge  morale 
sulla  fraternità  di  tutti  gli  uomini,  manifestata  nella  comu- 
ne origine  e  nei  comuni  destini ,  per  modo  che  questa 
fraternità  riuscì  impossibile  a  cancellarsi  per  differenza  o  di 
grado  o  di  nazione:  l'introduci  ed  il  diffondersi  di  una  tale 
dottrina  non  potè  a  meno  di  influire  assai  sulle  condizioni 
dei  civili  consorzii,  e  sul  progresso  dell'umana  civiltà.  Chi 
studia  la  storia  per  cercarvi  l'azione  di  Dio  sul  governo  del- 
l'umanità: chi  riconosce  come  quest'azione  si  manifesti  nel 
prepararsi,  nello  stabilirsi,  nel  diffondersi  del  Cristianesimo: 
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dcbbe  considerare  come  i  suoi  ammaestramenti  ed  i  suoi 
precetti  abbiano  influito  sulle  sorti  delle  nazioni  e  dell'  u- 
manità.  Sarebbe  stolido  il  rimprovero  di  chi  dicesse  meno- 
marsi con  queste  considerazioni  la  sublimità  e  la  santità  del 
Cristianesimo ,  il  quale  mira  alla  vita  immortale ,  non  alta 
vita  terrena  :  come  se  Iddio  autore  della  rivelazione  non 
l'osse  altresì  fondatore  e  protettore  del  consorzio  civile: 
come  se  le  dottrine  e  le  virtù  cristiane  dovessero  sperdersi 
nel  misticismo,  anziché  adoperarsi  a  perfezionare  le  condi- 
zioni della  vita  domestica  e  cittadina. 

Finalmente  la  filosofia  storica  può  considerarsi  dall'a- 
spetto politico,  in  quanto  la  cognizione  dei  progressi  già 
percorsi ,  segna  il  fine  a  cui  debbe  intendere  il  governo  dei 
consorzii  civili.  Essa  mostra  come  col  progredire  della  ci- 
viltà vadano  mutandosi  le  instituzloni ,  l'industria,  le  opi- 
nioni. Come  molle  leggi,  molte  opinioni,  molli  costumi,  molte 
consuetudini  la  cui  origine  risale  a  secoli  remoti  si  fondas- 
sero sulle  condizioni  particolari  di  quei  tempi  :  come  mu- 
tate tali  condizioni  sorga  la  necessità  di  dipartirsi  da  quelle 
leggi  e  da  quelle  consuetudini:  come  uno  stesso  spirito  animi 
tutti  i  popoli  partecipi  di  una  stessa  civiltà  :  come  ne  sorga 
la  necessità  di  non  respingere  le  innovazioni  che  sono  con- 
dotte dal  generale  progresso  della  civiltà. 

Considerata  per  questo  rispetto  la  filosofia  slorica  ha 
un'  intima  connessione  colle  scienze  politiche,  in  quanto  som- 
ministra l'esperienza  dalla  quale  si  debbono  dedurre  i  loro 
precetti.  Scarso  lume  somministrerebbe  la  storia  alla  pra- 
tica del  governo  civile,  se  ella  si  rimanesse  a  ricordare  l'e- 
sempio di  ciò  che  i  reggitori  degli  Stati  debbono  fare,  al- 
lorquando i  medesimi  casi  suggeriscano  gli  stessi  consigli,  per- 
chè è  difficile  riconoscere  quali  esempii  siano  imitabili  quan- 
do non  si  tenga  conto  delle  leggi  invariabili  che  reggono 
la  serie  dei  fatti  umani,  facendogli  tulli  insieme  tendere  ad 
uno  slesso  fine.  Alcuni  storici  intenti  più  a  descrivere  con 
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evidenti  e  vivaci  colori  gli  avvenimenti,  che  non  a  rintrac- 
ciarne le  cause,  condannarono  come  vana  astruseria  la  ri- 
cerca delle  leggi  che  governano  il  succedersi  dei  fatti,  e  delle 
istituzioni.  Una  tale  sentenza  procede  di  conserva  con  quella 
che  nel  governo  delle  cose  politiche  si  fonda  sulla  pratica 
per  negare  ogni  autorità  alle  regole  dedotte  dalla  teorica 
e  dalla  speculazione.  Tuttavia  chiunqne  voglia  per  poco  ri- 
flettere sull'andamento  dei  fatti  storici  debbe  pur  riconoscere 
che  vi  ha  una  necessaria  relazione  tra  il  succedersi  delle 
instituzioni  ed  il  progredire  della  civiltà:  che  le  instituzioni 
di  tempi  barbari,  o  meno  progrediti  non  sono  compatibili 
coi  tempi  inoltrati  nell'incivilimento.  Se  dunque  cosiffatta  re- 
lazione si  mostra  evidente  agli  occhi  di  tutti ,  perchè  non 
studiarla  nei  suoi  particolari  ?  Perchè  non  indagare  nei  fatti 
e  nelle  instituzioni  gli  effetti  di  quella  potenza  di  civiltà,  e 
di  progresso,  il  cui  principio  è  radicato  nella  natura  stessa 
dell'anima  umana?  Perchè  non  dedurne  le  leggi  generali  che 
governano  l'andamento  della  civiltà,  ed  alle  quali  niun  le- 
gislatore, niun  governo  può  contrastare  impunemente?  Que- 
sti concetti  sono  talmente  in  armonia  col  sentire  universale 
degli  uomini  partecipi  della  presente  civiltà,  che  l'idea  di 
progresso  la  quale  è  espressione  suprema  della  legge  se- 
condo la  quale  succedono  le  une  alle  altre  le  instituzioni , 
le  dottrine,  tutte  in  somma  le  opere  umane,  è  comunemente 
invocata  come  principio  da  cui  debbono  procedere  tutte  le 
riforme  che  l'età  nostra  desidera.  Né  di  ciò  si  vuol  dar  torto 
ai  filosofi,  agli  statisti,  ai  popoli  dell'età  nostra,  i  quali  anzi 
dovrebbero  esserne  lodati,  se  invocando  ad  ogni  tratto  il 
progresso,  non  mostrassero  talvolta  di  averne  meno  accu- 
ratamente studiate  le  vere  condizioni  :  le  quali  potranno  per 
avventura  essere  meglio  conosciute,  allorquando  si  tenga 
presente  ciò  che  credo  avere  dimostrato  in  questi  due  ul- 
timi capi ,  e  dovere  in  questo  luogo  riepilogare. 

Ogni  progresso  civile,  ha  fondamento  nella  religione, 
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e  perche  solo  è  religione  vera,  nel  Cristianesimo.  Posto  il 
(|ual  fondamento  il  progredire  ed  il  perfezionarsi  delle  cose 
umane  succede  per  mezzo  della  scienza.  La  religione  getta 
i  fondamenti ,  la  scienza  insegna  il  magistero  secondo  il 
quale  debbe  innalzarsi  l'edilizio  dell* umana  civiltà.  Le  varie 
parti  del  sapere  umano  concorrono  tutte  insieme  a  que- 
st'opera di  progresso  e  di  perfezionamento.  Le  scienze  na- 
turali avvezzano  l'intelletto  umano  a  prendere  fiducia  nelle 
proprie  forze,  ed  a  praticare  i  metodi  che  possono  farlo 
progredire  sulle  vie  del  vero.  La  filosofia  definisce  le  leggi 
che  debbono  governare  le  potenze  del  sapere  e  del  volere. 
Le  scienze  politiche  descrivono  le  condizioni  secondo  le  quali 
debbono  essere  ordinati  i  consorzii  civili ,  affinchè  1'  uomo 
possa  esercitare  le  sue  facoltà,  ed  esercitandole  soddisfare 
i  proprii  bisogni.  La  storia  dimostra  col  documento  dei  fatti, 
per  quali  vie,  col  progredire  del  tempo,  si  vadano  svolgendo 
le  facoltà  umane,  e  perfezionando  le  condizioni  dei  civili 
consorzii.  A  stabilire  le  guarentigie  dei  diritti  naturali  con- 
corrono più  o  meno  direttamente  tutte  le  parti  del  sapere 
umano.  Abbiamo  già  dimostrato  come  il  concetto  dei  di- 
ritti naturali,  come  la  persuasione  che  a  guarentirgli  deb- 
bano essere  intesi  tutti  gli  ordinamenti  civili  sia  proceduto 
dalla  riflessione  e  dalla  scienza.  Ma  le  scienze  politiche  non 
avrebbero  potuto  stabilire  questa  persuasione,  se  non  fos- 
sero state  aiutate  dalla  scienza  storica,  preparate  dalla  fi- 
losofia, e  questa  dagli .  stuelli  naturali.  Oggidì  è  abitudine 
condotta  dalle  presenti  condizioni  di  civiltà,  che  ogni  opera 
d'ingegno  si  consideri  non  pure  in  relazione  colle  dottrine 
che  aggiunge  ni  sapere  umano,  ma  in  relazione  col  sussi- 
dio che  presta  a  stabilire  od  a  mantenere  od  a  rendere  ef- 
ficaci le  guarentigie  dei  diritti  naturali,  le  quali  certamente 
non  potrebbero  mai  trovar  luogo  tra  popoli  ignoranti  e 
rozzi.  Perciò  l'influenza  della  scienza  debbe  tenersi  come 
potentissima  da  chi  studia  come  le  guarentigie  del  diritto 
naturale  siano  condotte  dal  progredire  della  civiltà. 
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CAPO  DECIMO 

DEGLI   ELEMENTI  DELLA  CIVILTÀ'.  OPINIONE. 
A  QUALI  CONDIZIONI  SIA  GIUSTA  LA   LIBERTA*  DELLE  OPINIONI, 

E  DELLE  STAMPE. 

L 

!  /opinione  è  giudizio  dell'intelletto  considerato  in  quanto 
è  proprio  di  una  persona ,  di  una  nazione ,  di  un  tempo. 
La  varietà  e  la  mutabilità  delle  opinioni  è  argomento  del- 
l'imperfezione  dell'intelletto  umano:  chè  la  verità  essendo 
una,  non  si  farebbe  luogo  a  varietà  di  sentenze,  se  il  giu- 
dizio della  mente  non  fosse  soggetto  a  fallire.  La  naturale 
inclinazione  dell'intelletto  umano  lo  conduce  a  cercare  quella 
certezza  e  quell'evidenza  di  dimostrazioni  che  esclude  la 
possibilità  dell'errore,  o  delle  contrarie  sentenze;  e  perchè 
queste  condizioni  più  facilmente  si  incontrano  nelle  dottrine 
da  lungo  tempo  riconosciute  e  provate,  che  non  in  quelle 
che  sorgono  alla  giornata,  avviene  che  le  opinioni  nuove 
siano  tenute  in  sospetto  da  molti,  [/introdursi  di  quelle  è 
tuttavia  una  condizione  necessaria  al  progresso  dell'umana 
civiltà:  tutte  le  dottrine  che  ora  prevalgono  nella  specula- 
zione, quelle  la  cui  applicazione  ha  maggiormente  contri- 
buito a  migliorare  le  condizioni  degli  uomini  congregati  nei 
civili  consorzii,  non  furono  dapprima  nulla  più  che  opinioni 
particolari.  Se  tutti  fossero  sempre  rimasti  saldi  a  respin- 
gere ogni  opinione  nuova,  il  mondo  sarebbe  tuttavia  im- 
mobile nella  primitiva  barbarie,  nè  si  può  dire  oggidì,  o 
potrà  dirsi  mai  che  il  mondo  sia  tanto  progredito  in  ci- 
viltà da  dovere  respingere  ogni  opinione  nuova.  La  stolida 
superbia,  o  la  stolida  umiltà  di  chi  credesse  l'iutelletto  uma- 
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no  essere  oramai  inabile  a  nulla  aggiungere  al  tesoro  del 
sapere  non  meriterebbe  di  essere  confutata,  ma  dovrebbe 
anzi  essere  derisa.  L'opinione  per  mezzo  della  quale  si  va 
rinnovando  ed  ampliando  il  tesoro  delle  umane  cognizioni 
è  dunque  da  considerare  come  il  movente  che  dà  incita- 
mento  a!  progredire  della  scienza  e  della  civiltà.  E  perciò 
importante  considerare  come  l'opinione  acquisti  l'autorità  e 
la  certezza  che  è  propria  della  scienza. 

II. 

Nelle  cognizioni  umane  la  verità  trovasi  continuamente 
frammista  all'errore,  la  certezza  alla  dubbiezza,  la  scienza 
all'opinione.  Se  è  una  grande  esagerazione  quella  degli  scet- 
tici i  quali  credono  non  esservi  alcun  carattere  per  cui  l'intel- 
letto umano  possa  discernere  il  vero  dal  falso,  sarebbe  pa- 
rimente una  esagerata  fiduoia  quella  di  chi  credesse  che  le 
dimostrazioni  in  cui  il  suo  intelletto  si  assicura  potessero 
dargli  un  indizio  infallibile  di  verità.  La  verità  delle  opi- 
nioni umane  si  riconosce  e  dal  giudizio  individuale,  cioè  pro- 
prio di  ciascuna  persona ,  e  dal  testimonio  che  ne  rende  il 
giudizio  comune  di  tutta  1'  umana  generazione. 

IH. 

Il  giudizio  individuale  è  il  modo  naturale  e  necessario 
in  cui  la  verità  si  manifesta  all'intelletto  umano;  Niuna  ve- 
rità è  palese  all'uomo  prima  che  sia  riconosciuta  per  spon- 
taneo giudizio  dell'  intelletto.  I  giudizii  sono  necessarii  in 
quanto  ninno  può  rimanersi  dal  credere  ciò  che  gli  si  di- 
mostri vero;  sono  liberissimi  in  quanto  niuna  potenza  estra- 
nea all'uomo,  niuna  coazione,  niun  comando  può  fargli 
credere  ciò  che  riconosca  falso,  o  discredere  ciò  che  rico- 
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nosca  vero.  La  potenza,  la  coazione,  i  comandi,  non  pos- 
sono quando  pure  1'  uomo  sia  meno  saldo  nei  proposili , 
nulla  più  che  fargli  professare  altra»  sentenza  da  quella  che 
nell'intimo  dell'anima  crede  vera.  Tuttavia  non  si  vuol  cre- 
dere che  i  giudizii  che  eglino  si  formano  da  sè  medesimi, 
siano  il  solo  principio  da  cui  muove  1'  opinione  ed  il  cre- 
dere degli  uomini  anche  più  savii  ed  illuminati.  Tutti  co- 
loro che  non  si  sono  occupali  abbastanza  nello  studio  di 
una  materia  qualsiasi  per  portarne  giudizio,  deferiscono  alla 
sentenza  di  giudici  più  competenti.  Nella  cristianità  gli  am- 
maestramenti della  rivelazione  Divina,  accettati  anche  pri- 
ma di  essere  esaminali  e  discussi,  determinano  le  credenze 
che  governano  la  vita  morale  ed  intellettuale  dell'umanità; 
se  non  che  questi  fatti  non  tolgono  che  lo  spontaneo  giu- 
dizio di  ciascuno  nelle  proprie  credenze,  che  il  libero,  ma- 
turo, disappassionato  esame  di  tutti  gli  argomenti  che  pos- 
sono confortare  le  opposte  sentenze  siano  i  soli  modi  per 
cui  all'  intelletto  umano  è  dato  progredire  nelle  vie  della 
verità.  La  disposizione  per  cui  volgendo  il  pensiero  alle  une 
od  alle  altre  parti  del  sapere,  gli  uomini  inclinano  ad  ac- 
cettare il  giudizio  di  coloro  che  se  ne  sono  particolarmente 
occupati  procede  da  savio  e  prudente  consiglio.  Il  fare  al- 
trimenti, l'arrogarsi  il  diritto  d'anteporre  la  nostra  alia  loro 
sentenza,  prima  di  esserci  giovali  di  lutti  i  sussidii  a  cui 
ricorrevano  per  fondare  la  loro  opinione,  sarebbe  precipi- 
tami e  leggerezza  di  giudizio.  Ma  l'accettare  per  supremo 
criterio  del  vero  l'opinione  degli  uomini  anche  più  sapienti, 
il  rimanersi  dall  csaminare  le  loro  opinioni,  daliaggiungere 
o  dall'emendarc  checchessia  ai  loro  insegnamenli,  rendendo 
impossibile  il  perfezionamento  delle  cognizioni,  chiuderebbe 
la  via  a  quel  progresso  intellettuale  e  civile  a  cui  è  desti- 
nata l'umana  generazione,  renderebbe  perpetui  gli  errori 
più  strani  e  più  funesti.  Che  se,  nelle  materie  attenenti  a 
religione,  il  principale  motivo  delle  credenze  è  riposto  nel- 
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F  autorità  della  rivelazione  Divina,  ciò  non  toglie  che  così 
falte  credenze  consistano  noli' aderire  spontaneamente  e  li- 
beramente alle  proposizioni  riconosciute  per  vere:  che  man- 
cando quella  spontaneità  e  quella  libertà  di  credenza  sa- 
rebbe distrutto  il  principio  vitale  della  fede  religiosa:  che 
a  confermare  l'autorità  della  rivelazione  Divina,  debbe  con- 
correre la  virtù  della  ragione  e  della  dimostrazione:  per- 
chè, se  la  fede  religiosa  può  esistere  prima  che  siauo  pe- 
sati e  discussi,  non  può  esistere  senza  che  siano  validi  i 
motivi  di  credibilità,  ne  questi  sono  validi  abbastanza  quan- 
do rifuggano  dalla  luce  di  un  esnme  in  cui  siano  adope- 
rate tutte  quelle  facoltà  per  mezzo  delle  quali  l'uomo  può 
giungere  alla  cognizione  del  vero.  Se  sotto  colore  di  rive- 
renza all'autorità  della  religione,  si  condannasse  il  libero  giu- 
dizio dell'intelletto,  se  la  religione  si  fondasse  o  sulla  coa- 
zione o  sur  un'  abitudine  di  seguire  ciecamente  1'  autorità 
di  uno  o  di  un  altro  maestro,  se  si  pronunciasse  che  ogni 
esame,  ogni  discussione  delle  ragioni  che  le  dimostrano,  o 
che  le  combattono  mira  a  distruggere  le  sue  credenze:  la 
religione  apparirebbe  non  come  manifestazione  dell'eterna 
verità,  non  come  fede  in  cui  possa  quietare  un'intelletto 
illuminato  e  ragionevole,  ma  come  effetto  di  stolida  e  su- 
perstiziosa credulità. 

IV. 

Il  giudizio,  ossia  quell'atto  essenzialmente  libero  e  spon- 
taneo per  cui  l'uomo  riconosce  una  proposizione  esser  ve- 
ra ,  è  principio  di  tutte  le  opinioni ,  di  tutte  le  credenze. 
Quest'atto  è  così  proprio  di  ciascun  individuo,  che  l'auto- 
rità ed  il  testimonio  altrui  possono  bensi  influire  su  di  esso, 
ma  non  possono  produrlo  mai.  Attendendo  a  questa  sola 
considerazione,  può  parere  falsa  la  sentenza  di  chi  afferma 
il  senso  comune  dell'  umanità  essere  un  principio  da  cui 
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procedono  le  umane  credenze.  Eppure  i  sussidii  che  l'uo- 
mo trae  dall'  associazione  coi  suoi  simili  gli  sono  tanto  ne- 
cessarii  per  portar  giudizio  delle  credenze  e  delle  opinioni, 
(pianto  gli  possono  essere  necessaria  per  conservare  la  sua 
vita ,  o  per  soddisfare  alle  inclinazioni  ed  agli  affetti  del 
suo  cuore.  Poche  considerazioni  basteranno  per  dimostrare 
questa,  proposizione.  La  natura  dispone  gli  uomini  alla  ve- 
rità ;  è  qo«sto  uno  dei  caratteri  nei  quali  si  mostra  più 
splendida  la  nobiltà  di  nostra  natura,  nei  quali  rispon- 
dono maggiormente  l'intelletto  e  la  ragione  che  souo  pre- 
rogative della  nostra  anima.  Perchè  la  natura  dispone  gli 
uomini  alla  verità  havvi  una  ragione  necessaria,  universale, 
costante,  per  cui  essi  aderiscano  alle  dottrine  che  souo  fon- 
dale sur  una  evidente  dimostrazione.  Questa  autorità  che  la 
verità  esercita  siili'  intelletto  umano  ci  si  fa  manifesta ,  se 
vogliamo  considerare  ciò  che  avviene  nel  nostro  intelletto, 
allorquando  prestiamo  credenza  ad  una  di  quelle  dimostra- 
zioni contro  le  quali  non  può  muoversi  alcuna  obbiezione. 
IHon  cosi  procedono  le  cose  allorquando  gli  uomiui  scam- 
biano l'errore  per  la  verità.  Cosi  falle  illusioni  non  pro- 
cedono da  cause  necessarie,  ma  accidentali,  particolari,  va- 
riabili, per  cui  la  mente  degli  uomini,  lasciandosi  trattenere 
dall'  esercitare  tut»e  le  sue  potenze,  erra,  come  esprime  la 
stessa  etimologia  del  vocabolo  errore,  ora  per  questa,  ora 
per  quella  via,  mal  sicura  a  qual  parte  debba  dirizzare  i 
suoi  passi.  Le  opinioni  erronee  non  esercitano  alcuna  au- 
torità sull'intelletto  umano,  anzi  il  loro  prestigio  svanisce, 
c  la  verità  si  rende  manifesta,  tostochè  quelle  si  mettano 
al  confronto  di  questa.  Dal  diverso  modo  in  cui  gli  errori 
e  la  verità  esercitano  la  loro  influenza  sull'intelletto  uma- 
no procede  che  questa  si  conservi  e  si  diffonda,  dove  quelli 
di  continuo  variano,  e  di  giorno  in  giorno  sono  costretti 
di  lasciar  luogo  alla  verità  di  cui  usurpavano  l'autorità.  Se 
è  facile  che  taluno  scambii  l'errore  per  la  verità,  è  raro 
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che  l'illusione  da  cui  fu  ingannato  non  si  scopra,  quando 
sinno  esaminati  e  discussi  i  fondamenti  di  quell'erronea  opi- 
nione. Che  se  talvolta  le  preoccupazioni,  che  danno  occa- 
sione agii  errori,  sono  comuni  a  tutta  una  nazione  o  ad 
intere  generazioni  d'uomini,  è  difficile  che  col  progredire 
del  tempo,  non  cessino,  ed  è  impossibile  allorquando  siano 
lasciali  liberi  l'esame  e  la  discussione.  Su  questa  conside- 
razione si  fonda  l'autorità  del  senso  comune  la  quale  ha 
luogo  e  nei  giudizii  che  abbiamo  detto  esser  condotti  dalle 
leggi  che  governano  l'esistenza  dell'intelletto  umano,  ed  in 
quelli  che  sono  opera  lìbera  e  spontanea  della  riflessione  e 
della  meditazione.  Seguire  la  verità  è  la  legge  suprema  che 
governa  l'intelletto  umano.  Avviene  di  questa  legge  co- 
me della  legge  morale.  Gli  individui  trasgrediscono  pur 
troppo  la  legge  morale,  pure  nell'esistenza  collettiva  dell'u- 
mana generazione  non  si  può  a  meno  di  riconoscere  che 
essa  inspira  i  giudizii  che  si  portano  delle  azioni  umane, 
che  essa  regola  le  abituali  relazioni  tra  uomo,  e  uomo. 
Se  la  cosa  stesse  in  altri  termini  sarebbe  impossibile  la 
conservazione  degli  umani  consorzii,  che  sarebbero  di  con- 
tinuo agitati  dalla  violenza  delle  passioni ,  e  dalla  ferocia 
delle  vendette.  Lo  stesso  avviene  della  legge  che  governan- 
do la  vita  intellettuale  degli  uomini ,  gli  conduce  alla  co- 
gnizione del  vero.  Le  singole  persone  spesse  volte  tra- 
viano all'errore,  ma,  per  poco  che  si  consideri  il  succedersi 
delle  idee  e  delle  cognizioni  umane,  non  si  può  a  meno  di 
riconoscervi  l'azione  di  una  potenza  che  fa  prevalere  la  verità 
nelle  credenze  dell'universale.  La  vita  intellettuale  degli  uo- 
mini procede  da  quella  legge  per  cui  si  discerne  la  verità  dal- 
l'errore;  se  una  tal  legge  non  esistesse,  sarebbe  impossibile 
ogni  credenza,  ogni  pensiero  umano,  i  quali  riposano  sem- 
pre sulla  persuasione  che  la  proposizione  affermata  sia  vera. 
Da  quella  legge  consegue  che  un  giudizio  vero  abbia  mag- 
giore probabilità  di  essere  seguito,  che  non  ne  abbia  un 
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giudizio  erroneo.  Questa  probabilità  favorevole  alla  verità 
può  negarsi  da  chi  misurando  gli  errori  o  veri  o  creduti, 
col  suo  desiderio  di  far  prevalere  quella  che  è  o  che  crede 
verità,  si  sdegni  degli  inganni  da  cui  vede  aggirate  le  menti 
umane,  ma  tuttavia  non  può  negarsi  da  chi,  osservando  l'an- 
damento delle  opinioni  consideri  come  gli  errori  siano  stati 
sempre,  o  combattuti  al  loro  primo  apparire  o  scoperti,  e 
distrutti  in  progresso  di  tempo:  questa  probabilità  è  implicita- 
mente riconosciuta  per  intima  coscienza,  è  manifestata  dal  fatto 
di  tutti  gli  uomini,  i  quali  per  far  prevalere  le  opinioni  che 
credono  vere  ricorrono  sempre  alla  dimostrazione  ed  alla 
discussione,  la  quale  sarebbe  vana  e  disutile  fatica,  quando 
non  vi  fosse  un  motivo  di  credere  che  l'opinione  più  vera 
abbia  probabilità  di  prevalere. 

Da  quella  maggior  probabilità  di  trarre  dietro  sè  l'o- 
pinione degli  uomini  sorge  l'autorità  dei  giudizii  comuni, 
che  le  leggi  secondo  le  quali  si  giudica  dell'esito  probabile 
di  un  fatto  falliscono  molte  volte  se  si  riguardi  ad  un  caso 
solo,  od  a  pochi,  non  allorquando  si  miri  ad  un  gran  nu- 
mero di  casi.  È  più  probabile  la  verità  che  l' errore.  A  chi 
tenga  conto  solamente  del  giudizio  di  pochi  non  è  difficile 
che  l'errore  si  manifesti  piuttosto  che  la  verità.  A  chi  tenga 
conto  del  giudizio  di  molti  uomini,  e  di  tutti  i  tempi  è  im- 
possibile che  la  verità  non  si  mostri  prevalente. 

V. 

Parmi  aver  dimostrato  come  ed  il  giudizio  individuale; 
ed  il  senso  comune  dell'umanità  servano  ciascuno  alla  co- 
gnizione del  vero.  Rimane  da  considerare  come  V  uno  e 
l'altro  concordino  ed  armonizzino  tra  loro.  Nel  che  mi  pare 
più  opportuno  procedere  da  un  esempio  o  paragone,  che 
non  da  una  spiegazione  teoretica.  Se  si  debbe  fare  un'ope- 
razione aritmetica  difficile  ed  intricata,  gioverà  certamente 
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ad  assicurarne  l'esattezza  che  sia  tentata  nello  stesso  tempo 
da  parecchi.  Se  tutti  concordino  in  trovare  una  stessa  ci- 
fra, non  vi  ha  dubbio  che  questo  loro  consenso  darà  se- 
gno ch'essi  abbiano  trovato  la  risoluzione  vera:  per  contro, 
se  dal  loro  computo  risultiuo  cifre  diverse,  sarà  certo  un 
errore,  per  vedere  dove  lo  si  trovi,  riuscirà  opportuno  ri- 
tentare l'operazione  infinchè  si  riesca  a  medesimezza  di  ri- 
sultamenti.  La  medesimezza  dei  risultamenti,  il  consenso  co- 
mune a  tutti  coloro  che  si  occupano  di  quello  stesso  com- 
puto sono  segni  irrecusabili  di  verità.  Dovrà  dirsi  perciò 
che  siano  il  motivo,  il  criterio  che  deve  determinare  il  giu- 
dizio di  coloro  che  attendono  a  quei  computi?  No  certa- 
mente. Il  motivo  che  gli  debbe  determinare  risiede  nelle 
leggi  del  calcolo  ;  leggi  che  non  possono  essere  altre  da 
quelle  che  sono,  perchè  procedono  dalla  natura  stessa  delle 
quantità  di  cui  si  debbe  far  conto.  Queste  leggi  debbono 
governare  l'intelletto  di  ciascuno  a  cui  sia  proposto  di  con- 
durre a  termine  l'operazione:  esse  sono  principio,  e  causa 
della  medesimezza  dei  risultamenti:  chi  le  abbia  appuntino 
applicate  non  ha  tralasciato  di  conoscere  il  vero,  perchè 
altri  discordi  da  lui.  Ma  dovrà  dirsi  perciò  che  nel  proce- 
dere ad  una  operazione  sia  inutile  il  sussidio  di  altri  i  quali 
la  conducano  a  termine  nello  stesso  tempo,  che  la  coscienza 
di  essersi  attenuti  appuntino  alle  leggi  del  calcolo,  quan- 
tunque, come  l'esperienza  dimostra  pur  troppo,  possa  es- 
sere molte  volte  erronea,  dia  quella  stessa  sicurezza  che  la 
medesimezza  dei  risultamenti  a  cui  pervennero  nello  stesso 
tempo? 

L'applicazione  di  questo  esempio  a  tutti  gli  umani  giu- 
dizli  è  agevole  assai.  In  tutti  i  giudizii  dell'intelletto  umano 
le  leggi  del  raziocinio  esercitano  lo  stesso  uffizio  che  le  leggi 
del  calcolo  nella  risoluzione  di  un  problema  aritmetico:  il 
senso  comune  dell'umanità  rende  la  stessa  testimonianza  di 
verità  che  la  medesimezza  dei  risultamenti  renderebbe  nella 
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risoluzione  di  tale  problema.  Fidare  assolutamente  nelle  leggi 
del  raziocinio,  come  fiderebbe  nelle  leggi  del  calcolo  il  ma- 
tematico che  disdegnasse  il  sussidio  di  altri  i  quali  atten- 
dessero a  risolvere  lo  stesso  problema,  sarebbe  una  sover- 
chia fiducia,  per  cui  rimarrebbero  senza  correzione  possi- 
bile gli  errori  nei  quali  ognuno  può  incorrere.  Ma  argo- 
mentare dalla  possibilità  di  così  fatti  errori,  in  cui  ciascuno 
può  incorrere  per  dire  che  della  verità  delle  credenze  si 
debbe  pronunciare  soltanto  secondo  l'autorità  del  senso  co- 
mune dell'umanità,  che  non  è  di  alcun  momento  il  giudi- 
zio che  ciascuno  pronuncia  attenendosi  ai  dettami  della  ra- 
gione, sarebbe  un  rinunciare  a  quella  virtù,  mediante  la 
quale  l'intelletto  discerne  il  vero  dal  falso.  Sarebbe  come  se, 
nella  risoluzione  del  problema,  si  volesse  attendere  ai  ri- 
sultamene ottenuti  da  parecchi  calcolatori,  senza  curarsi  di 
esaminare  se  siasi  proceduto  secondo  le  leggi  del  calcolo. 
Il  fidare  soverchiamente  nel  proprio  raziocinio  può  condur- 
re, c  conduce  spesso  a  gravi  errori:  il  surrogare  alla  ra- 
gione l'autorità,  e  sia  pur  quella  del  senso  comune,  rende 
l'uomo  inabile  a  discernere  il  vero  dal  falso,  eterna  gli  er- 
rori e  le  preoccupaiioni,  spegne  il  principio  della  vita  intellet- 
tuale, fa  scadere  l'uomo  dalla  dignità  di  creatura  intelli- 
gente, ragionevole  e  libera.  Chi  vuole  opporre  alla  ragione 
l'autorità  del  senso  comune,  col  fatto  distrugge  quella  pa- 
rola cui  esso  invoca  di  continuo.  L'autorità  del  senso  co- 
mune si  fonda  sulla  legge  che  conduce  ciascun  uomo  a 
conoscere  la  verità.  Allorquando  questa  legge  fosse  negata, 
allorquando  alle  singole  persone  venisse  disdetto  il  libero 
uso  delle  loro  facoltà,  il  libero  esame,  la  libera  discussione 
delle  opinioni  da  accogliersi ,  o  da  rigettarsi ,  le  sentenze 
nelle  quali  tutti  consentissero  non  meno  che  quelle  proprie 
delle  singole  persone,  procederebbero  a  caso,  non  rischia- 
rate da  quel  lume  di  evidenza  e  di  dimostrazione,  alla  cui 
luce  l'umana  generazione  procede  alla  cognizione  del  vero. 
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E,  quando  non  sinno  accompagnati  da  questi  sussidi!,  i  giu- 
dizii  comuni  anziché  rendere  testimonio  alla  verità,  frap- 
pongono un  ostacolo  per  lunga  stagione  insuperabile  dalle 
più  giuste  e  meglio  dimostrate  credenze. 

E  qui  è  da  notare  come  lo  svolgersi  dell'intelletto  sia 
governato  con  legge  tale,  che  la  sensitività,  l'immaginazione, 
l'affetto  influiscano  sui  nostri  pensieri  prima  che  la  ragione 
e  la  riflessione.  I  fanciulli,  i  popoli  che  non  hanno  per  anco 
progredito  sino  al  più  inoltrato  periodo  della  civiltà:  il  volgo 
ineducato  ,  che  è  sempre  nella  condizione  dei  popoli  non 
molto  inciviliti,  inclinano  a  modellare  i  loro  giudizii  secondo 
le  impressioni  o  del  timore  o  delle  speranze,  o  dell'amore, 
o  dell'odio,  ad  attribuire  realtà  alle  immaginazioni  dalle  quali 
è  più  vivamente  impressionata  la  loro  fantasia.  Perciò,  presso 
tutti  i  popoli,  la  poesia  e  tutte  le  altre  opere  d'ingegno  che 
procedono  dalla  fantasia,  fiorirono  prima  che  ia  filosofia,  e 
le  scienze  che  procedono  dalla  ragione  e  dalla  riflessione. 

L'effetto  della  legge  a  cui  accenniamo  si  ravvisa  anche 
negli  uomini  e  nei  tempi  più  colti  e  meglio  maturati  alia 
riflessione.  Una  spontanea  inclinazione  del  loro  spirito  gli 
trarrebbe  a  prestar  fede  alle  loro  affezioni  ed  alle  loro  im- 
maginazioni prima  che  al  loro  raziocinio.  Allorquando  la 
loro  immaginazione  non  gli  illuda  altrimenti,  gli  illude  pure 
conducendoli  ad  inventare  ipotesi  non  abbastanza  maturate 
per  cui  si  spieghino  i  fatti  succeduti  o  si  creda  poter  ot- 
tenere un  risultamelo  desiderato  con  mezzi  non  sempre 
proporzionati  allo  scopo.  La  riflessione  suppone  sempre  uno 
sforzo  dell'intelletto  che,  vincendo  tutte  le  inclinazioni  dalle 
< piali  sarebbe  tratto  a  precipitare  i  suoi  giudizii,  lo  fa  ri- 
manere dall'adcrire  all'una  od  all'altra  sentenza,  prima  che 
abbia  ben  ponderato  tutti  i  motivi  che  la  confortano. 

La  considerazione  di  questa  legge,  per  cui  l'influenza 
del  senso,  dell'affetto,  dell'immaginazione  precede  a  quella 
della  ragione  e  della  riflessione  spiega  come  molti  errori 
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siansi  introdotti ,  e  lungamente  mantenuti  in  onore  tra  le 
moltitudini.  Affinchè  l'autorità  del  senso  comune  renda  testi- 
monio alla  verità,  è  necessario  che  tutte  le  facoltà  dell'in- 
telletto abbiano  avuto  campo  di  svolgersi  liberamente.  Il  te- 
limonio  del  senso  comune  si  debbe  trarre  non  tanto  dal- 
I  introdursi  e  dal  diffondersi  di  una  opinione,  quanto  dal  suo 
resistere  alla  prova  dell'  esame  universale  e  delia  pubblica 
discussione,  i  quali  rispetto  a  tutta  l'umana  generazione,, 
prestano  gli  stessi  servigi  che  la  riflessione  presta  alle  sin- 
gole persone. 

VI. 

Io  credo  che  i  moderui  cultori  della  filosofia  non  ab- 
biano abbastanza  avvertito  alla  necessità  di  armonizzare  i 
giudizii  individuali  coli'  autorità  del  senso  comune ,  ed  alle 
condizioni  che  potessero  condurre  e  mantenere  quest'ar- 
monia. E s si  fidarono  soverchiamente ,  cred'  io ,  nel  giudizio 
individuale,  essi  ommisero  per  lo  più  di  notare  come  le  sue 
conclusioni,  per  divenir  certe  debbano  essere  confermate  da 
un  fatto  o  da  un  giudizio  estraneo  all'uomo  che  lo  pronun- 
cia. A  questa  eccessiva  fiducia  erano  essi  indotti,  dalle  dot- 
trine del  Cartesio,  il  quale  esordiva  dal  dubbio  universale 
i  suoi  metodi  di  filosofare,  vi  erano  indotti  dal  desiderio  e 
dalla  speranza  nobilissimi,  ma  spesso  vani,  di  potere  coi  soli 
sussidii  del  raziocinio  e  della  filosofia  distruggere  gli  errori 
che  ingombrano  le  menti,  e  che  funestano  la  vita  degli  uo- 
mini. Di  questa  eccessiva  fiducia  non  si  possono  imputare  gli 
scettici  che  furono  nella  moderna  come  in  tutte  le  altre  età, 
ma  nè  questi  attenendosi  alle  dottrine  che  professavano  era- 
no in  grado  di  stabilire  le  condizioni  dell'accordo  tra  il  giu- 
dizio individuale  ed  il  senso  comune,  nè  lo  scetticismo  può 
mai  dappersè  esprimere  la  filosofia  di  un  tempo  c  di  una 
nazione.  Le  condizioni  dell'intelletto  umauo  che  lo  coudu- 
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cono  all'affermazione  ed  alla  credenza,  fanno  che  il  dubbio 
universale,  il  quale  è  ultima  conclusione  degli  scettici,  non 
possa  essere  altra  cosa  mai  che  passaggio  tra  la  distruzione 
di  una  dottrina  aulica  ,  e  la  costruzione  di  una  dottrina 
nuova.  Se  i  più  dei  filosofi  moderni  peccarono  per  sover- 
chia fiducia  nel  giudizio  individuale;  i  teologi,  gli  ascetici 
c  coloro  che  furono  ligii  alla  loro  scuola  peccarono  essi 
pure  molte  volte  per  voler  di  troppo  deprimere  il  giudizio 
individuale,  avvisando  che  per  tal  modo  si  rendesse  più  ve- 
nerabile l'autorità  della  rivelazione  Divina.  Allorquando  essi 
presero  ad  esaminare  le  conclusioni  della  scienza,  e  segna- 
tamente le  conclusioni  della  scienza,  quali  erano  raccoman- 
date dalla  filosofia  moderna,  essi  parvero  professare  lo  scet- 
ticismo, essi  argomentarono,  appunto  come  sogliono  fare  gli 
scettici,  dalla  varietà  e  dalla  versatilità  delle  opinioni ,  al- 
l'assoluta impotenza  dell'intelletto  umano  di  fondare  una  dot- 
trina che  serva  a  governo  della  vita  morale  e  civile,  dalla 
vanità  di  alcuni  tentativi  fatti  a  miglioramento  delle  sorti 
dell'umana  famiglia,  alla  fallacia  delle  speranze  fondate  sul 
perfezionamento  e  sul  progresso  dei  civili  consorzii.  Nè,  per- 
chè io  apponga  queste  laccie  ai  Teologi,  altri  potrà  darmi 
giusta  accusa  di  essere  meno  cattolico.  Non  si  può  essere 
cattolico  senza  riconoscere  come  Divine  le  dottrine  religiose 
insegnate  dall'autorità  della  chiesa,  ma  chi  oserà  affermare 
che  tutte  le  opinioni  dei  Teologi  debbano  venerarsi  dai  cat- 
tolici come  ispirazioni  Divine? 

A  quelle  alle  quali  ora  abbiamo  accennato,  i  Teologi 
furono  indotti  da  due  principii  fondamentali  della  credenza 
cristiana.  Il  primo  è  quello  della  originaria  degenerazione 
dello  spirito  umano,  per  cui  la  mente  ottenebrata  dall' i- 
guoranza  è  soggetta  a  fallire  nei  suoi  giudizii.  Il  secondo 
che  al  primo  per  stretta  dipendenza  si  connette,  è  quello 
della  sottomessione  che  l'uomo  debbe  prestare  all'autorità 
della  rivelazione  Divina,  affinchè  acquisti  e  conservi  la  no- 
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tizia  delle  verità  che  sono  fondamento  della  vita  morale  e 
civile.  Ambedue  questi  principii  sono  di  grandissimo  mo- 
mento. Essi  sono  necessairi  a  stabilire  i  termini  dell'alleanza 
necessaria  tra  la  fede  e  la  scienza,  tra  le  verità  manifestale 
per  Divina  rivelazione,  e  quelle  che  sono  conosciute  pc 
opera  spontanea  dell'intelletto  umano.  La  cognizione  della 
debolezza  nativa  dell'intelletto  umano  dispone  l'uomo  a  quella 
modestia  di  pensieri,  la  quale  non  è  solamente  virtù  morale, 
ma  condizione  necessaria  ad  usare  rettamente  le  forze  del- 
rintelletto  umano:  a  non  presumere  di  potere  scoprire  tutti 
gli  arcani  della  natura  fisica  e  morale  col  sussidio  di  con- 
getture e  di  ipotesi  accertabili  coi  sussidii  dell'osservazione, 
della  sperimentazione  e  dell'induzione,  a  non  fidare  sover- 
chiamente nelle  conclusioni  del  giudizio  individuale,  prima 
ch'elle  siano  confortate  dal  testimonio  del  senso  comune: 
ma  se  si  debbe  temperare  e  ridurre  ai  suoi  giusti  confini, 
non  si  debbe  distruggere  la  fiducia  dell'intelletto  umano  nelle 
proprie  forze.  L'umanità  e  chiamata  ad  accrescere  di  con- 
tinuo il  patrimonio  del  sapere,  a  migliorare  le  proprie  con- 
dizioni in  questa  terra.  Per  condurre  a  termine  quest'opera 
le  è  necessaria  una  ragionevole  e  moderata,  ma  franca  e 
sicura  fiducia  nelle  proprie  forze.  Di  queste  verità  appunto 
sogliono  tenere  poco  conto  i  Teologi  ai  quali  accenniamo. 
I  loro  insegnamenti  mirano  più  a  comprimere  che  non  a 
dirigere  le  potenze  dell'intelletto  umano.  Per  vincere  l'or- 
goglio che  travia  le  menti  umane,  essi  sogliono  discor- 
rere della  scienza  umana  con  tale  disdegno  da  far  con- 
chiudere essere  incerta ,  vana  e  disutile  ogni  cognizione 
che  proceda  dal  giudizio  umano ,  e  che  non  si  fondi  sul- 
!' autorità  della  rivelazione  Divina.  Da  una  filosofia  fondata 
sullo  scetticismo  procede  naturalmente  una  morale  fon- 
data sull'  apatìa.  Le  energiche  deliberazioni  mancano  esse 
pure,  quando  manchino  le  forti  persuasioni.  A  coloro  di  cui 
ragioniamo  avvenne  appunto  cosi:  non  che  debbano  acca- 
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gionarsi  ili  assoluto  scetticismo.  Ebbero  fede  viva  ed  irre- 
movibile in  Dio,  nella  vita  immortale;  in  questa  fede  tro- 
varono energia  da  vincere  le  passioni  e  l'orgoglio  umano  : 
di  che  meritano  lode  ed  ammirazione  somma.  Ma  furono 
scettici  rispetto  alle  dottrine  umane,  ed  in  questo  scettici- 
smo trovarono  il  principio  di  una  profonda  apatia  rispetto 
a  tutto  ciò  che  pertocca  al  miglioramento  delle  condizioni 
degli  uomini  su  questa  terra.  Di  che  avrebbero  meritato  bia- 
simo gravissimo,  quaml'  anche  questa  apatìa  non  fosse  stata, 
come  talvolta  fu,  velo  dietro  il  quale  si  nascosero  le  am- 
bizioni chiericali,  e  teocratiche.  Questi  pensieri  rare  volte 
furono  disposti  nell'ordine  di  un  insegnamento  scientifico, 
più  spesso  coloro  ai  quali  accenniamo  adoperarono,  nou  so 
con  quanto  senno,  le  forme  proprie  dell'entusiasmo  e  del- 
l'ispirazione religiosa;  più  spesso  parlarono  all'immagina- 
zione ed  all'affetto,  che  non  alla  ragione.  E  per  questo  ri- 
spetto dovrebbe  parere  meno  opportuno  che  io  mi  trattenessi 
intorno  a  siffatte  dottrine,  se  non  avessero  influito  e  non 
influissero  tuttora  sullo  spirito  di  molti.  Tuttavia  non  man- 
carono di  quelli  che  esponessero  cosi  fatti  pensieri  con  tal 
metodo,  da  comporne  una  dottrina,  che  potesse  stare  a  petto 
di  quelle  professate  dai  filosofi.  A  capo  di  coloro  che  si  af- 
faticarono in  tale  impresa  credo  che  debba  collocarsi  quel 
prodigioso  ingegno  del  Pascal  quantunque,  per  aver  essw 
lasciato  solo  l'addentellato  libro  in  cui  doveva  esprimere  pie- 
namente il  suo  pensiero,  abbia  lasciato  luogo  a  molle  di- 
scussioni sul  suo  vero  ed  intimo  intendimento.  Il  Lamen- 
nais,  che  fu  prima  acerbo  nemico  delle  dottrine  di  cui  più 
tardi  doveva  essere  l'esageratore,  diede  nel  Saggio  sull'in- 
differenza una  teorica  compiuta,  in  cui  con  grande  potenza 
d'ingegno  e  con  maggiore  veemenza,  cercò  distruggere  il 
principio  del  giudizio  individuale,  per  surrogarvi  l'autorità 
del  senso  comune  espressa  dalla  Chiesa.  Egli  non  distingueva 
nè  la  religione  dalla  scienza,  nè  il  senso  comune  dal  razio- 
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cinio,  egli  non  avvertiva  che  distruggendo  il  giudizio  indi- 
viduale., si  distruggeva  ad  un  tempo  ciò  che  rende  possibile 
l'influenza  dell'autorità.  Nella  parte  in  cui  combatte  la  fede 
nella  ragione  individuale,  quel  celebre  saggio  esprime  il  più 
intimo  pensiero  dei  Teologi  e  degli  asceltici  avversi  alla  filo- 
sofìa moderna,  e  quantunque,  dopo  l'apostasia  del  Lamen- 
nais,  essi  abbiano  spesso  biasimato  anche  le  sue  prime  dot- 
trine, è  pure  facile  riconoscere  nelle  loro  parole  le  traccie 
dei  suoi  stessi  concetti;  o  che  non  fosse  cancellata  l'impres- 
sione ch'egli  aveva  fatto  sul  loro  spirito,  o  che  le  stesse  in- 
fluenze gli  abbiano  condotti  agli  stessi  pensieri. 

VII. 

Ad  ogni  modo  parmi  che,  confrontando  le  dottrine  delle 
scuole  filosofiche,  e  delle  scuole  teologiche  recenti,  si  faccia 
manifesta  la  necessità  di  stabilire  la  teorica  della  certezza  in 
altro  modo  che  non  siasi  fatto  dagli  uni  e  dagli  altri  :  di 
stabilirla  per  modo  che  non  si  ammetta  esclusivamente  co- 
me fanno  le  scuole  a  cui  abbiamo  accennato,  nè  l'uno,  nè 
l'altro  dei  due  principii ,  del  giudizio  individuale,  e  dell'au- 
torità, ma  di  contemperargli  e  di  armonizzargli  fra  loro.  Il 
germe  di  una  dottrina  più  moderala,  meno  esclusiva,  e  per- 
ciò più  vera,  trovasi  cred'io  in  questa  sentenza  di  Gio.  6. 
Vico.  «  Il  vero  procede  dalla  conformila  del  pensiero  col- 
«  l'ordine  delle  cose.  Il  certo  dalla  coscienza  sicura  ad  ogni 
«  dubbio.  Quella  conformità  poi  coll'ordinc  istesso  delle  cose, 
«  è,  e  dicesi  ragione:  laonde  se  eterno  è  l  ordine  delle  cose, 
m  la  ragione  è  eterna,  per  cui  eterno  e  il  vero:  qualora  poi 
«  l'ordine  delle  cose  non  sempre,  non  dappertutto  si  manifesti 
«  allora  nelle  cose  che  appartengono  al  conoscere  havvi  una 
«  ragione  probabile;  nelle  cose  che  appartengono  all'azione 
«  si  avrà  una  ragione  verosimile.  Siccome  poi  il  vero  dalla 
«  ragione  deriva,  così  la  certezza  si  appoggia  all'autorità  o 
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«  dei  nostri  sensi  ,  la  quale  dicesi  àisrctytct,  o  degli  alimi 
«  detti,  che  più  specialmente  si  dice  autorità,  dall'una  e  dal- 
«  l'altra  di  queste  nasce  la  persuasione.  Ora  l'istessa  auto- 
«  rità  è  come  una  parte  della  ragione  :  poiché  se  i  sensi  non 
«  ingannano,  oppure  se  veri  sono  i  detti  degli  altri,  la  pei- 
«  suasione  sarà  vera ,  se  fallaci  i  sensi ,  o  falsi  i  detti ,  la 
«  persuasione  sarà  pure  falsa,  alla  quale  appartiene  tuttociò 
«  che  si  dice  pregiudizio.  E  siccome  poi  l'autorità  produce 
«  la  persuasione ,  cosi  la  ragione  necessaria  produce  la 
«  scienza j  la  non  necessaria  produce  l'opinione  (!)  ». 
Queste  parole  di  G.  B.  Vico  sono  da  notarsi  principal- 
mente perchè  ci  si  trova  chiaramente  espressa  l'armonia  ne- 
cessaria a  mantenersi  tra  la  ragione  e  1'  autorità.  Al  rima- 
nente se  ci  si  trova  il  primo  principio  della  teorica  della 
certezza ,  non  tralasciano  di  essere  necessarie  altre  avver- 
tenze, affinchè  questa  teorica  risulti  compiuta  ed  appagante. 
Così  per  dar  compimento  alla  dottrina  accennata  dal  Vico 
sarebbe  mestieri  distinguere  le  verità  che  sono  attestate  dal 
senso  comune  dell'umanità,  da  quelle  che  sono  conclusione 
di  raziocinio  :  quelle  che  cadono  sotto  il  dominio  della  scien- 
za ,  da  quelle  che  cadono  sotto  il  dominio  della  religione  : 
le  verità  che  consistono  nella  semplice  attestazione  di  un 

(I)  ferum  gtgnit  mentis  cura  rerum  ordine  conformatio.  Certum  gi- 
gnit  conscientiae  dubitandi  securae.  Ea  aulera  conformano  cum  ipso  or- 
dine est  el  dicituF  ratio:  quare  si  aeternus  esl  ordo  rerum,  ratio  est  aeter- 
na, ex  quae  verum  octernum  est:  sin  ordo  rerum  non  semper,  non  ubl- 
que,  non  omnibus  constet,  lune  in  rebus  cognitionis  ratio  probabili* ,  in 
rebus  aclionis  ratio  verisimilis  erit.  Ut  aulem  verum  constat  rationae, 
ila  certuni  nilitur  auctoritate  vii  nostra  sensuura  quae  dicitur  àvzo^ita 
vel  aliorum  dictis,  quae  in  specie  dici l  ur  auctoritas  ex  quarum  allerutra 
nascitur  persuasio.  Sed  ipse  auctoritas  est  pars  quaedam  rationis:  nam  si 
sensus  non  falsivint,  vel  aliorum  dieta  sint  rera,  persuasio  vera  erit:  sin 
sensus  aut  dieta  falsa,  erit  persuasio  quoque  falsa  ad  quam  omnia  quae 
dicnnlur  praejudicia  revocanlur.  De  unirersi  juris  prinepio  et  fine  uno,  ed. 
Ferraris  pag.  14. 
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fatto,  da  quelle  che  sono  conclusione  di  un  raziocinio:  sa- 
rebbe mesi  ieri  notare  per  una  parte,  come  l'autorità  che  si 
fonda  sul  dello  altrui,  allorquando  questo  detto  attesti  U 
conclusione  di  un  raziocinio  proceda  sempre  dal  giudizio  in- 
dividuale, per  l'altra  come  la  scienza  che  a  detta  sua  è  pro- 
dotta dalla  ragione  necessaria,  sia  sempre  accertata  dall'au- 
torità del  giudizio  comune. 

Vili. 

Finora  abbiamo  accennato  alla  potenza  dell'opinione  con- 
siderandola nelle  sue  relazioni  col  progresso  delle  cognizio- 
ni. Dobbiamo  ora  considerarla  in  quanto  la  sua  prevalenza 
influisce  sulla  condizione  dei  cousorzii  civili.  Per  questo  ri- 
spetto principalmente  si  manifesta  la  sua  azione  sulla  civiltà 
delle  nazioni,  la  quale  sarebbe  in  vero  scarsaassai.se  mi- 
gliorando le  condizioni  della  vita  materiale  ed  economica  dei 
popoli ,  ed  allargandosi  maravigliosamente  la  cerchia  dell'u- 
mano sapere,  il  governo  degli  umani  consorzi!  anziché  per- 
fezionarsi, rimanesse  sempre  quale  era  nei  secoli  di  igno- 
ranza e  di  barbarie.  Nel  discorrere  delle  guarentigie  del  di- 
ritto naturale,  abbiamo  già  dimostrato  come  l'opinione  co- 
mune sia  il  più  sicuro  criterio  di  ciò  cho  si  debbe  fare  od 
ommettere  in  fatto  di  governo  civile.  Le  ragioni  del  discorso 
richiedono  ora  che  esponiamo  le  cause  per  cui  in  queste  ma- 
terie le  sentenze  degli  uomini  traviano  molte  volte  dal  ve- 
ro. Nel  discorrere  delle  scienze  politiche  ho  già  accennalo 
come  e  perchè  nel  passare  dalla  teorica  alla  pratica,  l'in- 
certezza delle  opinioni  sia  maggiore  in  questa  che  in  nessun 
altra  materia.  Oggidì  la  varietà  delle  opinioni  politiche  fatta 
maggiore,  o  posta  in  più  chiara  evidenza  dalle  abitudini  della 
libera  discussione  ha  tanta  parte  nel  governo  degli  Stati,  che 
<juel  vocabolo  opinione  adoperato  senz'altro  aggiunto,  si  usa 
per  lo  più  a  significare  le  varie  sentenze  dei  cittadini  in  or- 
dine al  reggimento  della  cosa  pubblica. 
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A  quelle  allora  accennate,  si  aggiungono  altre  cause  le 
(piali  dipendono  più  che  dalla  natura  degli  argomenti,  dalle 
condizioni  degli  intelletti  che  si  conducono  a  discorrerne  ed 
«  discutergli,  fu  tutte  le  altre  materie  havvi  un  certo  nu- 
mero di  persone,  che  occupando  tutto  l'animo  circa  le  dot- 
trine e  le  applicazioni  della  scienza  che  ne  tratta,  possono 
considerarsi  come  giudici  competenti  della  potenza  delle  di- 
mostrazioni che  si  adducono  in  favore  di  ciascuna  opinione. 
Presso  costoro  risiede  l'autorità  del  comune  consentimento 
che  porge  criterio  ed  indizio  sensibile  della  verità.  Le  scienze 
politiche  hanno  parimente  che  tutte  le  altre  parti  del  sapere 
certe  proposizioui  che  si  possono  considerare  come  stabilite 
dal  conscntimeuto  universale  di  coloro  che  vi  applicano  lo 
spirito.  Altrimenti  succede  allorquando  si  passi  dalla  specula- 
zione all'applicazione,  dalla  teorica  alla  pratica.  Non  potrebbe 
indicarsi  un  certo  numero  di  persone  al  cui  consenso  circa 
la  bontà  di  una  provisione  da  introdursi  in  un  paese,  ed 
hi  un  momento  determinato,  l'universale  riconosca  la  stessa 
nutorità  che  si  attribuisce  al  giudizio  in  cui  consentono  tutte 
le  persone  perite  in  una  certa  scienza.  Tutti  gli  uomini , 
per  poco  che  il  loro  intelletto  si  sollevi  sopra  l'assoluta  igno- 
ranza del  volgo,  si  credono  in  grado  di  giudicare  per  sè 
stessi  del  governo  della  cosa  pubblica,  senza  rimettersi  alle 
sentenze  di  coloro  che  ne  sono  più  specialmente  addottri- 
nati ,  come  sogliono  pur  fare  nelle  materie  che  appartengono 
a  speculazione.  Trattasi  infalli  dei  loro  diritti,  dei  loro  in- 
teressi, dei  quali  uiuno  è  disposto  a  far  giudice  altrui.  Indi  av- 
viene che  in  così  fatti  giudizi i .  più  facilmente  che  non  in  quelli 
che  appartengono  alla  speculazione  scientifica,  trovino  luogo 
le  preoccupazioni,  le  passioni,  la  leggerezza  di  spirito  che 
sogliono  traviare  dalla  verità  gli  intelletti  della  molliludine. 

Aggiungasi  che  rispetto  alla  pratica  del  reggimento  ci- 
vile, il  progresso  delle  opinioni  verso  la  verità  può  essere 
c  fu  molle  volte  turbato  dall'  ingerenza  dell'  autorità.  ISclle 
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materie  clic  appartengono  affatto  alla  scienza  speculatrice  il 
comando  di  chicchessia  non  si  frammette  mai  a  raccoman- 
dare od  a  condannare  un'  opinione  qualsiasi.  Questa  libera 
azione  dell'opinione  si  ravvisa  principalmente  nelle  scienze 
contemplatrici  della  natura,  giacche  non  vi  ha  oggidì  con- 
trada dove  i  legami  posti  al  pensiero  siano  cosi  stretti  che, 
in  ordine  alle  cose  fisiche,  non  sia  pienissima  la  libertà  di 
seguire  l'una  più  che  l'altra  sentenza.  Questa  libertà  è  eguale, 
o  si  tratti  di  pura  speculazione,  o  si  voglia  passare  dalla 
teorica  alla  pratica,  dal  pensiero  all'azione.  Non  così  avviene 
rispetto  alle  materie  filosofiche  e  morali,  ancor  meno  rispetto 
alle  materie  politiche.  Tuttavia  negli  Stati  governati  più  lar- 
gamente l'azione  dell'opinione  rispetto  al  giudizio  delle  cose 
politiche  è  dessa  pure  liberissima,  anzi  la  potenza  di  questa 
libertà  è  tale  e  tanta  che  i  suoi  effetti  si  fanno  risentire  an- 
che dove  prevalgono  ordini  più  stretti.  La  minore  od  anche 
la  niuna  libertà  di  dibattere  le  opinioni  pertinenti  alle  scien- 
ze politiche  non  impedisce  che  gli  spiriti  addottrinati  a  si- 
mili studii  vivano  ivi  in  comunione  di  pensieri  e  di  opinio- 
ni, con  coloro  che  coltivano  gli  stessi  studii  nelle  contrade 
liete  di  quella  libertà.  Ma  la  cosa  non  procede  negli  stessi 
termini  allorquando  si  passi  dalla  speculazione  all'azione.  Se 
in  tutte  le  altre  scienze,  una  pratica  proposta  dalla  scienza 
è  ridotta  ad  effetto,  tostochè  le  ragioni  che  la  raccomanda- 
no siano  fatte  evidenti  a  coloro  ai  quali  giova  di  risentir- 
ne i  benefici  effetti,  così  non  avviene,  così  non  può  avve- 
nire, rispetto  alle  pratiche  di  governo.  Un  popolo  persuaso 
che  una  legge,  una  instituzione  è  giusta  ed  utile,  non  la 
ottiene  finche  vi  ostino  le  preoccupazioni,  gli  interessi  e  le 
passioni  di  coloro  che  reggono  lo  Stato.  Non  vi  ha  ordina- 
mento popolare  che  possa  mutare  una  tale  condizione  di  co- 
se, perchè,  come  risulta  dalle  dottrine  esposte  dianzi,  sa- 
ranno pur  sempre,  e  non  possono  a  meno  di  essere  due  enti 
diversi  e  distinti,  il  popolo  che  è  governato,  e  la  persona 
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od  individua  o  collettiva  che  esercita  podestà  di  governo  : 
saranno  pur  sempre  due  volontà  diverse  e  distinte  quella  clic 
sancisce  la  legge,  e  quella  che  debbe  osservarla:  uè  può  ten- 
tarsi di  distruggere  questa  distinzione,  senza  sconvolgere  i 
fondamenti  del  consorzio  civile. 

Ad  impedire  che  Y  ignoranza,  le  passioni  e  la  leggerez- 
za della  moltitudine  non  traviino  la  pubblica  opinione  ser- 
vono gli  studii  delle  scienze  politiche  fatti  principalmente  da 
coloro  che  si  dedicano  agli  uflìzii  pubblici.  Se  niuno  di  essi 
coltivasse  quelle  scienze,  il  governo  sarebbe  tutto  abbando- 
nato  ai  pregiudizii  che  acciecano,  ed  alle  fazioni  che  agi- 
tano il  volgo.  IVon  vi  ha  oggidì  alcun  popolo  partecipe  di 
civiltà  il  quale  non  richieda  qualche  coltura  d'intelletto  da 
coloro  che  si  dedicano  agli  uflìzii  pubblici.  Siccome  l'influen- 
za della  speculazione  scientifica  è  uno  dei  caratteri  della  pre- 
sente civiltà,  cosi  l'addottrinamento  di  coloro  che  debbono 
avere  ingerenza  nelle  cose  di  governo,  per  mezzo  degli  stu- 
dii delle  dottrine  politiche  e  giuridiche,  è  condizione  richie- 
sta alla  sua  conservazione  ed  al  suo  progresso.  È  questa  una 
tradizione  che  risale  sino  ai  Giureconsulti  Romani,  alia  scuola 
dei  quali  si  erudivano  coloro  che  si  destinavano  ai  primarii 
uflicii  dello  Stalo.  La  loro  eredità  fu  raccolta  nelle  scuole  di 
giurisprudenza  iustituite  nelle  moderne  università.  La  giuri- 
sprudenza essendo  stata  dopo  la  barbarie  del  medio  evo  la 
prima  ad  essere  coltivata  ed  insegnata,  fu  la  prima  altresi, 
la  cui  cognizione  fosse  prescritta  per  esercitare  alcune  delle 
cariche  più  importanti.  Di  poi  furono  coltivate  con  felice 
accesso  nuove  parti  di  studio  t  le  quali  definirono  i  prin- 
cipi i  generali,  che  possono  essere  guida  in  tutte  le  parti  di 
civile  reggimento.  In  (mesta  condizione  di  cose,  i  soli  stu- 
dii giuridici  principalmente  quando  siano  rivolti  ad  una 
pretta  esposizione  dei  testi,  o  del  diritto  positivo  non  sono 
preparazione  sufliciente  a  chi  vuole  dedicarsi  ai  pubblici  uflicii. 
Ragione  prescrive  che  tutte  quelle  dottrine  formino  parte 
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del  pubblico  inseguitili  rito „  die  vendano  esposte  alla  gio- 
ventù che  si  dedica  alle  cariche  dello  Slato  con  queir  am- 
piezza di  erudizione,  e  con  quella  liberalità  di  concetti  che 
sole  possono  renderle  feconde  di  utili  risultatnenti  :  che  niuno 
assuma  un  ufTicio  pertinente  a  reggimento  dello  Stato  senza 
dimostrarsi  erudito  in  quella  parte  di  scienza  politica  che 
ne  stabilisce  le  regole.  Quando  si  ommetta  questa  cura,  non 
si  potrà  ottener  mai  che  l'opinione  pubblica  illuminata  e  sa- 
piente prevalga  sulle  misere  preoccupazioni  dell'opinione  vol- 
gare. 

A  dar  forza  all'opinione,  ad  impedire  che  l'autorità  non 
si  frammetta  ad  impedire  il  suo  progresso,  e  la  sua  legit- 
tima influenza  giovano  gli  ordini  rappresentativi,  pei  quali 
abbiamo  dimostrato  assicurarsi  la  libertà  e  stabilirsi  la  po- 
tenza della  pubblica  opinione.  Nè  sarebbe  giusto  rimpro- 
vero che  quanto  si  lascia  di  larghezza  alle  opinioni . 
(pianto  si  dà  di  potenza  ai  suffragi  del  popolo,  tanto  si  pre- 
pari la  prevalenza  dei  pregiudizii  volgari ,  tanto  si  distrugga 
l'autorità  del  sapere,  e  della  dottrina.  L'esperienza  dà  una 
solenne  mentita  a  questa  sentenza ,  essa  comprova  che  le 
dottrine  dimostrate  dalla  scienza  acquistarono  influenza  tanto 
maggiore  quanto  la  loro  cognizione  fu  più  divulgata  tra  le 
moltitudini,  che  esse  incominciarono  ad  essere  applicate  alla 
pratica ,  solo  allorquando  1'  universale  volse  i  proprii  pen- 
sieri alle  proposizioni  che  gli  scrittori  facevano  in  vantag- 
gio del  comune:  che  se  le  opinioni  delle  moltitudini  travia- 
no assai  volte  dal  vero,  non  sono  soggette  a  minori  travia- 
menti le  opinioni  di  pochi  i  quali  per  credito  o  per  poten- 
za sovrastino  agli  altri.  Gli  errori  diffusi  nell'universale  vanno 
mano  mano  emendandosi,  mercè  quell'istinto  per  cui  gli  in- 
telletti umani  aspirano  al  vero,  ed  in  quello  solo  quietano; 
e  mercè  la  potenza  che  risiede  nel  libero  esame,  e  nella  li- 
bera discussione.  Gli  errori  di  pochi  che  attribuiscano  a  se 
soli  il  giudizio  delle  cose  di  Stato,  più  diflicilmeute  si  cor- 
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reggono,  perchè  l'ostinazione  c  la  superbia  gli  fa  irremo- 
vibilmente tenaci  degli  abusi  antichi  :  perchè  quella  stessa 
ostinazione  impedisce  l'azione  dell'esame  e  della  discussio- 
ne-, alle  quali  spetta  dissipare  le  tenebre  dell'errore  e  dei 
pregiudizi-!.  La  scienza  non  può  allargare  la  sua  influenza, 
se  non  col  consentire  che  l'universale  discuta  sulla  verità, 
e  sull'applicazione  delle  sue  dottrine.  In  quella  del  governo, 
come  in  ogni  altra  dottrina,  sarebbe  impedito  il  progresso 
degli  ingegni  se  l'esaminare  ed  il  discutere  fosse  privilegio 
serbato  a  quelli  soli  che  fossero  ascritti  ad  una  qualsivoglia 
gerarchia  scientifica.  Se  non  fosse  stato  libero  discutere  le 
opinioni  conservate  dalla  tradizione  dei  dotti ,  la  luce  del 
vero  sarebbe  ancora  oggidì  oscurata  dalle  tenebre  della  sco- 
lastica. Così  avverrebbe  di  ogni  materia  in  cui  la  libertà  del 
ragionare  e  del  discutere  fosse  stabilita  come  privilegio  di 
pochi.  Le  opinioni  che  invocano  la  sicurezza  dei  diritti  che 
la  natura  attribuisce  a  tutti  gli  uomini  non  potrebbero  mai 
prevalere,  se  la  discussione  fosse  anziché  un  diritto  di  tutti, 
un  privilegio  di  alcuni.  Aggiungasi  che  non  procedendo  dal- 
l'universale le  opinioni  non  avrebbero  quella  potenza  che  ne 
fa  il  principio  di  tutte  le  guarentigie  dei  diritti  naturali.  Se 
il  discutere  liberamente  delle  cose  di  Stato  fosse  privilegio 
«li  pochi,  le  loro  dottrine  diverrebbero  probabilmente  come 
erano  per  addietro  tutte  le  dottrine,  un'eterna  e  disutile  ri- 
petizione delle  tradizioni  scolastiche  :  (piando  fossero  ispi- 
rate da  sollecitudine  pel  bene  comune ,  i  potenti  lascie- 
rebbero  i  dotti  sequestrati  nella  solitudine,  e  nella  contem- 
plazione, senza  curarsi  punto  di  modellare  il  governo  sulle 
teoriche  che  essi  dimostrassero  vere  ed  evidenti.  Conchiu- 
dendo  queste  osservazioni  porremo  adunque  per  fermo  che 
nelle  materie  pertinenti  a  governo,  l'opinione  comune  è  il 
migliore  di  tutti  i  critcrii  del  vero,  che  tuttavia  anche  que- 
sto criterio,  è  soggetto  a  molti  errori,  i  quali  non  hanno 
luogo  rispetto  alle  altre  materie  delle  quali  può  occuparsi 


Digitized  by  Google 


2<J4 

T intelletto  umano:  che  il  mezzo  più  probabile  di  evitare  que- 
sti  errori  consiste  nel  dare  il  maneggio  delle  cose  di  go- 
verno a  soli  coloro  che  siano  stati  addottrinati  allo  studio 
delle  scienze  politiche,  e  nel  lasciar  libera  la  discussione  delle 
operazioni  pertinenti  a  pubblico  reggimento. 

IX. 

L'influenza  dell'opinione  libera  non  fu  mai  cosi  gronde 
come  da  un  mezzo  secolo  in  poi,  dappoiché  tutti  i  princi- 
pii  del  governo  civile  furono  sottoposti  alla  discussione  ed 
all'esame  comune,  dappoiché  i  voli  e  le  speranze  di  tutti  gli 
uomini  furono  rivolti  a  riformare  i  governi,  le  leggi,  e  tutti 
gli  ordini  del  vivere  civile,  per  modo  che  fossero  modellati 
sull'  idea ,  e  rendessero  sicura  V  osservanza  dei  precetti  del 
diritto  naturale.  La  libertà  delle  opinioni,  prima  discusse 
nelle  scritture  dei  filosofi,  poi  nei  consessi  legislativi  dei  po- 
poli liberi  che  influirono  assai  anche  sul  governo  dei  popoli 
non  liberi,  condusse  quella  riforma  del  diritto  positivo  per 
mezzo  del  diritto  naturale,  che  abbiamo  detto  essere  carat- 
tere dell'età  nostra.  Gli  ordini  rappresentativi  desiderati  ed 
invocati  dalla  parte  liberale,  la  quale  pare  destinata  a  pre- 
valere universalmente ,  tendono  a  stabilire  P  imperio  del- 
l' opinione  pubblica.  Perciò  non  fu  mai  più  vero  che  al- 
l'età nostra  il  detto  antico,  che  l'opinione  è  regina  del  inon- 
do. Ne  vorrò  io  ribellarmi  a  questa  regina  :  tuttavia  non 
credo  che  la  sua  autorità  debba  essere  assoluta ,  ma  tem- 
perata dalla  religione  e  dalla  scienza.  Credo  le  sorli  della 
presente  civiltà  essere  ancora  torbide,  e  poter  apparire  in- 
certe, perchè  non  e  per  anco  bene  stabilita  l'armonia  e  la 
subordinazione  di  quei  principii  dai  quali  procede  ogni  ci- 
viltà. Se  io  credo  fermamente  che  il  governo  degli  umani 
consorzi!  debnc  informarsi  sulle  opinioni  sancite  dal  giudi- 
zio comune  :  io  credo  altresì  necessario  che  la  scienza  sia 
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subordinata  alla  religione,  l'opinione  all'una  ed  all'altra.  Co- 
me la  scienza  possa  e  debba  rimanere  soggetta  alla  religio- 
ne a  tali  condizioni  che  non  ne  scapiti  punto  della  sua  giu- 
sta e  legittima  libertà,  credo  aver  già  dimostrato.  Che  l'o- 
pinione debba  rimanere  soggetta  alla  religione  ed  alla  scien- 
za, riesce  evidente  a  chiunque  consideri  il  giudizio  indivi-, 
duale  nel  quale  consiste  l'opinione  non  potersi  scostare  dalla 
verità  manifestata  o  per  mezzo  di  rivelazione  divina,  o  per 
mezzo  di  dimostrazione  scientifica.  Nei  tempi  recenti  la  pre- 
valenza dell'opinione  distrusse  l'equilibrio  che  si  doveva  man- 
tenere tra  quei  tre  principii  dell'  umana  civiltà  :  si  credette 
inutile  il  sussidio  della  rivelazione  religiosa  e  della  tradizio- 
ne scientifica  :  ciascuno  credette  poter  formarsi  un  giusto 
concetto  intorno  alle  questioni  alle  quali  luna  e  l'altra  ave- 
va risposto.  Le  conseguenze  di  questa  presunzione  furono 
funeste  :  venne  meno  l'autorità  dei  principii  religiosi,  morali 
e  civili,  sui  quali  si  fondano  gli  umani  consorzii:  furono  ri- 
pudiate le  tradizioni  dalle  quali  sorse  la  civiltà  dei  popoli 
cristiani:  si  scemò  la  riverenza  alle  leggi  che  è  condizione 
di  ogni  libertà,  non  meno  che  di  ogni  autorità:  venne  meno 
l'amore  agli  studii  pazienti  e  perseveranti  che,  per  essere 
principio  di  ogni  scienza,  è  desso  pure  condizione  essenziale 
di  civiltà  progredita  :  si  confusero  la  licenza,  la  potenza,  il 
dispotismo  della  moltitudine,  con  la  civile  libertà,  i  falsi  giu- 
dizii  dell'opinione  volgare,  con  quelli  che  sono  sanciti  dal- 
l' autorità  del  senso  comune ,  condotti  dalla  discussione  li- 
bera ,  ma  accompagnati  da  una  matura,  e  pacata  riflessio- 
ne. Con  queste  parole  io  non  intendo  condannare  troppo 
severamente  nè  i  tempi,  nè  gli  uomini.  Raro  e  che  nell'im- 
peto della  novità,  anche  quando  il  desiderio  delle  cose  nuove 
è  ispirato  da  un  sincero  amore  del  bene,  non  si  trascorra 
in  qualche  eccesso  :  la  moderazione  e  la  ragionevolezza  pro- 
cedono dal  tempo,  e  dal  lungo  e  quieto  meditare.  Quel  mo- 
vimento degli  spiriti  che  si  manifestò  nella  seconda  metà  del 
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secolo  scorso,  fu  certamente  deplorabile  nei  suoi  abusi;  ma 
pure  se  si  consideri  come  per  quello  si  intendesse  a  fare 
che  la  verità,  la  ragione  e  la  giustizia  prevalessero  su  tutte 
le  autorità,  su  tutte  le  consuetudini,  su  tutti  i  pregiudizii: 
che  i  diritti  fondati  sulla  natura  fossero  sanciti  nell'ordina- 
mento civile  :  che  tutti  gli  uomini  trovassero  sotto  la  tutela 
delle  leggi  un*  eguale  libertà ,  ed  un'  eguale  prolezione  :  se 
tutte  queste  cose  si  riguardino,  non  si  potrà  a  meno  di  ri- 
conoscerlo come  utile,  vero  e  generoso  ne'  suoi  principi!,  di 
desiderare  che  sia  moderato  e  regolato,  ma  non  distrutto  (1) 
Se  si  riguardi  solamente  alla  parte  pratica  delle  que- 
stioni ,  i  difensori  degli  ordini  antichi  si  separano  dai  fau- 
tori di  novità,  in  quanto  gli  uni  difendono  i  diritti  dell'au- 
torità, gli  altri  i  diritti  della  libertà.  Ma  se  riguardiamo  ai 
più  remoti  principii  onde  procedono  le  dottrine  degli  uni  e 
degli  altri  dovremo  persuaderci  che  la  libertà  invocata  da 
molli  negli  ordini  civili  è,  come  abbiamo  già  dimostrato, 
corollario  della  libertà  di  opinione  e  discutere.  Quando  que- 
sta libertà  non  avesse  alcun  limite ,  sarebbe  impossibile  la 
couservazione  di  un'autorità  civile  qualunque  si  volesse  sup- 
porre. Così  fatta  libertà  non  può  essere  distrutta  o  limitata 
altrimenti  che  in  virtù  di  un  precetto  divino,  la  parola  uma- 
na che  ci  dice  di  fare  in  un  modo  piuttosto  che  in  un  al- 
tro può  sempre  essere  confutata  da  una  dimostrazione  con- 
traria. Quando  poi  il  comando  dell'uomo  voglia  imporsi  sen- 
za curare  se  altri  sia  o  non  sia  persuaso  dell' obbligazione 
di  osservarlo ,  assume  il  carattere  della  violenza ,  e  perde 
quello  dell'autorità.  Perciò  il  carattere  proprio  dei  difensori 
del  principio  di  autorità,  e  degli  ordini  antichi  debbe  col- 
locarsi in  ciò  che  essi  si  fecero  propugnatori  della  religio- 
ne. Un  solenne  documento  della  verità  di  questa  proposi- 
zione ci  dà  il  trattato  della  Santa  Jlleanza  (nome  di  fu- 
ti) Vedi  la  nota  prima  in  fine  di  questo  capo. 
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iì  est  a  memoria)  stipulato  addì  26  settembre  del  1815  tra  i 
Potentati  che  volendo  comprimere  ogni  moto  di  libertà  tra 
i  popoli;  cominciavano  per  dichiarare  solennemente  di  vo- 
lere prendere  a  regola  i  precetti  della  religione.  Se  ta- 
luni dei  fautori  delle  cose  antiche  contrastando  ai  nova- 
tori difesero  il  principio  di  autorità,  senza  curarsi  di  con- 
siderarlo come  sancito  dalla  religione ,  essi  non  tralascia- 
rono perciò  di  mantenere  uno  dei  principii  che  il  Cristia- 
nesimo aveva  promulgato,  anzi  quello  fra  tutti  che  è  più 
importante  in  ordine  al  reggimento  dei  consorzii  civili.  Se 
non  che  la  religione  è  tanto  necessaria  alla  conservazione 
dell'autorità  che  così  fra  i  seguaci  delle  false  come  delle  ve- 
re credenze,  i  reggitori  delli  Stati  chiesero  alla  religione  la 
sanzione  delia  loro  potenza.  Per  lo  stesso  motivo  le  scuole 
e  le  fazioni  che  si  fanno  propugnatrici  dell'autorità,  incli- 
nano necessariamente  a  porsi  sotto  la  tuteh  della  religio- 
ne. L'  autorità  assoluta  separata  dal  precetto  religioso  che 
la  consacra  apparisce  a  tutti  più  come  una  violenza  fatta 
all'umana  libertà,  che  come  principio  di  cui  abbiasi  a  tener 
conto  nella  discussione  scientifica.  Siccome  i  novatori  pro- 
muovendo il  progresso,  e  la  libertà  delle  opinioni,  cosi  i 
fautori  degli  ordini  antichi  meritavano  della  civiltà,  difen- 
dendo l'autorità  della  religione  che  ne  è  fondamento,  e  l'au- 
torità della  podestà  civile  che  ne  è  condizione.  Pur  troppo 
così  questi,  come  quelli,  con  le  esagerazioni  e  cogli  errori 
che  vi  frammettevano,  davano  luogo  a  gravi  rimproveri  con- 
tro la  causa  che  avevano  preso  a  patrocinare.  Siccome  le 
dottrine  degli  esagerati  fautori  di  novità  nocquero  al  pro- 
gresso della  civiltà,  turbando  l'equilibrio  delle  forze  onde 
essa  procede,  così  furono  funeste  quelle  degli  osliuati  fau- 
tori delle  cose  antiche  in  quanto  disconoscendo  essi  la  li- 
bertà a  cui  ha  diritto,  e  la  potenza  che  debbe  esercitare  l'o- 
pinione, disconoscevano  uno  dei  principii  essenziali  alla  ci- 
viltà moderna.  I  fautori  delle  cose  antiche  non  possono  si- 
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curamentc  accusarmi  ch'io  abbia  ad  essi  fatto  parte  di  lode 
minore  del  giusto  con  ridurre  ogni  loro  merito  a  quello  di 
avere  patrocinato  le  dottrine  del  Cristianesimo,  giacché  in 
quelle  è  il  principio  da  cui  procede  ogni  progresso  di  ci- 
viltà ,  in  quelle  la  sanzione  della  società  umana.  Ma  in  qua! 
modo  adoperarono  essi  a  mantenere  od  a  richiamare  in  onore 
quel  principio?  La  religione  insegnata  e  difesa  per  modo  clic  si 
separi  dalla  libertà  delle  opinioni,  anzi  ehe  si  mostri  avversa 
a  quella  libertà:  che  non  si  risalga  dalla  credenza  dei  dog- 
mi positivi  alla  cognizione  di  Dio  che  è  fine  supremo  di 
tutta  la  fede:  che  le  pratiche,  che  i  precetti  positivi  non  si 
connettano  collo  spirito  di  benevolenza  e  di  carità  verso 
tutti  gli  uomini,  che  è  legge  suprema  di  tutto  il  Cristiane- 
simo, che  con  la  confutazione  delle  obbiezioni  si  frammetta 
sempre  l'anatema  e  l'ingiuria  contro  i  giustamente  od  in- 
giustamente accusati  di  incredulità:  che  agli  atti,  alle  opi- 
nioni, alle  prerogative  temporali  del  elencato,  o  di  una 
parte  del  cioncato,  si  attribuisca  la  stessa  santità  che  ai 
dogmi  religiosi:  che  dal  progresso  del  sapere  si  tema  di 
continuo  un'opposizione  alla  fede:  la  religione  per  tal  modo 
insegnata  e  patrocinata,  conviene  pure  confessarlo,  a  chi 
miri,  più  che  allo  spirito  de' suoi  insegnamenti,  alle  parole 
di  colali  difensori,  prende  aspetto  di  credenza  imposta  dal- 
l'autorità, anziché  fondata  sulla  libera  e  spontanea  persua- 
sione; di  credenza  che  perciò  suscita  contro  sè  gli  animi 
più  generosi. 

I  fautori  delle  cose  antiche  impediscono  lo  sviluppo 
della  civiltà,  coli' impedire  la  libera  discussione.  Se  io  dimo- 
strassi come  quella  libertà  sia  necessaria  così  al  progresso 
del  sapere,  come  al  perfezionamento  del  civile  consorzio 
farci  ripetizione  molto  fastidiosa.  Coloro  che  a  quella  giu- 
sta libertà  contrastano,  quantunque  possano  essere  ani- 
mati da  intenzioni  oneste,  fanno  opera  funesta  e  malva- 
gia. Essi  cadono  nello  stesso  errore  che  i  novatori,  tur- 
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bano  l'equilibrio  delle  forze  onde  procede  la  ci  viltà  delle 
nazioni ,  volendo  impedire  il  libero  sviluppo  della  scienza  e 
dell'opinione,  per  attribuire  un'esclusiva  prevalenza  alla  re- 
ligione. La  religione  non  è  solo  iniziatrice  della  vita  ira- 
mortale,  ma  iniziatrice  e  custode  di  civiltà,  ispiratrice  di 
cittadine  e  di  domestiche  virtù.  Questi  ufiìcii  la  religione 
non  può  compire  separata  dalla  scienza  e  dall'  opinione. 
Quando  manchi  ogni  libertà,  la  civiltà  fallisce,  alle  virtù 
cittadine  vien  meno  o  l'energia  o  l'occasione,  collo  scadere 
delle  virtù  cittadine  cadono  insieme  le  virtù  domestiche  e 
private.  La  religione  non  splende  in  tutta  la  sua  bellezza  , 
allorquando  non  si  consideri  in  quanto  ha  potenza  di  mi- 
gliorare le  sorti  degli  uomini  congregati  nei  consorzii  ci- 
vili :  uè  questa  potenza  può  esserle  riconosciuta,  se  non  in 
quanto  la  si  consideri  unita  con  la  civiltà,  con  la  scienza, 
coli' opinione  libera. 

Nel  fare  quei  rimproveri  ai  fautori  delle  cose  antiche 
dichiaro  espressamente  che  siccome  io  non  intendo  accen- 
nare ad  alcuna  persona,  ad  alcun  ordine,  ad  alcuna  pode- 
stà, cosi  non  intendo  escludere  dal  biasimo  che  essi  meri- 
tano, alcuna  persona,  alcun  ordine,  alcuna  podestà,  la  quale 
desideri  o  voglia  impedire  quel  libero  esame  e  quella  li- 
bera discussione  che  sono  carattere  proprio  e  necessario 
della  presente  civiltà. 

X. 

Nel  discorrere  delle  guarani igie  dei  diritti  naturali,  ab- 
biamo dimostrato  come  si  fondassero  sulla  potenza  dell'o- 
pinione pubblica.  Discorrendo  dei  principii  motori  della  ci- 
viltà, abbiamo  indagato  in  questo  capo  qual' influenza  abbia 
l'opinione  sul  progresso  civile  e  morale  della  generazione 
umana,  come  quest'influenza  sia  menomata  dalle  esagera- 
zioni in  cui  si  suole  incorrere  su  questo  particolare.  Ora 


Digitized  by  Google 


500 

creilo  dover  soggiungere  qualche  osservazione  sulle  condi- 
zioni secondo  le  quali  può  lasciarsi  libera  la  potenza  dcl- 
1  opinione  tra  gli  uomini  congregati  nel  consorzio  civile  sotto 
la  tutela  e  la  direzione  della  podestà  pubblica. 

Non  havvi  al  mondo  cosa  più  libera  dell' opinione.  Se  le 
leggi  possono  comandare  le  azioni  esterne  non  possono  mutare 
le  opinioni.  Tuttavia  non  e  da  credere  che  le  variazioni  del- 
l' opinione  procedano  talmente  a  caso  che  non  si  possano 
assegnare  le  cause  per  cui  le  opinioni  succedono  le  une 
alle  altre.  Le  forze  che  governano  l' opinione  non  si  possono 
cercare  altrove  che  neh"  imperio  che  la  verità  esercita  na- 
turalmente sulle  menti  umane,  o  nel  comando  delle  pode- 
stà che  condannano  un'  opinione  e  vietano  di  seguitarla. 
Chiunque  esamini  per  poco  l'andamento  delle  opinioni  uma- 
ne, vedrà  che  per  lo  più  esse  furono  spontaneamente  se- 
guitate dai  popoli  allorquando  furono  credute  vere,  ed  ab- 
bandonate allorquando  un  nuovo  esame  ebbe  fatto  ricono- 
scere che  quella  credenza  non  era  nulla  più  che  un'illusio- 
ne. Tuttavia  gli  sarà  mestieri  confessare  che  sub" andamento 
delle  opinioni  molte  volte  influì  l'autorità  di  chi  comandava 
od  in  nome  della  religione,  od  in  nome  dello  stato  j  che 
questa  autorità  di  comando  fece  prevalere  talvolta  opinioni, 
le  quali  altrimenti  sarebbero  state  abbandonate,  e  ne  fece 
abbandonare  di  quelle  che  altrimenti  avrebbero  avuto  il  so- 
pravvento. 

XI. 

La  podestà  che  governa  le  opinioni  è  Divina  od  uma- 
na. Chi  ammetta  esserci  una  gerarchia  la  quale  per  ispira- 
zione di  Dio  mantenga  ed  insegni  una  dottrina  ,  riconosce 
ad  essa  un  mandato  Divino  per  cui  ha  autorità  di  condan- 
nare ogni  dottrina  contraria.  Tale  è  la  podestà  che  i  Cat- 
tolici riconoscono  nella  loro  Chiesa.  La  podestà  Divina  che 
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governa  le  opinioni  non  può  concepirsi  altra  dall'autorità 
che  la  verità  esercita  sull'intelletto  umano.  L'uomo  non  ha 
fede  religiosa  quando  nell'atto  di  aderire  ai  suoi  dogmi  non 
creda  fermamente  obbedire  a  quella  legge  della  sua  natura 
intelligente,  per  cui  è  disposto  ad  attenersi  alla  verità  ed 
a  rigettare  l'errore.  Per  questo  rispetto  l'autorità  che  la 
religione,  e  qual  custode  di  essa  la  chiesa,  esercitano  in  or- 
dine alle  opinioni,  divaria  essenzialmente  da  quella  che  eser- 
cita la  podestà  secolare.  Quella  non  può  avere  effetto  senza 
che  le  persone  cui  è  intimato  il  comando  non  siano  per- 
suase della  verità  della  dottrina  insegnata  in  nomo  della  re- 
ligione. All'opposto  l'autorità  secolare  che  comanda  l'insegna- 
mento, che  vieta  la  professione  di  un'opiuioue  ha  il  suo  ef- 
fetto immediato  e  sensibile,  quand'anche  tutti,  od  il  mag- 
gior numero  dei  cittadini  tengano  sentenza  diversa  da  quella 
che  è  patrocinata  dal  governo. 

La  podestà  umana  che  si  esercita  in  ordine  alle  opi- 
nioni risiede  presso  il  governo.  Esso  può  dichiarare  le  opi- 
nioni da  seguitarsi  o  da  evitarsi,  comandare  che  quelle  si 
insegnino,  vietare  che  queste  non  si  professino.  Allorquando 
il  governo  eserciti  tutte  quelle  prerogative  che  in  un  con- 
sorzio bene  ordinato  gli  competono,  la  coazione  che  si  eser- 
cita in  sussidio  della  podestà  che  si  esercita  per  mandato 
Divino,  è  sempre  opera  di  quello  perchè  a  nessun' altri  è 
riconosciuta  ragione  di  adoperare  la  forza  coattiva.  Ho  detto 
che  al  governo  è  possibile  fare  tutti  gli  atti  ai  quali  ora 
ho  accennato  in  ordine  all'opinione:  per  ora  non  cerco  se 
ne  abbia,  o  se  non  ne  abbia,  o  quanto  ne  abbia  il  diritto. 
.Noto  solamente  che  siffatti  comandamenti  non  portano  con 
sè  alcun'  indizio  di  verità,  perchè  non  è  fuori  del  possibile 
che  il  governo  condanni  un' opinione  vera,  o  che  ne  pro- 
tegga una  falsa. 

L'associazione  dei  cittadini  nel  consorzio  civile  suppone 
la  concordia  degli  animi  circa  alcuni  principii  di  morale  e 
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di  religione,  riconosciuti  universalmente  e  spontaneamente. 
Di  fatto  come  gli  uomini  potrebbero  convivere  insieme  ri- 
spettando i  diritti  uno  dell'altro,  prestandosi  gli  ufficii  che 
si  richiedono  a  mautenere  l'associazione  civile  e  domestica, 
se  non  fossero  persuasi  della  santità  di  quei  doveri?  come 
potrebbero  esserne  persuasi,  se  i  doveri  civili  e  domestici 
si  separassero  dalla  religione  che  ne  è  sanzione  e  compi- 
mento? Perciò  abbiamo  già  stabilito  la  religione  essere  fon- 
damento sul  quale  riposa  1*  unione  degli  uomini  nel  consor- 
zio civile,  il  Cristianesimo  essere  fra  le  religioni  la  sola  che 
possa  e  debba  mantenersi  tra  i  popoli  progrediti  in  civiltà, 
perciò  la  sola  che  convenga  alla  natura  intelligente  e  ra- 
gionevole degli  uomini.  Dalle  cose  che  paionmi  essere  state 
dimostrate  a  quel  proposito,  credo  procedere  spontanea- 
mente che  il  governo  delle  opinioni  debbe  mirare  a  man- 
tenere l'autorità  delle  dottrine  morali  e  religiose  stabilite 
dal  Cristianesimo,  e  riconosciute  dalla  coscienza  comune  de- 
gli uomini  congregati  in  uno  stesso  consorzio,  che  in  tutto 
il  resto  si  debbe  lasciare  intera  ed  assoluta  la  libertà  degli 
ingegni. 

XII. 

Da  queste  proposizioni  può  dedursi  per  ragionevole  il- 
lazione non  pure  il  fondamento  di  ogni  autorità  che  le  po- 
destà civili  o  religiose  possano  a  giusto  titolo  esercitare  in 
ordine  alle  opinioni,  ma  di  ogni  libertà,  che  dagli  uomini 
congregati  nel  consorzio  civile  possa  giustamente  e  ragio- 
nevolmente invocarsi.  Ogni  atto  di  un'autorità  che  adope- 
rando i  mezzi  che  le  competano,  tenda  ad  impedire  l' in- 
trodursi di  una  dottrina  condannala  dalle  rivelazioni  del 
Cristianesimo  riconosciute  dalla  coscienza  del  popolo  è  giu- 
sto e  ragionevole:  per  altra  parte  la  facoltà  di  esprimere  e 
di  dilfondere  tutte  le  opinioni  che  da  quelle  non  siano  con- 
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dannate,  non  si  può  giustamente,  ne  ragionevolmente  disdi- 
re: e  da  questa  procedono  tutte  le  altre  libertà  che  nei  ci- 
vili consorzi!  servono  di  guarentigia  ai  diritti  naturali. 

Uno  Stato  presso  il  quale  le  dottrine  ed  i  precelti  san- 
citi dalla  religione  cristiana  si  avessero  per  norma  unica  di 
ciò  che  è,  o  non  è  lecito  in  fatto  di  opinioni  adempirebbe 
a  tutte  le  condizioni  che  sono  necessarie  al  retto  ordina- 
mento degli  Stati,  cosi  rispetto  all'autorità,  come  rispetto 
alla  libertà.  Ognuno  vede  diluito,  che  mantenendosi  quelle 
dottrine  e  quei  precetti,  non  sarebbe  da  temere  alcuno  dei 
disordini  di  opinione  per  cui  distrutta  la  giusta  e  necessa- 
ria obbedienza  alle  leggi,  ai  principi,  ai  magistrati,  si  pre- 
parano le  violente  ed  illegittime  mutazioni.  Ognuno  vede 
per  altra  parte,  come  non  trovandosi  in  quelle  dottrine  al- 
cuna ragione  per  condannarle,  si  la  sei  crebbero  aliano  libere 
tutte  le  opinioni  per  cui  si  condannassero  gli  abusi  che 
potessero  trovar  luogo  in  uno  Stato,  o  per  cui  si  commen- 
dassero e  si  proponessero  ordini  di  governo,  e  di  leggi  me- 
glio adattati  al  bene  comune.  Chè  la  religione  non  racco- 
manda questo  più  che  quel  sistema  di  leggi,  questa  più  che 
quella  forma  di  civile  reggimento.  Ognuno  vede  che  propa- 
gandosi e  divenendo  comuni  quelle  di  tali  opinioni  che  fos- 
sero raccomandate  e  dalla  loro  intrinseca  verità,  e  dalla  loro 
efficacia  a  beneficio  comune  non  potrebbero  a  meno  di  ri- 
dursi ad  effetto  tutti  i  miglioramenti  richiesti  a  perfeziona- 
mento dej  civili  consorzi!,  ed  a  sicurtà  dei  diritti  indivi- 
duali. 

Allorquando  la  fede  religiosa  mantenuta  dall'universale 
e  spontanea  credenza  dei  popoli  desse  la  misura  di  ciò  che  si 
potesse,  o  non  si  potesse  in  fatto  di  opinioni  l'imperio  che 
la  verità  esercita  sugli  animi  ragionevoli  concorderebbe  ne- 
cessariamente col  comando  delle  podestà  che  debbono  te- 
nere a  freno  la  licenza  desìi  ingegni.  Un  tale  ordine  di  cose 
ponendo  in  chiaro  il  pregio  sovrano  delle  dottrine  del  Cri* 
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stianesinio  che  divariano  da  UiUe  le  dottrine  umane  ,  da 
tutti  farli  ordinamenti  politici,  da  tutte  le  leggi  degli  Stali  di 
<|ueir  immenso  divario  che  separa  le  cose  Divine  dalle  uma- 
ne, le  eterne  dalle  temporanee,  le  perfette  ed  infinite,  dalle 
imperfette  e  finite,  farebbe  altresì  conoscere  come  su  quelle  e 
non  su  queste  debba  stabilirsi  il  fondamento  del  civile  con- 
sorzio. Cessando  di  accomunare  agli  ordini  umani  l'ossequio 
che  è  dovuto  ai  soli  dettati  Divini,  si  cesserebbe  di  acco- 
munare a  questi  T  insulto  di  cui  gli  uomini  sono  larghi  alle 
ingiustizie  ed  agli  errori  o  ferì,  o  creduti  dei  loro  simili. 

Pur  troppo  la  Cristianità  si  trova  oggidì  ben  lungi  da 
così  felici  condizioni,  Né  i  popoli,  nè  i  reggitori  non  sono 
gran  fatto  disposti  a  dar  luogo  a  quel  savio  temperamento 
per  cui  condannate  le  opinioni  contrarie  al  Cristianesimo, 
a  tutte  le  altre  si  concede  piena  libertà  di  manifestarsi. 
Ostano  per  una  parte  gli  errori  che  distrussero  o  che  sce- 
marono la  fede  nelle  dottrine  e  nei  precetti  del  Cristiane- 
simo, per  l' altra  le  enormi  pretensioni  dei  reggitori,  i  quali 
vorrebbero  che  alle  loro  prerogative ,  ai  loro  comandi ,  o 
giusti,  od  ingiusti  si  serbasse  la  riverenza  dovuta  ai  più 
sacri  insegnamenti  della  religione,  che  vogliono  reo  egual- 
mente chi  contrasta  ai  loro,  e  chi  contrasta  ai  voleri  Di- 
vini. Uno  di  questi  errori  accompagna  necessariamente  l'al- 
tro, per  quella  legge  di  natura  che  fa  la  nazione  eguale 
all'azione.  L' irreligione  dei  popoli  tolse  o  scemò  la  rive- 
renza ai  reggitori,  che  nei  governi  bene  ordinati  debb'  es- 
sere, e  che  prima  della  licenza  del  secolo  scorso  fu  spon- 
tanea. Queste  ine! inazioni  dei  popoli  fecero  che  i  reggitori 
mostrassero  vero  o  simulato,  giusto  o  vano  timore  che  an- 
che la  ragionevole  e  temperata  libertà  non  trascorresse  a 
licenza,  e  non  servisse  a  distruggere  i  fondamenti  del  con- 
sorzio civile.  In  questa  condizione  mancò  agli  Stati  moderni 
il  sussidio  della  sanzione  religiosa  che  è  fondamento  su  cui 
posa  l'autorità  delle  leg^i,  e  legame  che  tiene  uniti  gli  uo- 


Digitized  by  Google 


5(K> 

mini  nei  vincoli  del  consorzio  socievole  :  mancò  per  tutti 
coloro  che  disconobbero  Y  autorità  dei  comandamenti  del 
Cristianesimo  in  ordine  all'obbedienza  necessaria  in  ogni 
stato  socievole  ;  mancò  in  gran  parte  per  tutti  coloro  che, 
volonterosi  di  prestare  ossequio  ad  ogni  precetto  di  reli- 
gione,, alieni  da  ogni  violenza  civile,  pure  non  seppero  tro- 
vare nella  coscienza  morale  o  nei  dettami  dell'Evangelio  al- 
cun precetto  che  legittimasse  l'onnipotenza  dei  reggitori, 
sulla  quale  si  fonda  tutto  1'  ordinamento  civile  degli  Stali 
governati  ad  assoluta  signoria.  All'opposto  la  coscienza  mo- 
rale e  religiosa  dei  popoli  sancirebbe  un  ordinamento  tem- 
perato per  modo  che  procedendo  dai  principii  del  Cristia- 
nesimo, si  tenesse  in  fatto  di  opinioni,  e  per  conseguenza 
in  tutte  le  altre  parti  del  pubblico  reggimento  quel  giusto 
temperamento  di  autorità  e  di  libertà,  a  cui  pur  ora  si  ac- 
cennava. L'  autorità  delle  leggi  e  dei  reggitori  apparirebbe 
confermata  dalla  sanzione  religiosa,  per  conseguenza  di  quei 
precelti  cristiani  che  mostrano  l'autorità  dei  rettori  come 
emanazione  Divina,  che  vietano  ogni  resistenza  alle  loro 
leggi.  La  libertà  dei  cittadini  apparirebbe  essa  pure  confer- 
mata dalla  sanzione  religiosa,  perchè  non  sarebbe  nulla  più 
che  applicazione  dei  principii  di  eterna  giustizia  alla  cui  ef- 
fettuazione mira  tutto  il  complesso  della  morale  cristiana, 
principii  i  quali  non  possono  mai  consentire  che  senza  ne- 
cessità, anzi  con  danno  di  tutto  il  consorzio  civile,  un  cit- 
tadino sia  impedito  di  esercitare  un  diritto  che  gli  attribui- 
sce la  sua  natura  d'uomo  intelligente  e  libero  (i). 

Per  questo  rispetto  le  presenti  condizioni  della  Cristia- 
nità sono  diverse  da  quelle  di  tutti  i  popoli  antichi  e  mo- 
derni. Presso  gli  antichi  lo  Stato  prevaleva  sull' umanità,  le 
religioni  avevano  per  principale  uffizio  di  consacrare  con  le 
tradizioni  e  coi  riti  tutti  gli  alti  della  vita  civile  e  politica: 

(I)  Vedi  la  noia  seconda  in  Une  di  questo  capo. 
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la  conservazione  dello  Stato  e  degli  ordini  secondo  i  quali 
era  condizionato  si  riguardava  come  fine  assoluto  e  supre- 
mo al  quale  doveva  essere  consacrata  la  vita  dei  cittadini. 
Uuanto  si  sviluppava  il  sentimento  dei  diritti  naturali  a  tutti 
-li  uomini;  quanto  prevaleva  lo  spirito  di  esame  e  di  di- 
scussione, quanto  gli  ingegni  si  divezzavano  dall'esclusivo 
amore  agli  ordini  nazionali ,  altrettanto  lo  Stato  volgeva 
alla  propria  decadenza.  In  questo  essere  di  cose  non  pote- 
vano aver  luogo  uè  quegli  ordini,  nè  quelle  idee  per  le 
quali  il  governo  dello  Stato  si  considera  come  ordinato  ad 
assicurare  i  diritti  che  la  natura  attribuisce  agli  uomini,  e 
la  potenza  dell'opinione  libera  come  destinala  a  temperare 
quella  delle  leggi  e  dei  magistrati. 

Ho  già  dimostrato,  e  non  mi  è  mestieri  ripetere  come 
lo  svolgersi  di  questa  potenza  risalga  a  tempi  assai  recenti. 
Siccome  il  Cristianesimo  segna  1'  epoca  dell'  emancipazione 
della  religioue  dalla  podestà  che  regge  lo  Stato,  così  la  fi- 
losofìa moderna  segna  l'epoca  in  cui  una  simile  emancipa- 
zione si  operò  in  favore  dell'opinioni-.  Sorse  così  una  nuova 
potenza  con  la  quale  è  forza  che  i  governi  stringano  al- 
leanza. Finché  le  contrastano,  logorano  tutte  le  forze  nel- 
r ignobile  lotta.  Se  riescono  a  comprimerla  all'ulto ,  si  tro- 
vano avere  spento  insieme  con  quella  che  guardavano  per 
inimica,  lutto  ciò  che  faceva  la  gloria  e  la  potenza  di  loro, 
e  della  loro  nazione. 

XIII. 

La  regola  che  dichiara  inattaccabili  dal  discorso  umano 
i  soli  principii  sanciti  dall'autorità  della  Religione  non  sarà 
per  avventura  consentita  da  alcuna  delle  scuole  filosofiche 
e  politiche  che  esistono  oggidì.  1  fautori  della  libertà  non 
concederanno  così  di  leggieri  che  nel  consorzio  civile  le  dol- 
l rinc  del  Cristianesimo  sieno  destinate  a  segnare  il  confine 
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che  separa  la  libertà  dalla  licenza  delle  opinioni,  nè  i  fau- 
tori della  autorità  assoluta,  che  si  debba  lasciare  libera  ogni 
opinione  non  contradetta  dalle  rivelazioni  Divine.  Per  dimo- 
strare la  proposizione  ora  espressa,  per  dileguare  le  pre- 
venzioni che  possono  opporvisi,  è  mestieri  notare  come  al- 
cune opinioni  siano  condannate  universalmente,  perchè  con- 
trastano con  le  leggi  e  le  idee  che  sono  fondamento  neces- 
sario e  comune  di  ogni  consorzio  civile.  Cosiffatta  sarebbe 
l'opinione  per  cui  si  menomasse  l'autorità  dei  principii  mo- 
rali che  regolano  la  vita  degli  uomini ,  come  avverrebbe 
(piando  si  propagassero  opinioni  per  cui  si  distruggesse  la 
riverenza  alle  proprietà,  la  santità  delle  promesse,  l'illiba- 
tezza del  costume  domestico.  Cosiffatta  sarebbe  l'opinione 
per  cui  si  concitasse  il  popolo  a  ribellare  contro  i  reggi- 
tori, cosiffatta  sarebbe  quella  per  cui  si  rendesse  odiosa  l'au- 
torità di  coloro  che  tengono  lo  Stato.  Il  diffondere  tali  opi- 
nioni non  può  mai  reputarsi  lecito  da  alcuna  persona  one- 
sta ,  perchè  essendo  contrario  alla  conservazione  ed  alla 
quiete  degli  umani  consorzii,  e  contrario  a  quelle  leggi  di 
onestà  che  vivono  nell'anima  di  tutti  gli  uomini,  e  che  sono 
sancite  dalla  natura,  dalla  ragione,  dalla  religione.  Nè  si  po- 
trebbe opporre  che  l'opinione  ribelle  ed  ingiuriosa  ad  un 
governo  che  si  ha  per  delitto  gravissimo  nello  Stato  dove 
esso  impera,  diviene  innocente  in  uno  Stato  straniero,  che 
così  questo  delitto  non  si  può  considerare  come  riprovato 
dalla  religione,  i  cui  comandamenti,  parimente  che  le  leggi 
della  natura,  e  della  ragione  sono  uniformi  per  tutti  gli  uo- 
mini. A  fine  di  ravvisarne  il  carattere  innocente  o  reo  non 
si  deve  riguardare  tanto  il  materiale  effetto  di  ciascuno  di 
tali  fatti,  cioè  il  concitare  per  mezzo  delle  opinioni  ad  in- 
curia ed  a  sedizione  verso  questo  o  quel  governo,  ma  si 
debbe  riguardarne  lo  spirito  e  l'intenzione,  cioè  la  ribel- 
lione contro  le  leggi  ed  i  Magistrati  ;  fatti  questi  che  in  nes- 
sun tempo,  ed  in  nessuno  Stato  non  si  possono  avere  per 
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innocenti,  perchè,  quando  si  consentissero,  riuscirebbe  im- 
possibile, cosi  la  conservazione  degli  umani  consorzi*!,  come 
il  progresso  delle  loro  civiltà. 

Questi  precetti  che  appartengono  all'  essenza  del  Cri- 
stianesimo, ma  che  stabiliscono  i  precetti  della  vita  privata 
e  civile  sono  comuni  oggidì  ed  ai  Cristiani  ortodossi  ed  agli 
eterodossi,  ed  ai  credenti  ed  ai  non  credenti  nelle  sue  rive- 
lazioni, i  (piali  tutti  sono  pure  educati  dalle  sue  dottrine, 
e  vogliano  o  non  vogliano  ne  risentono  continuamente  l'in- 
fluenza. Ci  resta  da  esaminare  se  il  governo  delle  opinioni 
debba  mirare  eziandio  a  mantenere  quelle  dottrine  dog- 
matiche che  i  Cristiani  considerano  come  fondamento,  e  san- 
zione dei  precetti  umani.  Dopo  le  cose  già  dette  in  altre 
parti  di  questa  scrittura  non  mi  pare  dovere  ripetere,  ma 
solo  ricordare  i  ragionamenti  con  cui  credo  avere  dimostrato 
come  tutte  le  parti  della  religione  siano  connesse,  e  dipen- 
denti tra  loro,  i  precetti  morali  con  la  religione  naturale, 
questa  con  la  rivelazione  :  la  rivelazione  coi  misteri,  e  con 
la  tradizione  :  come  chi  distrugge  una  di  quelle  parli  del 
Cristianesimo  affievolisca,  e  debiliti  tutte  le  altre  :  come  tal 
verità  venga  posta  in  piena  luce  dallo  studio  storico  dei  fatti, 
perchè  la  prima  licenza  per  cui  lo  scisma  di  Lutero  co- 
minciò a  rinnegare  l'autorità  tradizionale  del  Cristianesimo 
rispetto  ad  alcuni  dogmi  che  non  avevano  alcuna  immediata 
relazione  colla  morale,  gettò  pure  il  seme  di  quelle  opinioni 
che,  impugnando  l'autorità  di  ogni  tradizione  religiosa,  scos- 
sero le  fondamenta  sulle  quali  fu  innalzato  l'edificio  della 
moderna  civiltà.  Perciò  credo  che  allorquando  tutte  le  dot- 
trine dell'ortodossia  religiosa  vivano  nella  coscienza  di  un  po- 
polo, l'azione  che  l'autorità  esercita  in  fatto  di  opinioni  debbe 
mirare  a  mantenerle:  che  quest'azione  debbo  aver  luogo, 
cosi  in  ordine  alle  verità  che  sono  immediato  fondamento 
della  vita  morale  e  civile,  come  in  ordine  alle  altre  che  ap- 
partengono al  dogma,  ed  alla  speculazione  siccome  quelle 
che  sono  fondamento  delie  prime. 
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XIV. 

Ma  allorquando  l'ortodossia  c  l' unità  delle  credenze 
siano  turbate,  o  dagli  scismi,  o  dall'incredulità,  la  verità  as- 
soluta di  una  dottrina  religiosa  attribuisce  ella  a  chi  regge 

10  Stato ,  il  diritto  di  adoperare  tutta  la  sua  autorità  a 
farla  prevalere  sulle  altre  dottrine?  lo  credo  fermamente  che 
no.  II  diritto  non  può  avere  efTetto  se  non  in  quanto  è  ri- 
conosciuto universalmente.  Se  i  reggitori  di  uno  Stato  per 
far  prevalere  una  dottrina  religiosa  da  molli  dissentita,  vie- 
tano di  combatterla:  prescrivono  che  sia  insinuata  per  mezzo 
della  pubblica  educazione:  adoperano  alla  sua  diffusione  le 
sostanze  raccolte  per  pubblico  contributo  :  escludono  da  al- 
cuni diritti  i  dissenzienti  :  agli  occhi  di  questi  ultimi  essi 
non  esercitano  un  diritto,  ma  adoperano  una  violenza,  danno 
una  legge  la  quale  può  fondarsi  sulla  forza  coattiva  o  sul- 
l'autorità politica  del  legislatore,  ma  che  al  cospetto  di  un 
buon  numero  di  cittadini  non  può  avere  quell'autorità  mo- 
rale che  è  principio  e  fondamento  di  tutte  le  leggi.  I  reg- 
gitori dello  Stato  debbono  promuovere  il  bene  comune  :  l'u- 
nità e  l'ortodossia  religiosa  contribuiscono  senza  dubbio  più 
che  ogni  altra  cosa,  al  bene  comune.  Ma  è  questo  un  bene 

11  quale  nou  può  conseguirsi  altrimenti,  che  per  mezzo  della 
persuasione  spontanea,  uè  il  produrre  questa  sta  mai  in  po- 
destà del  Governo,  il  quale  quando  ciò  adoperasse,  abban- 
donerebbe l'ufficio  che  gli  è  proprio,  per  assumere  invece 
un  apostolato  che  non  gli  compete.  Una  dottrina  introdotta, 
mantenuta,  o. fatta  prevalere  coi  mezzi  che  appartengono 
alla  podestà  che  regge  lo  Stato  non  può  fare  che  gli  animi 
si  raccolgano  spontaneamente  nella  professione  di  quei  prin- 
cipii  morali  e  religiosi  che  debbono  servire  di  fondamento 
all'associazione  dei  cittadini.  La  religione  non  adempie  que- 
st'ufficio se  non  in  quanto  è  spontaneamente  professata.  No 
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si  debbe  credere  che  ogni  dissenso  tra  i  cittadini  circa  le 
dottrine  di  religione  renda  impossibile  la  conservazione  e 
la  prosperità  dello  Stato.  Gli  uomini  raccolti  nel  consorzio 
civile  possono  aderire  alla  parte  naturale  e  razionale  delle 
dottrine  del  cristianesimo  senza  accettarne,  o  senza  accet- 
tarne tutta  la  parte  dogmatica  c  soprannaturale.  Quantun- 
que l'alterare  anche  in  una  menoma  parte  il  complesso  delle 
dottrine  rivelate  sia  per  le  sue  rimote  conseguenze,  funesto 
alla  conservazione  ed  al  progresso  dell'incivilimento  umano, 
pure  può  essere  fiorentissimo  di  civiltà,  lieto  di  civile  libertà, 
prospero  per  buone  e  savie  leggi  uno  Stato  in  cui,  presso 
lutti  o  presso  il  maggior  numero,  sia  alterata  l'integrità  e 
la  purezza  della  fede.  Gli  animi  dissenzienti  circa  dogmi  più 
reconditi,  possono  essere  concordi  circa  le  dottrine,  ed  i 
precetti  più  immediatamente  applicabili  ai  doveri  della  vita 
morale  e  civile.  Questa  concordia  appunto  si  rompe,  quando 
la  podestà  pubblica  si  assuma  l'ufficio  di  far  prevalere  l'una 
sull'altra  dottrina  religiosa.  I  dissenzienti  turbati  nella  loro 
fede  religiosa,  nella  libertà  della  coscienza  rifuggono  da  ogni 
transazione,  rispondendo  all'ingiuria  coll'ingiuria,  perpetuano 
la  discordia  quando  pure  non  la  facciano  prorompere  in 
aperta  violenza  :  si  mantengono  sempre  ritrosi  a  pesare,  con 
libero  e  disappassionato  animo,  gli  argomenti  dai  quali  forse, 
in  altre  disposizioni  di  spirito,  si  sarebbero  lasciati  conver- 
tire a  diversa  sentenza.  L' atto  della  podestà  pubblica  che 
adopera  a  mantenere  l'unità  delle  credenze  religiose  e  mo- 
rali in  cui  l'universale  consente,  non  è  da  confondere  col- 
l' atto  per  cui  ella  adopera  a  far  prevalere  V  una  piuttosto 
che  l'altra,  di  varie  credenze  che  tengono  divisi  gli  spiriti. 
Nel  primo  caso  colui  che  incomincia  a  turbare  l'unità  delle 
credenze,  distrugge  i  fondamenti  dell'ordinamento  civile,  fa 
cosa  che  è  condannata  dalla  coscienza  comune:  uel  secondo 
caso  la  bisogna  procede  altrimenti.  L'ordinamento  civile  ri- 
posa sul  fondamento  dei  principi'}  morali  e  religiosi  che  gli 
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uomini  conservano  comuni  fra  le  particolari  discrepanzc.il 
governo  distrugge  esso  stesso  questa  concordia  che  è  im- 
perfetta, ma  che  pure  esiste,  e  distruggendola  rovina  la  base 
dell'ordine  pubblico  e  della  quiete  dei  cittadini. 

XV. 

La  sentenza  che  senza  tener  conto  o  dell'unanimità  o 
delia  discrepanza  dei  cittadini  circa  la  fede  religiosa,  attri- 
buisce alla  pubblica  podestà  e  diritto  e  dovere  di  impedire 
la  professione  di  ogni  sentenza  opposta  ai  dogmi  ed  ai  pre- 
cetti della  religione  ortodossa  fu  comune  a  tutta  la  Cristia- 
nità, prima  che  la  riforma  di  Lutero  introducesse  lo  scisma 
della  protestanza.  Anche  dappoi  fu  insegnata  dagli  scrittori 
più  ortodossi,  finche  la  filosofia  moderna  non  ebbe  educato 
gli  spiriti  ad  universale  ed  eguale  tolleranza  verso  tutte  le 
religioni.  Àmendue  queste  dottrine  poggiano  sopra  buoni  e 
ragionevoli  fondamenti,  amendue  peccarono  di  esagerazione  : 
L'nna  con  l'altra  si  debbe  moderare  e  temperare.  La  dot- 
trina antica  in  ciò  fu  da  commendare  che  riconobbe  1'  as- 
sociazione delle  persone  in  uno  stesso  cousorzio  civile  do- 
versi fondare  sull'unione  degli  spiriti  nella  professione  delle 
stesse  verità  morali,  queste  non  altrove  doversi  cercare  che 
nelle  dottrine  del  Cristianesimo,  le  dottrine  del  Cristianesimo 
non  potersi  impunemente  nè  corrompere,  nè  le  une  dalle 
altre  separare.  Alle  quali  verità  non  pochi  errori  si  frammi- 
sero :  la  podestà  civile  doversi  guardare  come  ordinata  non 
pure  a  proteggere  i  diritti  ed  a  procurare  il  bene  degli  uo- 
mini, ma  a  mantenere  ed  a  difendere  la  vera  religione:  le 
offese  contro  la  religione  doversi  punire,  non  pure  per  man- 
tenere l'armonia  del  consorzio  civile,  ma  per  vendicare  gli 
oltraggi  falli  alla  Maestà  Divina  ;  stolida  presunzione  che , 
deputando  gli  uomini  a  ministri  delle  vendette  Divine ,  gli 
condusse  ad  esagerare,  nei  delitti  di  religione,  la  misura 
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delle  pene,  già  per  gli  altri  delitti  esorbitante.  Dal  falso  c 
funesto  principio  si  dedusse  l'altra  conseguenza  parimente 
falsa  e  funestissima  perchè  esiziale  ad  ogni  libertà  civile,  di 
ricercare  cioè  i  più  occulti  pensieri,  di  addentrarsi  nei  più 
intimi  penetrali  della  coscienza,  di  punire  ogni  atto  da  cui 
si  potesse  sospettare  animo  meno  fedele  alla  religione. 

Questi  errori  e  queste  esagerazioni  diedero  occasione 
al  sistema  di  quei  filosofi  moderni  che  insegnarono  la  re- 
ligione doversi  fondare  sull'intima  e  libera  persuasione:  in 
questa  non  potere  nè  doversi  frammettere  il  governo:  do- 
ver lui  rimanersi  neutrale  fra  le  opposte  sentenze,  poterne 
condannare  alcuna,  non  perchè  fallace  in  sè,  ma  perchè  fu- 
nesta nelle  sue  conseguenze.  In  queste  opinioni  è  da  lodare 
che  le  dottrino  religiose  non  si  volessero  determinate  da 
altro  principio  che  dalla  libera  e  spontanea  persuasione,  c 
da  lodare  la  generosa  indegnazione  con  cui  si  condannò  ogni 
maniera  di  intolleranza  e  di  persecuzione.  Se  non  che  er- 
rarono gravemente  questi  filosofi,  per  non  avere  ricono- 
sciuta la  religione  come  fondamento  di  ogni  associazione 
umana  :  la  civiltà  delle  nazioni  moderne  come  efTetto  del  Cri- 
stianesimo dal  quale  separandosi  s'interrompono  i  suoi  pro- 
gressi. Per  queste  dottrine  convien  pure  confessare,  essersi 
fatta  maggiore  che  non  fosse  mai  stata  in  addietro  tra  i 
popoli  Cristiani  la  non  curanza  delle  cose  di  religione,  la 
quale  pur  troppo  suole  essere  indizio  della  decadenza  dei 
popoli;  perchè  tolto  quel  primo  principio  di  ogni  umanità 
e  di  ogni  civiltà,  illanguidiscono  gli  spiriti  che  soli  possono 
infondere  vita  ed  energia  alle  iustituzioni,  alle  leggi,  ai  co- 
stumi del  popoli. 

Le  dottrine  dei  più  recenti  filosofi  paiono  meglio  av- 
viate che  non  fossero  quelle  del  secolo  scorso.  Essi  rico- 
noscono di  buon  grado  che  la  comunione  dei  diritti  e  de- 
gli interessi  nella  quale  consiste  l'associazione  dello  Stato 
suppone  una  comunione  di  principii  e  di  dottrine  morali; 
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che  è  ufficio  della  podestà  che  regge  lo  Stato,  vegliare  a 
che  non  si  disciolga  questo  legame  morale,  da  cui  debbono 
essere  uniti  i  cittadini.  Se  non  che,  mirando  alle  diverse 
credenze  religiose  che  esistono  nelle  contrade  dove  essi 
professano  la  loro  filosofia,  credono  quella  comunione  di 
principii  e  di  dottrine  non  doversi  cercare  nei  dogmi  di 
alcuna  religione  positiva,  ma  in  quei  principii  che  o  si  ri- 
guardino come  conclusioni  di  discorso  umano,  o  come  prin- 
cipii stabiliti  dalla  fede  tra  i  popoli  Cristiani  sono  comuni 
ai  seguaci  di  tutte  le  sette  religiose,  e  sui  quali  immedia- 
tamente si  fondano  i  loro  costumi,  il  loro  ordinamento  ci- 
vile e  politico.  Se  «mesta  separazione  dei  principii  comuni 
<ii  religione  e  di  morale  dai  dogmi  primitivi  si  rappresen- 
tasse come  un  carattere  proprio  dell'età  nostra,  e  forse 
nell'età  nostra  non  di  tutte,  ma  di  tale  o  di  tal  altra  parte 
della  Cristianità,  se  le  conclusioni  pratiche  che  se  ne  fanno 
derivare,  si  rappresentassero  desse  pure  come  adattate  a  que- 
ste particolari  condizioni  .  non  vedrei  certamente  cosa  da 
apporre  alla  sentenza  di  questi  filosofi.  Se  non  che  il  rap- 
presentare <\ nell'assoluta  separazione  della  morale  civile  -dai 
dogmi  della  religione  positiva,  come  la  condizione  regolare 
e  perpetua  dell'  umana  civiltà ,  panni  un  errore  condotto 
dallo  scisma  introdotto  nei  tempi  moderni  tra  la  civiltà  e 
la  religione:  scisma  a  cui  contribuirono  parimente  e  l'in- 
credulità o  la  iu differenza  dei  filosofi  rispetto  alle  cose  di 
religione,  e  la  nimistà  o  l' indifferenza  dei  ministri,  e  dei 
difensori  di  religione  verso  la  filosofia  e  la  civiltà  moderna. 

XVL 

Confutata  V  opinione  di  coloro  che  credono  non  do- 
versi adoperare  la  podestà  pubblica  a  respingere  le  opinioni 
contrarie  alle  dottrine  rivelate  dalla  religione,  ci  resta  da 
confuXare  quella  clic  vorrebbe  egualmente  respinte  le  que- 
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slioni  che  contrastano  non  con  la  religione,  la  quale  è  fon- 
damento necessario  e  comune  di  ogni  umano  consorzio,  ma 
con  le  discipline,  con  le  leggi,  cogli  ordini  introdotti  o  man- 
tenuti in  questo  od  in  quello  Stato.  Un'alto  di  coloro  chi? 
governano  lo  Stato  si  può  trovare  meno  lodevole,  una  leg- 
ge si  può  trovare  meno  giusta  o  meno  opportuna,  la  for- 
ma di  pubblico  reggimento  prevalente  in  uno  Stato  si  può 
trovare  meno  adattata  al  bene  dell'umano  consorzio.  A  que- 
ste opinioni  può  applicarsi  la  stessa  condanna  che  a  quelle 
per  cui  si  distruggono  i  fondamenti  necessarii ,  comuni  e 
perpetui  di  ogni  consorzio  civile?  L'opinione  che  ciò  affer- 
ma non  può  a  meno  che  tenersi  assurda,  da  chiunque  ab- 
bia l' animo  sciolto  da  ogni  preoccupazione  ;  essa  tende  a 
pronunciare,  che  allorquando  si  tratta  di  pubblico  reggi- 
mento, cioè  di  cosa  in  cui  tutti  i  cittadini  hanno  interesse 
gravissimo,  i  giudizii  dell'intelletto,  manifestati  con  la  pa- 
rola sono  da  tenere  buoni  o  rei  secondo  si  conformano  o 
no  ai  fatti  :  non  i  fatti  lodevoli  o  riprovevoli  secondo  si 
conformano  ai  giudizii:  che  le  operazioni  del  governo  non 
sono  da  emendare  allorquando  incorrano  la  censura  del- 
1  opinione  pubblica,  ma  l'opinione  pubblica  da  correggere 
e  da  comprimere  allorquando  non  approvi  le  operazioni  del 
governo.  Che  insomma  il  diritto  debba  sottostare  al  fatto: 
la  ragione  all'arbitrio. 

Non  affermerò  certamente  che  ogni  parola ,  od  ogui 
scrittura  con  cui  altri  presuma  dare  consigli  in  ordine  al 
reggimento  dello  Stato  si  abbia  da  tenere  per  espressione 
dell'opinione  pubblica.  Ma  è  indubitato  altresì  che  la  libera 
e  genuina  espressione  dell'opinione  pubblica  non  si  può  ot- 
tenere mai  quando  stia  in  arbitrio  dei  reggitori  l'imporre 
silenzio  a  chiunque  censuri  i  loro  atti.  La  dottrina  ora 
proposta  non  può  dar  luogo  ad  obbiezione  rispetto  alle 
opinioni  contrarie  alle  operazioni  del  governo,  od  alle 
leggi  che  regolano  il  consorzio  civile.  Qualche  maggiore 
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avvertenza  vuole  usarsi  rispetto  alle  opinioni  clic  censu- 
rano la  forma  del  governo  introdotta  in  uno  Stato.  Que- 
ste possono  essere  tali  che  accennino  a  considerazioni  ge- 
nerali ed  astratte,  per  cui  senza  preparare  alcuna  mu- 
tazione si  accenna  di  vagheggiare  col  pensiero  l' idea  di 
un'  ordinamento  politico  diverso  da  quello  che  esiste.  Le 
opinioni  che  si  esprimono  rispetto  alle  forme  del  pubblico 
reggimento  possono  essere  indirizzate  a  raccomandare  od 
a  promuovere  una  mutazione  tale  che  possa  effettuarsi  con 
mezzi  pacifici  ed  onesti.  Nell'uno  e  nell'altro  caso,  è  ragio- 
nevole che  si  lasci  libero  corso  alle  opinioni,  perchè  il  pro- 
fessarle pubblicamente  non  turba  per  nulla  1  esistenza  e  la 
sicurezza  del  consorzio  civile.  Che  se  un'opinione  per  cui 
si  accenni  a  forma  di  ordinamento  diverso  da  quello  che 
esiste  sia  tale,  o  manifestata  in  tali  termini  che  la  sua 
espressione  contenga  un  incitamento  alla  ribellione,  che  è 
«pianto  dire  alla  violenta  distruzione  degli  ordini  esistenti: 
così  fatte  sentenze  non  possono  difendersi  nè  come  oneste 
uè  come  tollerabili.  Esse  mirano  non  pure  a  mutare  la  for- 
ma, ma  a  distruggere  i  fondamenti  del  consorzio  civile, 
concitando  gli  uomini  a  fatti  che  in  qualsivoglia  forma  di 
pubblico  reggimento  hanno  taccia  di  delitti.  Per  tale  rispetto 
sono  direttamente  opposte  alle  dottrine  del  Cristianesimo  le 
quali  condannano  tutto  ciò  che  sa  di  sedizione  e  di  vio- 
lenza-. Indi  si  scorge  come  in  fatto  di  politica ,  parimente 
che  in  fatto  di  morale,  sia  giusto  concedere  libertà  e  pro- 
tezione alle  sentenze  conformi  al  Cristianesimo,  negarla  alle 
contrarie. 

Può  dirsi  tuttavia  dai  nemici  di  questa  libertà  che  il 
consorzio  civile  e  in  pericolo  ogni  volta  che  i  cittadini  non 
sono  disposti  ad  approvare  le  condizioni  secondo  le  quali 
esso  esiste,  che  vale  quanto  dire  la  forma  di  governo  in- 
trodotta, che  perciò  si  vuole  a  tutta  forza  impedire  che  non 
si  introducano,  e  non  si  esprimano  le  opiuioni  che  possono 
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fomentare  cotali  disposizioni.  Il  principio  da  cui  procede 
questa  sentenza  :  che  cioè  sia  fatale  il  disaccordo  tra  i  prin- 
cipii  secondo  i  quali  sono  regolate  le  forme  del  governo  e 
le  opinioni  dell'universale,  è  incontrastabile.  Ma  la  conse- 
guenza che  se  ne  deduce,  che  cioè  l'opinione  che  sostiene 
diversi  principii  debba  ridursi  al  silenzio  è  falsa,  falsissinra. 
L'accordo  che  debbe  mantenersi  tra  tutti  i  membri  di  uno 
Stato,  cittadini  parimente  che  reggitori  circa  il  mantenere 
o  variare  una  forma  di  governo  non  vuol' essere  sforzato  , 
ina  spontaneo,  e  tale  spontaneità  non  può  ottenersi  costrin- 
gendo al  silenzio  coloro  che  invochino  qualche  emendazione 

0  miglioramento,  ma  secondandogli  ogni  volta  che  la  loro 
sentenza  sia  raccomandata  dall'opinione  universale  e  libera. 

1  Governi,  parimente  che  tutte  le  cose  ordinate  dagli  uo- 
mini sono  mutabili,  e  la  potenza  dell'opinione  è  appuuto 
destinata  ad  introdurre  in  modo  pacifico  e  ordinato  le  mu- 
tazioni fatte  necessarie  dal  progredire  della  civiltà.  Il  to- 
gliere a  questa  potenza  la  libertà  d'azione,  che  le  compete, 
per  attribuire  ai  governi  un'immutabilità  che  non  è  propria 
dell»*  cose  umane  fa,  o  che  la  mancanza  delle  innovazioni 
necessarie  ad  introdursi  precipiti  le  nazioni  verso  la  deca- 
denza ,  o  che  invece  delle  pacifiche  ed  ordinate  mutazioni 
ne  succedano  di  violente  e  funeste. 

Allorquando  in  uno  Stato  sia  stabilita  l'eguaglianza  ci- 
vile, ogni  governo  che  non  sia  introdotto  e  mantenuto  dalla 
violenza  può  conservarsi  modificando  i  principii  secondo  i  quali 
è  ordinato,  nel  modo  che  soddisfaccia  al  voto  dell'opinione 
pubblica.  In  tale  condizione  di  cose,  l'opinione  universale  e 
libera  non  invoca  mai  l'assoluta  distruzione,  ma  la  riforma 
del  governo.  Le  abitudini,  gli  interessi,  il  pensare  det  più 
ripugnano  da  così  enorme  mutazione,  e  la  impediscono  as- 
sai meglio  che  non  potrebbero  fare  le  persecuzioni  dei  po- 
tenti. iMa  si  noti  che  questa  ripugnanza  non  esiste  che  nella 
condizione  di  cose  a  cui  ho  accennato.  Dove  manchi  l'è- 
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guaglianza  civile,  dove  alcuni  abbiano  interesse  a  conser- 
vare, gli  altri  a  distruggere,  e  le  instiluzioni  e  gli  abusi 
antichi,  la  potenza  dell'opinione  pubblica  fallisce  siccome  si 
è  già  avvertito  (1)  tanto  alla  conservazione  quanto  all'e- 
mendazione dei  governi. 

Dove  un  governo  sia  introdotto  e  mantenuto  per  vio- 
lenza non  può  aver  luogo  questa  ripugnanza  dell'  opi- 
nione universale  e  libera  alle  assolute  mutazioni  di  go- 
verno. Sono  introdotti  c  mantenuti  dalla  violenza  tutti  i 
reggimenti  che  hanno  origine  da  una  fazione  che  di- 
struggendo di  viva  forza  gli  ordini  riconosciuti  da  tutti, 
abbia  occupato  il  luogo  di  un  governo  che  prima  si  man- 
teneva quietamente.  Se  il  reggimento  nuovo  alla  sua  volta 
si  mantiene,  la  lunghezza  e  la  quiete  dei  possesso,  danno 
luogo  a  quella  solidalità  di  interessi .  pei  quali  può  con- 
fidare nell'alleanza  dell'opinione  universale  e  libera.  L'opi- 
nione che  assicura  la  conservazione  dei  governi  è  quella 
diffusa  nell'universale.  L'universalità  di  un'opinione  non  è 
mai  tale,  come  già  abbiamo  avvertito  che  impedisca  le  sin- 
golari discrepanze.  Per  cfTetto  di  queste  discrepanze  avviene 
che  anche  quando  l'opinione  universalmente  difFusa  sia  fa- 
vorevole alla  conservazione  di  un  governo,  non  tralasciano 
di  esservi  parecchi  che  gli  si  mantengano  e  gli  si  mostri- 
no avversi.  Ma  così  fatte  opposizioni  sono  di  poco,  anzi  di 
niun  pericolo  a  cospetto  della  potenza  che  al  governo  de- 
riva dall'assenso  dell'opinione  universale  e  libera.  Si  noti 
che  ho  detto  dell'opinione  libera,  perchè  quando  manchi  di 
libertà,  l'opinione  per  ottenerla,  si  volge  facilmente  a  de- 
siderare la  distruzione  di  un  governo  il  quale  togliendole 
di  prevalere  cogli  argomenti  della  discussione,  le  dà  occa- 
sione, ed  in  apparenza  ragione  di  ricorrere  a  quelli  della 
violenza  (2). 

- 

(t)  C.  VII. 

(2)  Vedi  la  noia  terza  io  fine  del  Capo. 
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Tutte  le  cose  fin  qui  notate  sono  vere  rispetto  ad  u:i 
governo  nazionale.  In  uno  Stato  soggetto  alla  dominazione 
straniera,  non  può  aver  luogo  quella  condizione  di  cose, 
per  cui  l'opinione  universale  lasciata  libera  rifugge  dalla  di- 
struzione del  governo.  L'indipendenza  è  bene  supremo  dei 
popoli  che  l'hanno,  essa  è  a  loro,  come  la  vita  agli  indi- 
vidui: essa  è  desiderio  supremo  dei  popoli  che  ne  mancano., 
quando  pure  non  siano  corrottissimi.  La  dominazione  stra- 
niera procura  anzi  tutto  la  propria  conservazione  secondo 
la  legge  comune  a  lutto  ciò  che  ha  vita.  Per  quanto  sia 
antica  e  non  contrastata  la  dominazione  straniera  essa  ha 
i  caratteri  della  violenza ,  perchè  niun  popolo  generoso  la 
sopporterebbe  se  fosse  libero  di  respingerla.  Cosi  non  ha 
luogo  mai  tra  i  reggitori  e  i  cittadini  quella  comunanza  di 
abitudini,  di  interessi,  di  peusieri  per  cui  l'opinione  uni- 
versale e  libera  rifugge  dalla  distruzione  del  governo  esi- 
stente. 

I  Governi  liberi  non  sono  in  grado  di  vietare  la  li- 
bera discussione  per  impedire  che  non  siano  combattuti  i 
principi ì  di  libertà  sui  quali  si  fondano.  Cosifatti  principii 
sono  talmente  conformi  alle  naturali  inclinazioni  degli  uo- 
mini che  i  reggitori  degli  Stati  hanno  piuttosto  occasione 
di  dovergli  moderare  che  difendere.  Se  i  governi  liberi  surti 
nella  cristianità  dallo  scadere  del  secolo  scorso  in  poi  pro- 
nunciarono assai  volte  leggi  e  condanne  severissime,  con- 
tro i  nemici  di  libertà:  questo  fatto  non  procedeva  dalla 
natura  delle  cose,  ma  dalle  particolari  condizioni  dei  tempi, 
dalla  fresca  memoria  dei  privilegii  antichi  distrutti  dalla  re- 
cente libertà,  con  grave  rammarico  di  coloro  che  prima  ne 
erano  vantaggiati:  dalla  novità  dei  governi  che  introduce- 
vano libertà  :  dalle  violenze  che  accompagnando  lo  stabi- 
lirsi di  ordini  nuovi  divenivano  occasione  di  discordie,  e 
di  civili  fazioni.  Tutte  queste  cagioni  che  per  sè  bastavano 
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a  suscitare  nemici  anche  alla  giusta  e  ragionevole  liberta, 
divennero  qualche  volta  principio  e  pretesto  al  dispotismo 
dei  capi  popolo  che  sotto  colore  di  difendere  la  libertà  eser- 
citavano crudelissime  persecuzioni.  Ma  allorquando  i  reggi- 
menti liberi  abbiano  preso  il  loro  naturale  andamento,  essi 
sono  in  grado  di  difendersi  contra  i  nemici  dell'autorità, 
che  debbe  mantenersi  dovunque  esista  il  civile  consorzio, 
piuttostochè  contra  i  nemici  della  libertà  che  è  propria  solo 
degli  Stati  meglio  ordinati  :  sono  in  grado  di  combattere 
contro  gli  esageratori,  piuttosto  che  contro  i  nemici  della 
libertà.  Nei  governi  temperati  la  pubblica  podestà  è  in  grado 
di  contrastare  ai  nemici  delle  prerogative  ereditarie,  assai 
più  che  ai  nemici  degli  ordini  rappresentativi.  Indi  F  ac- 
cusa che  si  dà  a  quei  governi  anche  quando  non  la  me- 
ritano,  di  volere  attribuire  a  quelle  prerogative  un'asso- 
luta preponderanza  sulla  libertà  popolare.  Nè  le  opinioni 
contrarie  alle  prerogative  monarchiche  ed  ereditarie ,  che 
ivi  si  manifestano  da  alcuni,  mettono  in  pericolo  il  giu- 
sto temperamento  dei  poteri.  Quelle  prerogative  sono  pur 
sempre  tutelate  da  quella  ripugnanza  alla  quale  or  ora  si 
accennava  e  che  è  nei  popoli  dalle  troppo  assolute  muta- 
zioni. E  quanto  abbiano  saldi  fondamenti  lo  dimostra  la 
storia  dei  tempi  recenti  nei  quali  gli  ordini  monarchici . 
dopo  essere  stati  combattuti  nel  primo  ardore  di  libertà  , 
furono  pure  universalmente  riconosciuti  necessarii  dai  po- 
poli che  si  riordinarono  a  vivere  libero. 

Alcune  prerogative  della  podestà  che  regge  lo  Stato 
appartengono  alla  sua  essenza  e  non  possono  esserle  tolte, 
senza  che  si  sfasci  tutta  la  compagc  del  consorzio  Civile. 
Così  fatte  prerogative  non  corrono  alcun  pericolo  in  uno 
Stato  in  cui  si  tenga  per  regola  di  lasciare  piena  libertà  a 
tutte  le  opinioni,  purché  non  siano  disformi  dalle  dottrine, 
e  dai  precetti  del  Cristianesimo.  In  parecchi  Stali  i  principi 
od  i  maggiorenti  che  tengono  assolutamente  lo  Stato,  o  che 
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vi  esercitano  la  miglior  parte  della  potenza  sono  vantaggiati 
di  prerogative  maggiori  che  non  sia  precisamente  richiesto 
a  conservazione  ed  a  prosperila  del  Civile  consorzio.  A  que- 
sta condizione  dello  Stato  prepara  una  mutazione  la  libertà 
delle  opinioni  moderata  in  quei  termini  larghissimi  che  fi- 
nora si  sono  proposti,  come  i  soli  che  siano  ragionevoli.  Non 
vi  ha  dubbio  che  allorquando  si  teme  che  questa  mutazione 
possa  riuscire  violenta  e  far  pericolare  la  quiete  del  consorzio 
civile  la  liberta  delle  opinioni  si  può,  anzi  si  debbe  ridurre  a 
termini  più  ristretti.  Ma  non  è  men  vero  che  per  stretto  de- 
bito di  giustizia,  e  per  consiglio  di  prudenza  civile  il  pub- 
blico reggimento  debbe  mirare  a  moderare  le  prerogative 
dei  reggitori  e  dei  maggiorenti,  per  modo  che  non  riesca- 
no di  ostacolo  alla  libertà  delle  opinioni,  anziché  recare 
impedimento  a  queste  allineile  quelle  non  scapitino.  Pro- 
nunciando altrimenti  si  cadrebbe  in  quel  vizio  notato  dianzi 
di  fare  sottostare  la  ragione  al  fatto,  la  giustizia  all'arbi- 
trio, di  volere  che  i  giudizii  dell'opinione  si  conformino  ai 
falli,  non  i  fatti  ai  giudizii.  Si  invertirebbero  le  ragioni  dei 
mezzi  e  del  fine,  riguardando  le  condizioni  dell'  ordinamento 
civile  come  destinate  a  conservare  la  potenza  dei  reggitori, 
nou  questa  a  mantenere  i  diritti  degli  individui,  ed  a  pro- 
muovere il  bene  dell'universale. 

XVII. 

Dopo  avere  stabilita  la  norma  che  si  deve  tenere  nel 
dar  legge  alle  opinioni,  resta  che  consideriamo  quali  siano 
,  per  questo  rispetto  le  incumbenze  della  podestà  Divina  ed 
umana,  della  Chiesa  e  dello  Stato. 

Essendosi  per  noi  dichiarato  che  il  governo  delle  opi- 
nioni il  quale  compete  alla  podestà  pubblica  debbe  mirare 
a  mantenere  l'autorità  delle  dottrine  stabilite  dal  Cristiane- 
simo, e  per  altra  parte  professando  noi.  siccome  Cattolici 
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che  siamo,  la  custodia  di  esse  dottrine  risiedere  presso  la 
Chiesa,  taluno  potrebbe  per  avventura  dedurne  la  conse- 
guenza che  a  questa,  e  non  alla  podestà  pubblica  che  regge 
lo  Stalo,  debba  appartenere  il  governo  delle  opinioni.  Un 
tale,  sistema  potrebbe  ridursi  ad  effetto  abbandonando  alla 
gerarchia  ecclesiastica  il  definire  quali  opinioni  si  debbano 
insinuare  quali  censurare  ed  impedire.  Conceduta  la  quale 
autorità  alla  gerarchia  della  Chiesa,  o  si  potrebbe  lasciare 
che  i  principii  da  essa  stabiliti  per  giudizio  dottrinale  fos- 
sero da  lei  medesima  applicati,  e  con  dare  L'educazione  alla 
gioventù,  e  con  fare  ricerca  degli  atti  per  i  quali  si  offenda 
contro  le  dottrine  dal  suo  giudicio  sancite,  o  questi  ufìicii 
si  potrebbero  attribuire  alla  podestà  che  regge  lo  Stalo.  Que- 
sta potrebbe,  anche  senza  abbandonare  alla  Gerarchia  Ec- 
clesiastica una  tale  autorità,  trasportare  nei  suoi  decreti  i 
canoni  di  dottriua  approvati  dalla  Chiesa.  Uno  stile  siffatto 
tennero  gli  Imperatori  Cristiani  di  Costantinopoli  come  si 
ravvisa  dai  loro  editti  raccolti  nel  corpo  del  diritto  Romano. 

Qualunque  si  scelga  di  questi  partiti,  io  tengo  ferma 
sentenza  che  siano  tutti  ingiusti  e  funesti,  perchè  il  governo 
delle  opinioni  quale  si  ha  da  esercitare  in  prò  del  consorzio 
civile  non  può  abbandonarsi  alla  Chiesa ,  ma  debbo  rima- 
nere presso  coloro  che  reggono  lo  Stato.  La  Chiesa  depu- 
tata a  custodire  nel  corso  dei  secoli  ed  a  beneficio  di  tutta 
l'umana  generazione  il  deposito  delle  rivelazioni  Divine  non 
ebbe  da  Dio  la  missione  di  provvedere  alle  contingenze  di 
un  momento  determinato,  di  dare  alcun  ordinamento  ri- 
spetto alla  conservazione  di  questo  o  di  quello  Stato.  Un 
tale  ufficio  non  spetta,  nè  può  spellare  ad  altri  che  ai  reg- 
gitori del  consorzio  civile.  Costoro  è  vero  non  provvedono 
sufficientemente  a  beneficio  della  loro  nazione,  quando  non 
adoperino  tutti  i  mezzi  che  a  loro  competono  per  tenere  i 
cittadini  uniti  nella  professione  delle  dottrine  a  cui  furono 
ammaestrati  dalla  religione.  Ma  non  ne  conseguita,  che  essi 
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della  quale  provvedono  a  queste  necessità,  o  farsi  meri  ese- 
cutori dei  suoi  decreti.  Abbandonando  alla  Chiesa  tutta  o 
parte  della  giurisdizione  che  lo  Stato  debbe  esercitare  ri- 
spetto alle  opinioni,  si  fomentano  le  ambizioni  sacerdotali, 
si  impedisce  per  mezzo  di  queste  la  giusta  e  ragionevole  li- 
bertà degli  ingegni,  si  rende  odiosa  la  religione  frametten- 
dola  al  contrasto  delle  opinioni  umane.  Nè  per  mostrare  che 
questi  timori  siano  vani,  gioverebbe  addurre  te  prerogative 
di  cui  la  Chiesa  è  assicurata  per  Divina  promessa,  la  quale 
non  riguarda  a  nulla  più  che  alla  indefettibilità  delle  dot- 
trine che  le  furono  soprannaturalmente  rivelate  ,  non  alla 
impossibilità  che  i  suoi  ministri,  o  per  errore,  o  per  passione 
traviino  in  ciò  che  adoperano  a  governo  ed  a  tutela  delle 
dottrine  di  religione:  impossibilità  la  quale  non  esiste  per 
alcun  consorzio  o  individuo  umano. 

Il  tradurre  le  decisioni  dottrinali  della  Chiesa  in  leggi 
dello  Stato  non  sarebbe  migliore  consiglio.  La  podestà  pub- 
blica non  potrebbe  far  ciò,  senza  che  le  dottrine  religiose 
da  essa  dichiarate  o  condannate,  divenissero  occasione  di 
discordie  civili,  come  provano  appunto  le  istorie  degl'Im- 
peratori Bizantini,  e  di  tutti  i  governi  che  vollero  diretta- 
mente frammettersi  nelle  cose  della  fede.  Definire  quali  dot- 
trine la  religione  consacri  è  ministero  dei  maestri  di  religio- 
ne, i  quali  non  debbono  esercitarlo  con  altri  argomenti  che 
quelli  pei  quali  la  verità  ingenera  una  libera  e  spontanea 
persuasione.  Il  governo  dal  canto  suo  non  debbe  soste- 
nere altra  parte  che  di  interprete  della  coscienza  comune, 
e,  come  tale,  impedire  che  non  sia  turbato  il  deposito  delle 
credenze  che  gli  uomini  hanno  già  accettate  dall' insegna- 
mento dei  maestri  di  religione.  Raccogliendo  adunque  le 
dottrine  espresse  in  questo  capo,  io  non  credo  dovere  rac- 
comandare alcuna  disciplina  diversa  in  sostanza  di  quelle 
che  sono  in  vigore  negli  Siali  liberi  della  cristianità:  ma 
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credo  che  cosiffatte  discipline  non  possano  riuscire  abbastan- 
za efficaci  a  prevenire  ii  disordine  delle  opinioni,  finche  le 
preoccupazioni  introdotte  dagli  errori  della  filosofia  mo- 
derna impediscono  che  la  religione  non  eserciti  l'imperio 
che  le  compete  sugli  animi,  e  conforti  l'azione  delle  leg?i 
umane,  per  sè  sola  insufficiente  a  prevenire  i  traviamenti 
degli  ingegni. 

Quantunque  in  ordine  alle  opinioni  non  si  possa  ra- 
gionevolmente consentire  alla  Chiesa  alcuna  podestà  politica, 
e  che  tutta  la  sua  influenza  si  debba  esercitare  per  via  d'i- 
struzione e  di  consiglio:  pure  per  tal  rispetto  ella  è  chia- 
mata ad  esercitare  ufficio  di  moderatrice  suprema  degli  in- 
gegni e  delle  opinioni.  Non  che  fuori  delle  dottrine  reli- 
giose insegnate  per  rivelazione  Divina  e  commesse  alla  sua 
custodia  le  competa  ragione  di  patrocinare  od  ancor  meno 
di  prescrivere  l'ima,  più  che  l'altra  sentenza.  Ma  essendo 
ella  per  mandato  Divino ,  custode  dei  principi!  religiosi  e 
inorali  dai  quali  dipende,  non  meno  che  il  perfezionamento 
morale  degli  individui,  la  civiltà  degli  umani  consorzii,  non 
vi  ha  dubbio  che  una  condizione  di  cose  in  cui  i  suoi  mi- 
nistri espongano  con  sapienza,  ed  i  popoli  ascoltino  con  ri- 
verenza degna  di  cosa  Divina  l'insegnamento  commesso  a 
Lei,  si  prevengano  i  principi!  di  tutti  i  disordini  di  opinione, 
che  finiscono  per  turbare  anche  l'ordine  esterno  e  mate- 
riale del  consorzio  civile. 

Certamente  una  condizione  di  cose  in  cui  l'universale, 
sincera  e  spontanea  persuasione  delle  verità  divinamente  ri- 
velate rimmovesse  gli  spiriti  da  ogni  errore  proprio  a  tur- 
bare l'armonia  morale  e  civile  dei  consorzii  umani,  sarebbe 
da  preferire  a  tutte  le  censure,  a  tutti  i  giudizii,  a  tutte  le 
leggi  più  o  meno  severe  con  cui  i  reggitori  degli  Stati  pro- 
curano, per  lo  più  indarno,  ma  pure  quasi  sempre  a  sca- 
pito di  una  giusta  e  ragionevole  libertà,  di  impedire  i  tra- 
viamenti delle  opinioni.  Questa  è  la  parte  a  cui  la  Chiesa 
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è  chiamata  nel  governo  delle  cose  umane.  So  che  molti  e 
gravi  ostacoli  si  oppongono  ad  ottenere  questo  intento.  Io 
primo  luogo  la  perversità  della  natura  umana,  la  quale  dif- 
ficilmente lascia  sperare  che  la  licenza  degli  spiriti  possa  te- 
nersi in  freno  da  una  podestà  a  cui  manchi  il  sussidio  della 
coazione.  Niuno  tuttavia  può  negare  che  nelle  presenti  con- 
dizioni di  civiltà  l'influenza  della  religione,  anche  contrastata 
dal  mal  genio  degli  uomini  sia  potentissima,  cosicché  a  quella 
sia  dovuto  il  mantenersi  quantunque  imperfetta  V  armonia 
morale  e  civile  necessaria  ai  consorzii  umani,  effetto  questo 
che  certamente  non  potrebbero  operare  da  sè  sole  le  leggi 
e  gli  ordinamenti  con  cui  i  reggitori  di  Stati  procurano  te- 
nere a  freno  la  licenza  degli  ingegni.  È  pure  da  conside- 
rare che  molte  prevenzioni  ostano  oggidì  a  che  I'  autorità 
della  rivelazione  Divina  eserciti  sugli  animi  la  sua  giusta  e 
legittima  influenza.  Succeduta  a  tempi  in  cui  fu  rotto  il  freno 
di  tutti  i  principri  religiosi  e  morali  sui  quali  sorse  la  ci- 
viltà dei  popoli  Cristiani,  l'età  nostra,  per  quanto  siasi  ri- 
creduta dagli  eccessi  più  gravi ,  non  è  ancor  tanto  emen- 
dala che  quei  principi!  siano  accettati  universalmente  quali 
regole  delle  opinioni.  Onde  mi  pare  che,  giudicando  quale 
sia,  non  ostanti  disordini  siffatti,  l'influenza  di  religione,  si 
possa  argomentare  quanto  sia  per  essere  maggiore ,  e  più 
potente  quando  quel  disordine  venga  a  cessare.  Perciò  credo 
che  l'insufficienza  della  religione  ad  impedire  il  disordine 
delle  opinioni  si  debba  attribuire  non  tanto  a  vizio  neces- 
sario, e  naturale  dell'intelletto  umano,  (pianto  alle  partico- 
lari condizioni  dell'età  nostra,  condizioni  che  debbono  a  poco 
a  poco  mutare,  per  effetto  di  (fuella  virtù  di  progresso  che 
necessariamente,  quantunque  a  poco  a  poco,  emenda  tutte 
le  opinioni  erronee:  credo  poi  che  coloro  i  quali  dai  fatti 
presenti  traggono  i  presagi  dei  fatti  avvenire  possano  con 
buon  fondamento  di  congettura  augurare  che  si  preparino 
tempi  in  cui  la  Chiesa  possa  esercitare  per  mezzo  dei  suoi 
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insegnamenti,  ed  a  prò  del  consorzio  civile,  quell'ufficio  che 
abbiamo  detto  competerle  di  moderatrice  suprema  degli  in- 
gegni e  delle  opinioni.  Infatti  avviati  gli  spiriti  per  opera 
della  filosofìa  moderna  a  migliori  studii,  ed  a  migliori  me- 
todi cessò  quel  mal  genio  di  sottilizzare  e  sui  dogmi  rive- 
lati, e  sui  testi  inspirati  che,  dando  origine  agli  scismi  ere- 
ticali, scemava  di  tanto  la  potenza  dell'insegnamento  e  della 
tradizione  religiosa.  Succedette  è  vero  a  quelli  lo  scisma  fi- 
losofico per  cui  gli  ingegni  presunsero  conseguire  la  piena 
cognizione  di  tutte  le  verità  morali  e  religiose  senza  il  sus- 
sidio delle  rivelazioni  Divine.  Se  non  che  anche  di  questo 
parmi  si  possa  annunziare  il  fine,  considerando  come  i  più 
illustri  filosofi  dell'età  nostra,  anche  errando  in  alcuni  par- 
ticolari, si  vadano  mano  mano  raccostando  agli  insegnamenti 
del  Cristianesimo,  e  professino  di  riconoscere  la  sua  supre- 
ma influenza  sull'umana  civiltà. 

All'influenza  emendatrice  che  le  rivelazioni  Divine  cu- 
stodite dalla  Chiesa  debbono  esercitare  sull'opinione,  ostano 
eziandio,  convien  pure  confessarlo  gli  errori  e  le  preoccu- 
pazioni di  parecchi  tra  i  ministri  stessi  della  religione.  Al- 
cuni con  animo  soverchiamente  affezionalo  alle  cose  ter- 
rene, alcuni  dolenti  dell'oltraggio  che  credono  fatto  alla  re- 
ligione non  sanno  portar  in  pace  che  il  progresso  della 
civiltà  abbia  tolto,  o  minacci  di  togliere  alla  Chiesa  la  po- 
tenza, i  privilegii,  le  ricchezze,  gli  onori,  che  i  secoli  bar- 
bari le  avevano  largheggiato.  Tenendo  per  avversi  alla  re- 
ligione tutti  coloro  che  sono  avversi  alle  prerogative  cle- 
ricali, a  cui  i  savi  non  possono  ormai  più  consentire,  con- 
tribuiscono a  continuare  il  funesto  divorzio  della  religione 
e  della  civiltà.  Perduti  dietro  vani  rammarichi  o  dietro  dispe- 
rate e  funeste  ambizioni,  acciecati  o  dall'  ignoranza  o  dalle 
prevenzioni  clic  gli  rendono  avversi  alla  presente  civiltà,  ed 
alle  dottrine  in  cui  si  esprime,  trascurano  quella  ambizione 
che  sola  sarebbe  oggidi  non  pure  onesta ,  ma  doverosa  c 
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gloriosa  per  la  Chiesa  di  essere  eioè  moderatrice  degli  in- 
gegni e  delle  opinioni. 

A  stabilire  la  salutare  influenza  della  religione  sulle  opi- 
nioni osta  1'  errore  di  coloro  che  vagheggiano  la  eccessiva 
libertà  del  pensiero  umano  che  fu  raccomandata  dai  filosofi 
moderni ,  e  che  da  chiunque  più  maturamente  consideri  si 
ravvisa  incompatibile  con  le  condizioni  secondo  le  quali  esi- 
ste, e  secondo  le  quali  può  progredire  lo  spirito  umano. 

Perciò  io  credo  che  tutti  questi  errori  si  debbano  con 
moderazione,  e  senza  ira,  ma  con  perseveranza  combattere, 
affinchè  l'opinione  pubblica  per  opera  di  tali  consigli  volta 
in  meglio,  divezzata  dagli  errori  o  servili  o  licenziosi  che 
turbano  l'armonia  degli  animi  e  dei  consorzi!  civili,  disposta 
a  rischiarare  il  suo  cammino  colla  luce  delle  verità  rivelate 
dal  Cristianesimo  possa  senza  pericolo  francarsi  dalle  pa- 
stojc  che  la  inceppano,  e  godere  la  libertà  e  la  potenza  che 
si  richiede  a  guarentigia  dei  diritti  umani. 

XVIII* 

Dimostrato  quali  siano  le  potenze  che  governano  le 
opinioni  umane:  a  qual  fine  debba  intendere  la  podestà  pub- 
blica in  ordine  alle  opinioni:  come  io  questa  parte  la  sua 
azione  debba  venire  coadiuvata,  ma  non  surrogata  da  quella 
della  podestà  religiosa  :  rimane  che  si  accennino  i  modi  nei 
quali  la  podestà  pubblica  può  e  debbe  ingerirsi  nel  governo 
delle  opinioni. 

L'azione  del  governo  in  ordine  all'opinione  può  rife- 
rirsi tutta  sotto  due  capi:  l'educazione,  e  la  censura  delle 
opinioni  perniciose  al  consorzio  civile. 

Gli  uomini  non  possono  vivere  vita  di  creature  intel- 
ligenti e  libere,  gli  Stati  non  possono  fiorire  di  civiltà  e  di 
potenza  politica,  senza  i  sussidii  dell'educazione.  Per  questo 
rispetto,  l'educazione  dei  cittadini  essendo  interesse  pubblico. 
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alla  podestà  che  regge  lo  Stato  compete  non  pare  diritto, 
ma  obbligazione  di  prendervi  ingerenza.  Senonchè,  la  po- 
destà pubblica  non  dovendo  nè  potendo  assumersi  sola  l'e- 
ducazione dei  cittadini,  resta  da  vedere  con  qual  misura,  e 
con  quali  intenzioni  ella  debba  prendervi  ingerenza  : 

Neil'  opera  dell'  educazione  si  frammettono , 

I  padri  di  famiglia, 

Gli  Istitutori, 

Gli  Ecclesiastici, 

La  podestà  pubblica. 

La  natura,  ha  commesso  ai  genitori  l'incarico  dell'e- 
ducazione; in  mancanza  di  essi  i  congiunti  succedono  al 
loro  uffizio,  ed  ai  loro  diritti. 

Gli  istitutori,  od  esercitino  il  loro  uffizio  nelle  fami- 
glie o  nelle  scuole,  prestano  un'opera  sussidiaria  a  quella 
dei  genitori. 

Gli  Ecclesiastici,  ammaestrando  i  popoli  nelle  dottrine 
religiose  e  morali  rivelate  dal  Cristianesimo,  e  custodite  dalla 
Chiesa,  adempiscono  ad  una  parte  importantissima  di  pub- 
blica educazione. 

Le  parti  della  podestà  pubblica  mirano  a  provvedere 
con  la  vigilanza  e  coi  sussidi i  a  che  mercè  l'opera  di  co- 
storo l'educazione  sia  compartita  con  tal  copia  e  con  tale 
sapienza  che  valga  a  mantenere  un  popolo  florido  di  civiltà, 
e  di  potenza.  Se  il  governo  domandasse  stretta  ragione  ai 
padri  di  famiglia  del  modo  in  cui  provvedono  all'educazione 
della  prole,  il  loro  ufficio  diverrebbe  dipendente  dalla  po- 
destà che  regge  lo  Stato:  il  consorzio  domestico  dal  con- 
sorzio civile:  cosicché  si  scioglierebbero  i  legami  della  fa- 
miglia la  cui  conservazione  è  prima  condizione  di  moralità 
e  di  civiltà.  L'ingerenza  della  podestà  pubblica  nel  governo 
delle  famiglie  debbe  aver  luogo,  solo  quando  siano  da  im- 
pedire abusi  gravissimi.  Tra  questi  si  debbe  noverare  non 
pure  il  manomettere  i  figliuoli ,  od  il  corrompergli ,  ma  il 
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trasandare  di  compartire  ad  essi  la  necessaria  istruzione  ed 
educazione. 

Allorquando  l'ufficio  degli  institutori  si  eserciti  nell'in- 
terno delle  famiglie  accadono  le  stesse  osservazioni.  È  que- 
sto un  fatto  che  spetta  al  reggimento  domestico  ed  in  cui 
la  podestà  pubblica*  non  ha  ragione  di  frammettersi  quando 
pure  non  succedano  disordini  gravissimi. 

Se  poi  l'ufficio  degli  institutori  si  eserciti  nelle  scuole 
aperte  A\  comune  esso  cade  particolarmente  sotto  la  vigi- 
lanza della  podestà  pubblica  a  cui  appartiene,  e  vietare  che 
lo  assuma  chi  non  abbia  fatto  prova  di  sufficiente  attitu- 
dine ad  esercitarlo,  e  sopraintendere  al  modo  in  cui  sia  eser- 
citato. La  podestà  pubblica  esercita  rispello  agli  institutori 
lo  stesso  diritto,  che  rispetto  a  tutte  le  altre  professioni  li- 
berali,  nelle  quali  essendo  necessarie  particolari  attitudini 
d'ingegno,  non  si  lascia  luogo  a  libera  ed  illimitata  con- 
correnza, nè  l'esercitarle  è  permesso,  prima  che  una  tale 
attitudine  sia  esaminata  e  dichiarata  da  giudici  competenti 
instituiti  per  podestà  di  chi  regge  lo  Stato. 

Presso  i  popoli  Cristiani,  il  diritto  che  la  Chiesa  eser- 
cita rispetto  all'addottrinamento  religioso  e  morale  non  può 
essere  soggetto  alla  podestà  che  regge  lo  Stato,  nello  stesso 
modo  che  è  soggetto  il  diritto  che  esercitano  gli  institutori. 
I  reggitori  dello  Stato  non  possono  nè  instituire  e  rimuo- 
vere i  ministri  della  religione,  nè  prescrivere  od  impedire 
che  insegnino  tale  o  tal  altra  dottrina.  Il  diritto  che  com- 
pete alla  Chiesa  di  mantenere  la  tradizione  delle  rivelazioni 
Divine  non  può  esserle  disdetto ,  senza  che  sia  impedito  i  1 
libero  insegnamento,  e  per  conseguenza  la  libera  professione 
del  Cristianesimo.  Al  rimanente,  in  tutto  ciò  che  spetta  ad 
un  insegnamento,  il  quale  non  appartenga  direttamente  alla 
religione,  la  Chiesa  ed  il  Sacerdozio  non  hanno  altro  diritto 
che  quello  a  loro  attribuito  dalle  leggi  dello  Stato. 
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XIX. 

Fin  qui  della  vigilanza  che  la  podestà  pubblica  dcbbc 
esercitare  in  ordine  all'educazione.  Ci  rimane  ora  a  dire  dei 
sussidii  che  debbe  prestarle.  Che  l'educazione  del  popolo  sia 
una  necessità  di  ogni  consorzio  bene  ordinato,  è  abbastanza 
palese  per  se.  L'educazione  è  l' incivilimento  applicato  agli 
individui  come  la  civiltà  è  educazione  applicata  alle  nazioni, 
ed  a  tutta  l'umana  generazione.  Nè  i  popoli  possono  riuscire 
fiorenti  di  civiltà,  di  potenza,  quando  manchino  dei  sussidii 
dell'educazione  e  dell'istruzione.  Per  questo  rispetto  è  neces- 
sario che  il  governo  non  solamente  invigili  sull'educazione  che 
si  comparte  per  diligenza  dei  reggitori  delle  famiglie,  ma  che 
egli  stesso  provveda  all'esistenza  di  pubbliche  scuole,  senza  le 
quali  l'istruzione  e  l'educazione  mancherebbero  pure  a  troppi. 
L'educazione  non  può  disgiungersi  dall'istruzione.  Niuno  po- 
trebbe oggidì  proporre  un  sistema  di  pubblica  educazione, 
a  cui  non  fosse  unito  un  ordinamento  di  pubblica  istruzio- 
ne: chi  abbandoni  questa,  è  forza  abbandoni  anche  quella. 
Nf  all'età  nostra  sarebbe  possibile  imitare  gli  ordini  di  Li- 
curgo, il  quale  instituì  un  sistema  di  educazione,  in  cui  si 
ommetteva  intieramente  di  coltivare  l'ingegno  per  mezzo 
delle  lettere  e  degli  studi.  È  questa  una  condizione  inerente 
alla  moderna  civiltà ,  la  quale  non  può  progredire  senza 
procedere  di  pari  passo  con  la  scienza.  L'industria  moderna 
è  figlia  delle  speculazioni  dei  dotti  sulle  scienze  naturali  : 
le  leggi  moderne  sono  figlie  delle  speculazioni  sulle  scienze 
morali  e  civili.  La  religione  stessa  che  è  opera  di  rivela- 
zione Divina,  nou  di  umani  insegnamenti  acquistò  autorità 
adoperando  i  sussidii  dell'  ingegno  ed  i  lumi  del  sapere  a 
dimostrare  e  ad  illustrare  le  sue  dottrine. 

L'educazione  pubblica  è  di  due  specie.  L'una  comune 
a  tutti  i  cittadini,  l'altra  propria  di  coloro  che  o  per  escr- 
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citare  le  professioni  a  cui  attendono ,  o  per  soddisfare  a! 
proprio  talento  cercano  una  maggior  coltura  d'ingegno.  La 
prima  comprende  i  soli  elementi  del  sapere,  la  seconda  si 
estende  a  tutti  i  suoi  sviluppi.  Non  vi  ha  persona  posta  in 
condizione  cosi  umile,  che  non  gli  abbisogui  qualche  lume 
di  scienza,  per  provvedere  ai  proprii  interessi,  per  eserci- 
tare le  industrie  che  la  sostentano,  per  usare  i  diritti  e 
adempiere  agii  obblighi  che  le  leggi  civili  riconoscono  o 
stabiliscono  a  tutti  i  cittadini.  Ma  l'utilità  dell'educazione  e 
dell'istruzione  popolare  si  vuole  riguardare  da  un'aspetto 
assai  più  elevato.  Per  tutti  coloro  il  cui  intelletto  non  sia 
stato  rigcntililo  con  qualche  coltura,  la  forza  è  principio 
supremo  secondo  il  quale  si  governano  tutti  gli  umani  con- 
sorzi!, per  la  forza  l'uomo  sovrasta  alla  donna,  il  padre  ai 
ligliuoli ,  l' imperante  ai  sudditi.  A  convincersi  di  tal  fatto 
basta  osservare  i  costumi  della  gente  rozza,  ed  ascoltare  i 
discorsi  che  corrono  per  le  sue  bocche.  Vm  è  mestieri  di- 
mostrare quanto  siffatte  sentenze  si  scostino  dalla  verità,  e 
dalla  giustizia,  che  stabiliscono  la  ragione  come  primo  » 
sovrano  principio  di  ogni  umana  podestà,  bensì  voglio  ac- 
cennare quanto  elle  siano  funeste  alla  prosperità  dei  con- 
sorzi civili,  corrompendo  quei  due  principii  della  loro  pro- 
sperità, e  della  loro  quiete,  la  libertà  e  l'autorità.  La  li- 
bertà è  pericolosa  occasione  di  licenza  quando  la  plebe  ine- 
ducata ed  ignorante  sia  pronta  a  tumultuare  tostochè  non 
sia  compressa.  L'autorità  è  dispotica  e  contumeliosa  alla  di- 
guità  dell'umana  natura,  quaudo  sia  fondala  sulla  forza  di 
chi  la  esercita,  auzicbè  sul  ragionevole  e  spontaneo  obbe- 
dire di  chi  le  sottostà. 

Ai  tempi  nostri  molti  esagerando  i  vantaggi  dell'edu- 
cazione popolare  la  vantarono  come  principio  di  libertà. 
Nello  stesso  tempo  tuttavia  alcuni  governi  rigidi  mante- 
nitori  dell'  assoluta  podestà  dei  principi  ne  favorivano  e 
ne  promuovevano  il  progresso.  Indi  altri  traeva  occasio- 
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ne  per  menomare  nell'opinione  degli  uomini  i  vantaggi 
dell'educazione  popolare.  Se  non  che  l'educazione  e  l'istru- 
zione popolare  non  sono  da  riguardare  come  principio,  ma 
come  condizione  di  libertà.  Esse  sono  tali,  perchè  la  libertà 
non  può  stabilirsi  dove  manchi  la  ragionevolezza  e  l'obbe- 
dienza alle  leggi  senza  le  quali  non  può  sussistere  alcun 
reggimento  libero.  Ma  perchè  anche  ai  governi  più  minici 
di  libertà  è  necessario  educare  i  loro  popoli  a  ragionevo- 
lezza ,  affinchè  ad  ogni  tratto  non  prorompano  in  aperte 
violenze,  anche  per  loro  è  savio  e  prudente  consiglio  farsi 
promotori  dell'educazione  popolare.  Avviene  della  educazione 
popolare  quello  stesso  che  della  religione.  Affinchè  uno  Stato 
sia  capace  di  libertà  gli  è  necessaria  l'educazione  popolare, 
allo  stesso  titolo  che  la  religione.  Ma  perchè  l'una  e  l'al- 
tra sono  condizioni  essenziali  ad  ogni  vivere  quieto,  ed  or- 
dinato, avviene  che  siano  desiderate  ed  invocate  dai  fautori 
di  dominazione  assoluta,  non  meno  che  dai  fautori  di  vi- 
vere libero. 

Havvi  un'altra  parte  d'educazione  la  quale  rende  gli 
uomini  atti  agli  uffizii  nei  quali  si  esercitano  più  partico- 
larmente le  facoltà  dell' intelletto  e  del  pensiero:  essa  non 
si  rimane  ai  primi  principii,  ma  tien  dietro  a  tutti  gli  svi- 
luppi del  sapere.  Questa  si  suol  chiamare  istruzione  supe- 
riore. Non  è  nè  possibile  nè  desiderabile  che  essa  venga 
compartita  a  tutti  1  cittadini ,  ma  pure  il  consorzio  civile 
volgerebbe  in  decadenza ,  quando  fosse  abbandonata  ;  sia 
perchè  mancherebbe  quell'illuminata  opinione  che  è  guida 
d'ogni  progresso,  sia  perchè,  ed  il  governo  civile,  e  tutti 
gli  altri  uffizii  i  quali  richiedono  perizia  di  studi,  e  che  sono 
di  somma  importanza  sarebbero  abbandonali,  o  guasti  dal- 
l' ignoranza.  Perciò  il  governo  chiamato  a  vegliare  sugli  in- 
teressi comuni  dello  .Stato  debbe  promuovere  non  pure  l'i- 
struzione elementare,  ma  l'istruzione  superiore.  Gli  ufficit 
del  governo  in  ordine  all'istruzione,  consistono  neh" appo- 


552 

recchiare  tntti  i  sussidii  agli  studii  :  nel  compartire  un  in- 
segnamento che  comprenda  l'universalità  del  sapere  in  cia- 
scuna parte  di  istruzione  superiore,  nel  mantenere  la  tra- 
dizione scientifica,  nel  vegliare  sui  metodi  d'insegnamento, 
nel  conservare  l'accordo  tra  la  religione  e  la  scienza,  nel 
propagare  la  cognizione  e  l'amore  delle  istituzioni  e  delle 
leggi  dello  Stato. 

Non  è  questo  luogo  opportuno  per  discorrere  dei  modi 
in  cui  la  podestà  pubblica  possa  compiere  a  tutti  questi  ut- 
li  ci  i:  che  sarebbe  argomento  acconcio  per  chi  trattasse  tutto 
l'argomento  della  pubblica  educazione,  non  per  chi  tocchi, 
com' io  fo,  di  questo  solo  quel  tanto  che  è  necessario  ad 
accennare  per  sommi  capi  come  debba  essere  governata  la 
pubblica  opinione,  affinchè  le  si  possano  senza  pericolo  con- 
cedere la  libertà  e  la  potenza  che  le  sono  necessarie  a  gua- 
rentire i  diritti  naturali  degli  uomini.  Solamente  io  credo 
dover  toccare  alcun  che  dei  due  ultimi  uilìcii  ora  noverati. 

L'opera  del  governo  in  fatto  d'istruzione  debbe  mi- 
rare a  che  si  conservi  il  tesoro  di  tutte  le  verità  cono- 
sciute dall'intelletto  umano,  o  che  queste  procedano  da  ri- 
velazione Divina,  o  da  umana  sapienza:  un  insegnamento 
che  distruggesse  le  dottrine  stabilite  dalla  rivelazione,  sce- 
mando il  numero  delle  verità  conosciute  dallo  spirito  uma- 
no, e  scemandolo  appunto  nella  parte  più  importante,  an- 
derebbe  a  ritroso  del  fine  a  cui  debbe  tendere  ogni  sapere 
ed  ogni  insegnamento.  Una  dottrina  scientifica  per  cui  si 
impugni  alcuna  delle  verità  sancite  dalla  religione  non  può 
mai  appartenere  al  tesoro  delle  umane  cognizioni,  nò  ser- 
vire al  progresso  dell'intelletto  umano. 

L' esposizione  e  la  dimostrazione  dei  dogmi  religiosi 
forma  il  solo  oggetto  della  teologia  la  quale  e  una  facoltà 
speciale  separata  e  distinta  da  tutte  le  altre  scienze.  La  so- 
stanza, (dico  la  sostanza,  non  le  parti  accessorie,  uè  la  for- 
ma, nè  il  metodo)  delle  sue  dottrine  debb' essere  deterrai- 
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naia  dalla  podestà  che  sovrasta  alla  religione ,  senza  che 
altri  possa  prendervi  ingerenza.  Allorquando  nello  Stato  sia 
ammessa  una  sola  religione,  non  può  esservi  che  una  teo- 
logia, tranne  quelle  discrepanze,  le  quali  siccome  non  al- 
terano il  fondo  della  religione,  non  alterano  nemmeno  la 
sostanza  della  dottrina  Teologica.  Allorquando  siano  am- 
messe parecchie  religioni,  conviene  pure  sia  ammesso  l'in- 
segnamento di  parecchie  Teologie,  perchè  a  ninna  di  esse 
può  venire  disdetta  l'esposizione  scientifica  de' suoi  dogmi. 

Nelle  altre  parti  delle  cognizioni  è  facile  a  mantenersi 
raccordo  tra  la  religione  e  la  scienza  quando  pure  si  pro- 
ceda con  senno  e  con  moderazione. 

La  religione  prescrive  la  credenza  e  di  certi  dogmi  e 
di  certi  fatti  sui  quali  si  fonda  la  sua  sopra  imam  i -alita.  Tra 
i  dogmi  del  Cristianesimo  alcuni  appartengono  alle  credenze 
che  sono  comuni  a  tutte  le  dottrine  religiose  o  si  fondino 
sopra  rivelazione  Divina  s  o  sopra  discorso  della  ragione 
umana:  alcuni  altri  sono  proprii  esclusivamente  della  fede 
rivelata  ai  Cristiani.  La  scienza  umana  ristretta  a  quelle  cogni- 
zioni che  possono  acquistarsi  coll'osservazione  o  col  discorso 
induttivo  e  dedottivo  non  debbe  occuparsi  di  alcuno  dei  dog- 
mi che  sono  particolari  alla  rivelazione  cristiana.  In  que- 
sta parte  è  dunque  facile  a  mantenersi  l'accordo  tra  la  re- 
ligione e  la  scienza  umana,  quando  pure  la  religione  non 
volesse  ridurre  la  filosofia  ad  essere  come  fu  nel  medio  evo 
esclusivamente  Ecclesiastica  e  Teologica,  ciò  che  ripugne- 
rebbe, ed  al  buon  senso,  ed  alle  presenti  condizioni  della 
civiltà:  ovvero,  quando  la  scienza  ponesse  in  massima  l'in- 
credibilità di  ogni  dottrina  che  non  sia  stabilita  dalla  ra- 
gione umana:  ciò  che  sarebbe  filosoficamente  falso,  perchè 
giudicherebbe  della  possibilità  di  un  ordine  di  cose  inarri- 
vabile dalle  nostre  facoltà,  misurandolo  secondo  le  forze 
del  nostro  intelletto. 

La  cosa  procede  negli  stessi  termini  in  ordine  a  quei 
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dogmi  che  sono  fondamento  comune  della  religione  natu- 
rale e  rivelata.  Non  può  astenersi  dall'occuparsenc  la  filo- 
sofia che  è  pure  una  parte,  ed  una  parte  importantissima 
della  scienza  umana,  uè  può  dessa  andare  d'accordo  con 
la  religione ,  quando  i  suoi  raziocini*!  riescano  a  stabilire 
dottrine  diverse.  Ma  questo  non  può  aversi  come  grave 
ostacolo  all'  accordo  tra  la  religione  e  la  scienza ,  quando 
si  consideri  che  quella  non  fa  clic  confermare  le  induzioni 
delle  più  nobili  e  più  profonde  filosofie.  Intorno  a  che  ci 
rimettiamo  alle  cose  già  discorse  allorquando  si  trattò  della 
religione  e  della  scienza. 

Finalmente  la  religione  fondandosi  sulla  esposizione  dei 
fatti  nei  quali  si  manifestarono  le  Divine  rivelazioni ,  e  la 
scienza  umana  essendo  investigatricc  ed  espositrice  di  tutti 
i  fatti  che  succedono  sulla  scena  del  mondo  esse  si  trove- 
rebbero in  disaccordo,  quando  le  investigazioni  di  questa 
conchiudesscro  a  rinnegare  le  tradizioni  di  quella.  Né  an- 
che in  ciò  non  mi  pare  che  l'accordo  sia  difficile  a  man- 
tenersi quando  considero  come  le  opinioni  degli  eruditi ,  e 
degli  scienziati  più  opposte  alle  tradizioni  religiose  sia n si 
andate  deleguando  con  un  esame  più  maturo,  e  come  col 
jnrogresso  del  sapere  le  erudizioni  della  storia,  e  delle  scienze 
vadano  tutto  giorno  confermando  i  fatti  attestati  dal  Cri- 
stianesimo (4). 

Tenendo  conto  di  tutte  queste  relazioni  che  passano 
tra  la  religione  e  la  scienza  io  credo  che  presso  i  popoli 
partecipi  della  moderna  Civiltà,  debba  pur  sempre  ottenere 
il  suffragio  pubblico  un  insegnamento  il  quale  tenendo  conto 
dei  tutti  i  progressi  della  scienza,  ed  abbandonando  tutto 
ciò  che  può  essere  argomento  di  controversia  o  di  pole- 
mica tra  i  cultori  delle  scienze  sacre,  serbi  riverenza  alle 
verità  che  sono  riguardate  come  fondamento  della  religione 
da  tutti  coloro  che  ammettono  la  rivelazione  Cristiana. 

(I)  Wiskjun,  Bapports  de  la  Science  et  de  la  religlon  révélée. 
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Ne  credo  clic  possano  addursi  in  prova  del  contrario, 
o  le  scritture  di  alcuni  dei  più  illustri  ingegni  moderni  sta- 
ti per  verità  poco  riverenti  al  Cristianesimo,  od  il  plauso 
che  incontrarono  presso  Y  universale.  Non  occorre  notare 
che  quest'accusa  spesse  volte  fu  mossa  contro  chi  non  la 
meritava  per  nulla  dal  maligno  zelo  di  certuni  che  fanno  con- 
sistere il  Cristianesimo  appunto  neli'  ingiuriare  i  loro  av- 
versari*!. Ma  più  importa  avvertire  che  tra  gli  ingegni  ve- 
ramente illustri  per  potenza  di  concetto  e  per  vastità  di -dot- 
trina, che  meritarono  questa  taccia,  niuno,  senza  pure  ec- 
cettuarne lo  stesso  Voltaire,  allorquando  parlò  o  scrisse  con 
qualche  gravità,  ardi  professarsi  apertamente  inimico  del 
Cristianesimo ,  ma  tolse  occasione  o  dagli  abusi ,  o  dalle 
discordie  teologiche,  o  dalla  oscurità  di  alcuni  fatti  e  di  al- 
cuni dogmi  per  scemare  fede  alle  dottrine  religiose. 

Perciò,  io  credo  che  quelle  opinioni  non  avrebbero  pur 
mai  impedito  che  la  coscienza  comune  non  facesse  plauso 
ad  un  insegnamento  scientifico,  il  quale  attenesse  fedelmente 
tutte  le  condizioni  a  cui  abbiamo  accennato.  Un'istruzione 
che,  essendo  in  armonia  con  tutti  i  progressi  della  scienza, 
escluda  ogni  dottrina  contraria  a  quelle  che  formano  parte 
essenziale  della  religione  soddisferà  sempre  ai  voti  della  parie 
più  numerosa,  più  savia,  più  colta  delle  nazioni  partecipi 
della  moderna  civiltà.  Le  dottrine  opposte  alla  religione  e 
professate  talvolta  da  alcuni,  o  pochi,  o  parecchi  che  fos- 
sero cultori  della  scienza  non  procedettero  mai  da  assoluta 
incompatibilità  tra  questa  e  la  religione  :  ma  da  intolleranza 
che  era  negli  studiosi  del  freno  che  la  religione  opponeva: 
intolleranza  che  nasceva  o  dall'essere  i  tempi  inclinati  alla 
licenza,  i  popoli  ignari  delle  vere  condizioni  di  libertà,  o 
dall' essersi  fatto  abuso  dell'autorità  religiosa  estesa  oltre  i 
suoi  veri,  legittimi  e  naturali  ufllzii,  o  dai  due  insieme  giac- 
ché quasi  mai  l'uno  di  questi  due  disordini  non  sta  «epa- 
rato dall'altro. 
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XX. 

Abbiamo  detto  essere  officio  del  governo  in  ordine  al- 
l'istruzione  pubblica  mantenere  la  cognizione  e  l'amore  delle 
istituzioni,  e  delle  leggi  dello  Slato.  Niun  altra  parte  di  sa- 
pere è  più  necessaria  a  mantenersi  in  un  consorzio  civile 
che  quella  per  cui  si  acquista  te  cognizione  delle  sue  leggi. 
Questo  studio  è  necessario,  affinchè  i  magistrati,  e  tutti  co- 
loro che  hanno  ingerenza  nello  Stato  sappiano  mantenere 
c,  migliorare  gli  ordini  secondo  i  quali  è  governalo.  È  ne- 
cessario che  così  fatte  cognizioni  siano  diffuse  ncll'  univer- 
salità dei  Cittadini  sia  affinchè  conoscendo  le  leggi  dello  Stato 
le  osservino,  sia  affinchè  l'opinione  pubblica  venga  educala 
ed  a  rispettarle  ed  a  promuoverne  il  miglioramento.  In  altra 
parte  di  questo  stesso  capo  abbiamo  dimostrato  che  il  di- 
vieto che  si  può  e  si  debbe  opporre  alle  opinioni  per  cui 
si  scema  riverenza  ed  autorità  ai  principii  morali  e  religiosi 
sui  quali  si  fonda  ogni  consorzio  civile,  non  si  debbe  op- 
porre a  quelle  per  cui  si  muova  censura  alle  istituzioni , 
«Ile  leggi,  alle  operazioni  del  governo  esistente  in  uno  Sta- 
lo. Ma  ne  consegue  che  il  governo  debba  promuovere  o  tu- 
telare un  insegnamento  che  in  tutto  il  suo  complesso  e  di 
continuo  miri  a  quella  censura  ?  No  di  certo.  Un  governo 
bene  ordinato  debb' esser  tale  da  poter  reggere  alle  oppo- 
sizioni che  vengano  fatte  contro  le  sue  instituzioni,  le  sue 
leggi,  le  sue  operazioni.  Ma  niuno  potrebbe  reggere,  quan- 
do queste  opposizioni  fossero  non  pure  discusse  liberamente, 
ma  insinuate  alla  gioventù  che  si  va  iniziando  negli  studii. 
La  gioventù  leggiera  e  foc  >sa  per  temperamento ,  indocile 
per  inclinazione,  facilmente  si  lascia  allettare  a  ciò  che  sa 
di  opposizione,  e  di  indipendenza.  Quelle  prime  impressioni 
che  tanto  influiscono  nel  progresso  della  vita,  preparano  una 
generazione  d'uomini  irriverenti  alle  leggi,  ritrosa  ai  co- 
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mandamenti  dei  Magistrati.  Questo  dico  di  un  insegnamento 
rivolto  a  censura  d*-l  complesso  delle  instituzioni,  delle  leg- 
gi ,  delle  operazioni  del  governo  di  uno  Stato,  non  di  quello 
in  cui,  con  moderate  e  non  irriverenti  parole,  si  prendesse; 
n  dimostrare  potersi  in  qualche  parte  di  pubblico  reggimento 
fare  altrimenti  e  meglio  che  non  si  fa.  La  gioventù  debbe 
educarsi  a  serbare  un  libero  e  ragionevole  ossequio,  ma  non 
a  concepire  un  servile  timore,  nè  a  prestare  una  supersti- 
ziosa adorazione  alle  leggi  ed  alle  instituzioni  della  sua  pa- 
tria. Cosi  appunto  avverrebbe  se  la  si  avvezzasse  od  a  non 
esaminarle  affatto,  od  a  non  esaminarle  che  per  approvarle. 

Quest'ufficio  che  ora  abbiamo  segnato  non  può  essere 
adempito  da  un  governo  il  quale,  con  impedire  una  giusta 
e  ragionevole  libertà  di  opinioni,  contrasti  al  progresso  della 
civiltà.  Esso  non  ha  diritto  di  raccomandare  le  proprie  leg- 
gi, perchè  niun  governo  e  niuna  persona  hanno  diritto  di 
fare  difendere  con  le  parole  la  propria  ingiustizia,  ma  tutti 
hanno  dovere  di  emendarla.  £sso  non  ha  possibilità  di  far 
trovare  ascolto  ai  suoi  insegnamenti ,  perchè  V  andamento 
naturale  dell'opinione  inclina  gli  spiriti  più  generosi  al  de- 
siderio di  quella  libertà  che  il  governo  disdice.  Indi  un  con- 
trasto che  sorge  necessariamente  tra  le  dottrine  contrarie 
a  libertà  favorite  dal  governo  ed  inculcate  sotto  i  suoi  au- 
spici e  le  altre  a  cui  inclinerebbero  gli  animi ,  se  fossero 
abbandonati  a  se  stessi ,  e  da  cui  è  pur  sempre  impossibile 
che  il  governo  gli  ritragga.  Un  contrasto  cosifatto,  (piando 
duri  a  lungo,  è  sempre  funestissimo  perchè,  quando  l'opi- 
nione libera  prevalga  sull'autorità  del  governo,  di  leggieri 
travia  all'esagerazione,  per  contro  quando  il  governo  ven- 
ga a  soffocare  l'opinione  libera,  non  vi  riesce  mai  senza  sof- 
focare insieme  il  germe  di  ogni  più  nobile  e  generosa  virtù, 
facendo  invece  fruttare  quelli  dell'egoismo  e  della  viltà.  Per- 
ciò i  governi  assoluti  sogliono  educare  la  gioventù  per  mo- 
do che  delle  instituzioni  dello  Slato  si  taccia,  o  quando  se 
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ne  discorra  si  faccia  solamente  per  esporre  quali  sono,  non 
per  dimostrare  i  motivi  per  cui  debbano  essere  tali:  conscii 
di  non  poterla  invitare  all'esame  di  cosifattc  questioni,  sen- 
za allettarla  ad  una  libertà  che  vogliono  impedire  ad  ogni 
patto.  Ma  perchè  l'  amore  di  questa  è  fondato  ,  non  pure 
sulla  natura ,  ma  sul  genio  del  secolo ,  dal  quale  niuno  è 
che  possa  sottrarsi  affatto,  convien  dire  che  siano  in  con- 
dizione di  gran  lunga  migliore  i  governi  che,  esponendo  le 
ragioni  delle  proprie  instituzioni,  trovansi  in  grado  di  esporre 
i  fondamenti  di  una  giusta  e  ragionevole  libertà. 

i 

XXI.  i 

Alfine  di  governare  la  forza  dell'  opinione ,  la  podestà  ( 
pubblica  debbe  esercitare  insieme  coll'uflìcio  dell'educazione 
quello  della  censura.  La  censura  è  di  due  maniere  :  preve- 
niente o  reprimente.  La  censura  preveniente  impedisce  coi 
mezzi  che  possono  cadere  sotto  l'ispezione  del  governo,  il 
diffondersi  di  ogni  opinione  la  quale  non  sia  prima  stata  ri- 
conosciuta innocente.  La  censura  reprimente  lascia  libera 
l'espressione  delle  opinioni  innocenti  o  ree.  Solamente  le 
punisce  dopo  che,  in  seguito  a  pubblico  e  solenne  giudizio, 
le  opinioni  espresse  siano  riconosciute  e  dichiarate  ree.  Tra 
i  popoli  moderni  la  stampa  è  principale  islromcmo  per  mezzo 
del  (piale  si  esprimono  e  si  diffondono  le  opinioni.  Perciò 
la  questione  della  censura  preveniente  o  reprimente  delle 
opinioni,  suole  ridursi  alla  questione  della  censura  o  pre- 
veniente o  reprimente  delle  scritture  che  si  divolgano  per 
mezzo  delle  stampe.  È  questa  una  delle  controversie  più  vi- 
vamente e  più  caldamente  agitate  all'età  nostra.  Le  due  fa- 
zioni che  parteggiano  l  una  per  l'autorità,  l'altra  per  la  li- 
bertà non  vennero  mai  a  contesa,  senza  che  cercassero  far 
prevalere  quella  la  censura  preveniente,  questa  la  censura 
reprimente.  Il  sistema  della  censura  preveniente  si  suole  an- 
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nunziare  senz'  altro,  come  sistema  ili  censura  ;  quello  della 
censura  reprimente,  come  sistema  della  libertà  della  stani- 
li. Quello  infatti  è  ordinato  ad  assicurare  la  censura,  que- 
sto a  far  sì  che  sia  salva  la  libera  espressione  delle  opi- 
nioni per  mezzo  della  stampa,  e  che  questa  libertà  non  ven- 
go tolta  per  mezzo  della  censura  che  in  qualche  forma  si 
debbe  pur  sempre  esercitare  dalla  podestà  che  governa  lo 
Stato.  Chi  desidera  che  siano  guarentiti  i  diritti  naturali  de- 
gli uomini  congregati  nel  consorzio  civile  non  può  a  meno 
di  desiderare  e  di  invocare  la  stampa  libera.  Infatti  la  li- 
1  bera  discussione  delle  opinioni  politiche,  e  la  libera  profes- 
sione di  tutte  le  opinioni  non  contraddicenti  ai  principii  re- 
ligiosi e  morali,  essendo  condizioni  necessarie  alla  conser- 
vazione ed  al  progresso  della  civiltà ,  non  meno  che  alla 
iruarentigia  dei  diritti  umaui  (  ciò  che  mi  pare  abbastanza 
dimostrato  dalle  cose  già  dette  )  io  credo  non  meno  evidente 
che  cosifatta  libertà  non  può  essere  assicurata  quando  s'in- 
troduca, e  si  lasci  sussistere  la  censura  preveniente,  quali 
pur  siano  le  cautele  con  le  quali  si  voglia  temperare  1'  e- 
sercizio  di  essa.  Difatto  niun  diritto  umano  non  è  abbastan- 
za assicurato  quando  non  vi  abbia  legge  la  quale  moderi 
efficacemente  l'arbitrio  degli  uomini  i  quali  possano  o  man- 
tenerlo  o  violarlo.  Che  si  trovi  in  questa  condizione  il  di- 
ritto della  libera  espressione  delle  opinioni ,  semprechè  si 
rimetta  assolutamente  a  giudizio  degli  ufficiali  preposti  alle 
stampe  il  pronunciare  se  si  debba  o  no  permettere  che  una 
sentenza  venga  con  tal  mezzo  pubblicata  ,  non  è  mestieri 
dimostrare,  se  non  che  potrebbe  disputarsi,  se  fissando  qual- 
che legge  al  loro  giudizio,  per  esempio  definiendo  di  quali 
opinioni  debbano  vietare,  di  quali  permettere  la  pubblica- 
zione, fissando  certe  forme  di  deliberazione  e  di  discussioni 
che  debbano  sempre  precedere  al  divieto,  non  si  possa  con- 
ciliare la  censura  preveniente  con  la  libertà  delle  opinioni. 
Vincenzo  Gioberti  il  cui  nome,  per  le  virtù  religiose  e  cit- 
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ladine,  per  la  potenza  dell' ingegno,  per  la  vastità  delta  dot- 
trina, per  lo  splendore  dell'eloquenza  che  si  ammirano  nelle 
sue  scritture  è  una  delle  maggiori  glorie  della  presente  lette- 
ratura italiana,  nella  sua  opera  del  primato  morale  e  ci- 
vile degli  Italiani,  propose  una  conciliazione  di  tal  fatta. 
Salva  la  riverenza  dovuta  ad  un  tanto  uomo,  io  confesso 
siuceramente  che  credo  la  censura  preveniente  delle  stampe 
e  la  libertà  delle  opinioni  tra  loro  inconciliabili. 

Le  oj unioni  colpevoli  non  si  possono,  siccome  le  azio- 
ni, descrivere  nelle  leggi  con  caratteri  precisi  e  determi- 
nati. Per  quanto  siano  accurate  le  definizioni  del  legislatore, 
riuscirà  pure  sempre  impossibile,  che  egli  non  rimetta  quasi 
lutto  alla  prudenza  ed  al  buon  discernimento  del  giudice. 
Perciò  la  legge  che  prescrivesse  ai  censori  di  permettere 
tali  e  di  vietare  tali  altre  opinioni,  non  basterebbe  per  sè 
a  causare  i  pericoli  dell'arbitrio. 

A  conseguire  questo  intento  è  mestieri  che  sul  giudi- 
zio di  coloro  che  pronunciano  intorno  alla  censura  delle 
stampe,  pronunci  alla  sua  volta  l'opinione  pubblica.  Che 
perciò  le  espressioni  delle  quali  si  deve  portare  sentenza,  ed 
i  motivi  delle  accuse,  e  quelli  delle  difese  siano  dibattuti  al 
cospetto  di  tutti.  Queste  condizioni  sono  così  necessarie  a 
rimuovere  i  pericoli  della  prevenzione  e  dell'arbitrio,  che 
secondo  la  dottrina  seguita  oggidì  dai  più  sapienti  quando 
manchino,  quel  pericolo  si  trova  fin' anche  nei  giudizii  che 
si  portano  sui  fatti  criminali  consueti,  che  danno  meno  fa- 
cile occasioue  a  preoccupazioni,  e  che  si  possono  di  leg- 
gieri definire. 

Allorquando  si  consenta  che  la  libera  espressione  delle 
proprie  opinioni  sia  un  diritto  che  debbe  essere  sacro  nei 
cittadini,  uè  ciò  potrà  negare  chi  aderisca  alle  dimostrazioni 
date  dianzi  (agli  altri  sarebbe  inutile  ripeterle)  couverrà  ri- 
conoscere che  essi  non  debbono  esserne  spogliati,  senza  la 
solennità  di  forma  essenziale  ai  giudizii  con  cui  i  magistrati 
sentenziano  di  tutti  i  diritti. 
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Posta  la  censura  preveniente  le  guarentigie  che  accom- 
pagnano i  giudizii  sui  diritti  dei  cittadini  sono  impossibili 
ad  applicarsi.  Tra  gli  avversarli  della  stampa  libera,  niuno 
certamente  vorrebbe  consentire  alla  pubblicità  dei  dibatti- 
menti tra  gli  accusatori  ed  i  difensori  di  un'opinione  di  cui 
si  volesse  impedire  la  pubblicazione,  nè  quando  facessero  que- 
sta concessione,  per  loro  enorme,  potrebbe  dirsi  soddisfatto 
alle  condizioni  che  si  richiedono  affinchè  uu  giudizio  gua- 
rentisca a  sufficienza  i  diritti  umani.  Per  ottenere  un  tale 
inlento  è  mestieri  che  il  pubblico  conosca  non  pure  le  ac- 
cuse e  le  difese,  ma  prima  di  tutto  il  fatto  di  cui  si  tratta. 
Ora  quando  il  fatto  consiste  nelt'csprimere  un'  opinione  per 
mezzo  delle  scritture,  il  pubblico  non  può  portarne  giudizio, 
senza  che  abbia  sottocchio  il  libro  della  cui  censura  si  trat- 
ta. Ridotta  la  cosa  a  questi  termini,  è  dunque  mestieri  che 
la  censura  adempisca  a  tutte  quelle  condizioni  :  che  la  Scrit- 
tura accusata  sia  già  pubblicata  :  che  il  giudizio  si  pronunci 
dai  giudici  ordinarli,  giacché  come  insegnano  i  maestri  di 
legislazione,  sono  sempre  sospetti  i  giudici  deputati  special- 
mente alla  punizione  di  un  determinato  genere  di  delitti  : 
finalmente  che  il  giudicio  sia  preceduto  da  un  libero  e  pub- 
blico dibattimento  tra  l'accusa  e  la  difesa.  Queste  condizioni 
necessarie  affinchè  in  un  giudicio  sulle  opinioni  siano  tenute 
tutte  le  forme  che  nei  giudizii  consueti  sono  richieste  a  si- 
curtà dei  diritti  umani,  sono  appunto  quelle  delle  quali  con- 
stano le  censure  reprimenti,  o  a  dirla  in  altri  termini  più 
volgari  gli  ordini  che  stabiliscono  la  libertà  della  stampa. 

Gli  awersarii  di  cosifatta  libertà  oppongono  che  la 
censura  ordinata  a  quel  modo  contrasta  alla  diffusione  delle 
opinioni  perniciose  con  un  ostacolo  che  è  inutile,  perchè  si 
applica  dopo  che  le  scritture  dove  stanno  espresse  sono  già 
pubblicate  e  divolgate.  Così  fatta  obbiezione  non  è  vera  in 
tutto,  perchè  il  divieto  di  spacciare  una  scrittura  che  va 
sempre  unito  al  giudicio  di  condanna  è  un'ostacolo,  ed  al 
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diffondersi  delle  stampe  già  fatte,  ed  al  pubblicarsi  delle 
nuove  edizioni  di  una  scrittura.  Nel  sistema  poi  della  stam- 
pa libera,  a  togliere  i  pericoli  delle  scritture  perniciose  si 
fa  conto ,  non  tanto  sull'ostacolo  immediato  e  diretto  che 
consiste  nel  divieto  di  pubblicare,  e  di  spacciare,  quanto  in 
(|uello  più  generale  che  oppone  V  intimazione  d'  una  pena 
fatta  a  chiunque  pubblichi  scrittura  condannata  dalle  leggi 
dello  Stato.  Con  tutto  ciò  chiunque  sia  sincero  debbe  pure 
concedere  che  la  censura  preveniente  è  assai  più  efficace  che 
non  siano  le  pene  che  accompagnano  la  stampa  libera,  ad 
impedire  i  disordini  che  per  tal  modo  possono  commettersi. 
Ma  che  ?  Gli  ordini  del  Governo  Civile  debbono  essere  ri- 
volti solamente  ad  impedire  i  traviamenti,  gli  abusi  che  gli 
uomini  possono  fare  della  libertà ,  cosicché  siano  da  com- 
mendare anche  allorquando  ,  per  ottenere  queir  intento  ne 
impediscano  persino  il  giusto  e  legittimo  esercizio?  Non  vi 
ha  persona  cosi  timida  degli  abusi  che  possono  farsi  della 
libertà  da  ammettere  un  cosifatto  principio,  con  tutte  le  con- 
seguenze che  per  giusta  illazione  ne  deriverebbero.  Ordini 
che  assoggettassero  tutti  i  cittadini,  innocenti  e  rei  ad  una 
severa  e  continua  vigilanza,  che  spiassero  tutti  i  loro  moti, 
che  dimandassero  ragione  di  tutte  le  loro  azioni  più  inno- 
centi, che  non  lasciassero  liberi  da  quella  tutela  nè  i  se- 
greti della  vita  domestica,  nè  gli  inlimi  colloqui!  degli  amici, 
ordini  cosifatti  varrebbero  certamente  ad  impedire  molti  de- 
litti che  si  commettono  oggidì.  Pure  dov'è  un  popolo  così 
mansuefatto  a  dispotismo  che  potesse  portargli  di  buon  ani- 
mo? Dove  uno  scrittore  così  zelante  della  podestà  assoluta, 
che  consentisse  farne  l'apologia?  Tutti  gli  uomini  sentono 
che  il  fine  a  cui  debbe  intendere  un  governo  non  consiste 
solamente  nel  comprimere  1'  abuso ,  ma  sopratutto  nell'  as- 
sicurare a  tutti  gli  uomini  la  libertà  ed  i  mezzi  di  svilup- 
pare le  facoltà  proprie  di  una  creatura  Intelligente  e  libera. 
Posto  che  la  libera  espressione  delle  opinioni  sia,  come  cre- 
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do  aver  dimostrato,  necessaria  a  guarentire  Y  esercizio  dei 
diritti  naturali,  i  disordini  che  talvolta  siano  per  nascerne 
non  bastano  per  distruggerla,  meglio  che  l'abuso  che  tutti 
gli  uomini  fanno  talvolta  della  propria  libertà  non  è  una 
ragione  sufficiente  per  assoggettare  tutti  i  cittadini  a  quella 
rigida  ed  incomportabile  tutela  a  cui  pur  ora  accennavamo. 

Col  sistema  della  censura  reprimente,  o  per  usare  il  vo- 
cabolo più  usitato  e  meglio  appropriato  della  libertà  della 
stampa,  si  applica  all'espressione  delle  opinioni  la  legge  co- 
mune a  tutte  le  altre  azioni  le  quali  ciascuno  governa  o 
bene  o  male  a  suo  talento,  salvo  ad  essere  punito,  quando 
trascorra  a  tali  disordini  per  cui  si  turbi  la  sicurezza  dei 
civili  consorzii.  Col  sistema  della  censura  preveniente  si  de- 
roga in  una  materia  di  gravissimo  momento  a  quella  libertà 
che  ogui  governo  non  tirannico  lascia  ai  Cittadini,  in  tutte 
le  altre  parti  di  vita  civile.  Questa  eccezione  è  di  tanta  im- 
portanza che  non  può  giustificarsi,  quando  pure  non  sia  pre- 
scritta da  un  motivo  di  gravissima  necessità.  Ma  una  tal  ne- 
cessità esiste  veramente?  La  sentenza  di  coloro  che  stimano 
la  censura  preveniente  necessaria  ai  consorzii  Civili  procede 
da  varii  motivi.  In  primo  luogo  da  che  non  considerando 
essi  come  la  libertà  e  la  potenza  dell'opinione  siano  neces- 
sarie ad  assicurare  l'esercizio  dei  diritti  naturali,  conside- 
rino per  altra  parte  quanto  sia  più  efficace  ad  impedire  la 
pubblicazione  delle  scritture  perniciose  la  censura  preve- 
niente che  la  censura  reprimente.  In  secondo  luogo,  atten- 
dendo più  all'  apparenza  che  alla  realtà  delle  cose ,  ravvi- 
sando la  censura  come  solo  mezzo  appariscente  e  visibile, 
tengono  che  sia  il  solo  efficace  e  per  sè  solo  efficace  ad  im- 
pedire i  traviamenti  dell'  opinione.  Non  avvertono  alla  po- 
tenza che  la  verità  esercita  naturalmente  sugli  ingegui,  non 
a  quella  virtù  di  progresso,  per  cui  emendandosi  mano 
mano  gli  errori  in  cui  incorse,  la  generazione  umana  pro- 
gredisce verso  la  verità:  non  all'influenza  che  la  religione 
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esercita  sogli  ingegni  liberamente ,  spontaneamente ,  senza 
che  ci  si  frammetta  la  coazione  :  non  alia  potenza  dell'educa- 
zione a  miglioramento  degli  uomini ,  e  a  direzione  degli  in- 
gegni. Essi  credono  che  la  conservazione  del  principii  mo- 
rali sui  quali  riposano  i  civili  consorzi!  si  fondi  tutta  sulla 
coazione,  e  sulla  censura  preventiva  che  è  dessa  pure  una 
specie  di  coazione.  Non  credo  dovermi  trattenere  uella  con- 
futazione di  queste  dottrine,  già  confutate  crcd'io  dalle  cose 
dette  dianzi.  Solo  voglio  ancora  avvertire  come  a  man- 
tenere questo  errore  contribuisca  il  disordine  introdotto 
negli  elementi  della  civiltà,  per  cui  la  religione  non  eser- 
citando più  il  legittimo  suo  impero  sugli  spiriti,  il  progresso 
degli  ingegni  essendo  turbato,  l'educazione  non  essendo  ab- 
bastanza efficace  a  dirigere  gli  animi  e  gli  spiriti  lascia  luo- 
go al  vano  e  stolido  desiderio  che ,  per  mezzo  della  coa- 
zione e  delle  censure,  si  ottenga  ciò  che  ora  non  si  ottie- 
ne, ma  che  pure  debbe  ottenersi  dallo  spontaneo  progre- 
dire degli  ingegni.  In  terzo  luogo  i  fautori  della  censura 
preveniente  scambiano  il  vero  ufficio  che  la  podestà  pub- 
blica debbe  esercitare  in  ordine  al  governo  delle  opinioni. 
Essi  credono  che  questa  debbe  non  pure  impedire  il  diffon- 
dersi delle  opinioni  contrarie  ai  principii  morali  necessari! 
alla  conservazione  di  ogni  civile  consorzio,  ma  anche  di  quelle 
per  cui  si  censurano  e  si  procurano  mutare  le  leggi,  e  le 
operazioni  di  un  governo.  Certamente  a  coloro  che  tengono 
queste  in  ragione  non  di  mezzi,  ma  di  fini:  che  vogliono 
mantenerle  ad  ogni  patto,  senza  curarsi  di  esaminare  se 
siano  conducenti  al  fine  cui  debbe  essere  rivolto  il  governo 
degli  umani  consorzi!,  a  costoro  debb'  essere  odiosa  la  li- 
bera espressione  delle  opinioni.  Dal  chè  si  vede  di  quanto 
momento  sia  la  questione  della  libertà  della  stampa,  sicco- 
me quella  con  la  quale  si  connettono  tutte  le  altre  che  di- 
vidono i  fautori  della  libertà,  e  dell'autorità.  La  guarenti- 
gia dei  cittadini  contro  gli  abusi  possibili  del  potere;  la  po- 
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tenza  dell'opinione  pubblica  lasciata  libera  od  impedita,  il 
progresso  dello  spirito  umauo  verso  la  verità  lasciato  libero 
o  posto  sotto  una  stretta  e  continua  tutela  :  la  riverenza 
agli  ordini  sanciti  dal  governo  stabilita  come  criterio  asso- 
luto del  giusto  o  subordinata  all'esame,  ed  alla  discussione; 
sono  tutte  questioni  che  connettendosi  con  quella  della  stampa 
libera,  fanno  questa  di  sommo  momento  per  tutti  i  popoli 
desiderosi  di  mantenere  o  di  conseguire  la  libertà  politica. 
Nel  discorrere  degli  ordini  di  pubblico  reggimento  che  ser- 
vono a  guarentigia  dei  diritti  che  la  natura  attribuisce  a 
tutti  gli  uomini ,  abbiamo  dimostrato  come  il  loro  primo 
fondamento  stia  nella  potenza  dell'opinione  pubblica.  Discor- 
rendo ora  della  natura  della  civiltà  siamo  stati  condotti  a 
riconoscere  l'opinione  come  uno  dei  suoi  principali  motori. 
Impedirne  la  potenza,  ed  il  progresso,  sarebbe  troncare  la 
via  all'incivilimento  delle  nazioni  e  della  umana  generazione. 

Perchè  la  scienza  civile  non  adempie  all'ufficio  suo,  quan- 
do dopo  avere  stabilito  un  principio  non  mostri  in  qua!  mo- 
do questo  possa  effettuarsi  tra  gli  uomini  nei  consorzii  so- 
cievoli, ho  credulo  debito  mio  il  dimostrare  a  quali  con- 
dizioni 1'  opinione  possa  mantenere  la  sua  libertà  ed  eser- 
citare la  sua  potenza.  Ho  dichiarato  secondo  la  sentenza 
che  mi  parve  vera  quale  fosse  la  legge  che  le  si  dovesse 
prescrivere,  quali  parti  dovessero  adempire  e  la  podestà  che 
mantiene  le  cose  di  religione,  e  la  podestà  che  regge  lo 
Stato,  affinchè  queste  condizioni  non  siano  trasgredite.  Per 
queste  considerazioni  si  verrà  a  far  chiaro  come  gli  ordini 
che  assicurando  la  libertà  e  la  potenza  dell'  opinione  gua- 
rentiscono i  diritti  naturali,  siano  non  pure  richiesti  a  tu- 
tela della  libertà,  e  delle  ragioni  degli  individui,  ma  siano 
condotti  da  quelle  leggi  naturali  nella  cui  effettuazione  si 
manifestano  i  decreti  di  Dio  in  ordine  ai  destini  terreni  di 
tutta  1'  umana  generazione. 

I  Principi  Italiani  che  allargarono  la  libertà  dello  scri- 
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vere,  mantennero  la  censura  preveniente.  Tn  fatto  di  go- 
verno la  ragione  assoluta  non  può  essere  sola  guida  delle 
determinazioni.  La  massima  che  è  migliore  in  se  stessa  non 
è  sempre  la  più  opportuna  ad  applicarsi.  Non  accade  qui 
esporre  o  discutere  i  motivi  che  determinarono  quei  Prin- 
cipi. Certamente  se  le  mie  parole  (per  quanto  io  sia  per- 
suaso della  dottrina  in  quelle  esposta  )  dovessero  credersi 
dettate  con  intenzione  di  menomare*  checchessia  alla  grati- 
tudine dovuta  a  quei  Principi  per  le  maggiori  larghezze  da 
loro  concedute  io  le  terrei  chiuse  nel  più  segreto  del  mio 
cuore.  Al  rimanente  chi  volesse  torcere  ad  altra  sentenza  l'a- 
pologia che  io  io  della  stampa  libera,  consideri  che,  come 
notò  già  il  Sismondi ,  libertà  di  slampa ,  non  è  sinonomo 
di  libertà  dei  giornali,  dai  quali  sogliono  procedere  gli  scan- 
dali. Consideri  che  io  non  accenno  o  questo,  o  quel  paese, 
ma  alla  Cristianità  in  universale,  la  quale  oramai  non  po- 
trebbe stare  senza  la  stampa  libera.  Consideri  che  cosa  sa- 
rebbe divenuto  il  cattolicismo  in  Francia  ed  in  Irlanda  o 
nell'America  Settentrionale,  se  tolta  la  libertà  della  stampa, 
le  scritture  dei  suoi  propugnatori  fossero  state  censurate  da 
revisori,  o  eretici,  o  miscredenti.  Consideri  che  io  non  com- 
mendo in  modo  assoluto  questa  libertà,  se  non  in  quanto 
all'azione  coattiva  e  proibitrice  dei  governi,  sottentra  l'a- 
zione spontanea  e  moderatrice  della  religione. 
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APPENDICE 

AL  CAPO  UN  DE  CIMO 


NOTA  PRIMA. 


I  filosofi  ebbero  certo  il  gran  torto  di  confondere  una  religione  divina 
con  la  Mia  umana  conlrofTallura.  e  di  combattere  i  dogmi  cristiani,  perchè 
appannati  più  o  meno,  e  svisali  dal  prisma  ingannevole  dei  cattivi  teologi. 
Ma  non  è  però  meno  indubitato,  che  molte  verità  connaturate  al  Cristiane- 
simo ,  e  neglette  o  impugnate  dai  Gesuiti  e  dai  Giansenisti ,  trovarono  un 
rifugio  nella  scola  di  non  pochi  filosofi,  che  le  insegnarono,  le  svolsero,  le 
propagarono,  le  difesero,  le  inculcarono  con  raro  ingegno  e  con  generosa 
eloquenza.  La  bontà  infinita  di  Dio  misericordioso,  che  è  giuslo  si  e  vin- 
dice, non  però  in  modo  che  la  giustizia  nel  suo  esercizio  medesimo  non  sia 
temperata  dalla  clemenza;  l'eguaglianza  morale  e  la  fratellanza  evangelica 
di  tulli  gli  uomini;  il  genere  umano  consideralo  come  una  sola  famiglia, 
e  quindi  la  naturai  colleganza  e  l'obbligo  di  aiuto  reciproco  negli  Slati, 
nelle  nazioni  e  nelle  stirpi  ;  l'odio  del  servaggio,  del  dispotismo,  della  tiran- 
nide e  di  ogni  reggimento  e  insiiluto  oppressivo;  il  culto  della  libertà  mo- 
derala, della  penai  mansuetudine,  dei  miglioramenti  amministrativi  e  legali, 
e  dei  progressi  civili;  il  riputare  I  governi  ordinati  al  bene  dei  popoli  e  non 
dei  governanti,  e  i  principi  non  padroni  assoluti,  ma  piuttosto  ministri,  e 
secondo  la  frase  dell'Evangelio,  servitori  dei  loro  sudditi;  la  proscrizione  del 
fasto  cortigiano  e  patrizio,  del  lusso,  degli  scialacqui  e  delle  pompe  orien- 
tali; l'amore  della  scienza  e  in  ispecie  della  filosofia,  come  disciplina  ideale, 
universale  e  nobilissima  ;  il  patrocinio  dei  miseri,  dei  proletari,  degli  schiavi, 
della  plebe,  degl'Israeliti,  dei  Negri  e  di  tutte  le  classi  condannate  a  sof- 
frire; l'abborrimenlo  dell'intolleranza,  del  fanatismo,  della  penalità  civile  ap- 
plicala ai  delitti  spirituali,  delle  guerre  sacre,  delle  discordie  e  persecuzioni 
religiose,  di  ogni  ordinazion  ripugnante  alla  libertà  di  coscienza,  della  mi- 
sticità esagerala,  dell'  Ascetismo  insociale  e  della  superstizione;  l'anteporre 
il  culto  interno  all'esteriore,  non  già  annullando  il  secondo,  ma  subordinan- 
dolo al  primo,  couforme  all'essenza  di  una  religione  di  verità  e  di  spirito; 
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l'idea  di  nn  sacerdozio  modesto,  dignitoso,  pio,  dotto,  sapiente,  santo  di  co- 
stami, nello  di  cupidigia,  tolto  equità,  tolleranza  ed  amore,  alieno  dall'  av- 
vilirsi e  contaminarsi  colla  pratica  del  mondo  corrotto  e  delle  corti,  beni- 
gno agli  erratili,  tenero  ai  deboli,  ai  poveri,  agli  oppressi,  coraggioso,  ma- 
gnanimo, intrepido  al  cospetto  dei  ricchi  e  dei  potenti,  schivo  di  far  del  po- 
litico per  proprio  interesse,  ma  sollecito  insieme  del  bene  comune;  la  sim- 
patia colla  natura  in  universale,  come  imagine  di  Dio,  specchio  della  sa- 
pienza creatrice  e  mediatrice  razionale  dello  spirilo  col  suo  fattore;  e  fi- 
nalmente una  religione  che  non  proscriva  essa  natura,  ma  la  purifichi,  e 
cerchi  nel  sensibile  l'intelligibile,  sia  immaginando  colle  arti  della  fantasia, 
sia  speculando  col  cullo  della  ragione;  eccovi  altrettante  verità  essenzial- 
mente cristiane,  contenute  nell'insegnamento  cattolico  o  almen  facili  a  de- 
durrne, ma  che  l'una  o  l'altra  delle  due  sette  ipermisliche  impugnarono 
all'aperto  colle  dottrine,  o  assalivano  in  occulto  colle  influenze,  o  smenti- 
vano coi  (atti,  o  disconoscevano  mostrando  di  non  averne  pura  il  concetto, 
e  che  trovarono  interpreti  eloquenti  tra  i  laici  prima  che  la  filosofìa  riu- 
scisse a  quegli  eccessi,  in  cui  gl'insulsi  contrasti  degli  avversari  contribui- 
rono a  traboccarla.  1  quali  invece  di  cernere  nei  dettali  dei  filosofi  il  buono 
dal  reo  e  seguire  verso  di  essi  il  metodo  osservato  dai  maestri  della  prima 
cristianità  intorno  alla  sapienza  del  gentilesimo,  scomunicarono  universal- 
mente il  loro  secolo,  cercarono  di  fermare  il  passo  allo  spirito  umano,  e 
di  ricondurlo  alle  eresie  dell'età  precedenti. 

Giobbbti,  Gesuita  moderno,  cap.  VII,  V.  2.%  pag.  451. 
NOTA  SECONDA. 


 Nous  ferons  une  chose  utile  à  nolre  ni* 

nistère  en  voas  disaol  avec  une  parfaite  vérilé  pourqnoi ,  en  présence  de 
t#nt  d'accusalions  les  plus  divergente*,  les  plus  contradictoires ,  le  clergé 
a  été  si  sobre  de  manifestations,  pu  méme  pourquoi  il  a  gardé  le  silence 
que  nous  croyons  devoir  rompre  aujourd'hui 

Amie  de  lous  les  pouvoirs  régulièrement  établis,  parce  qu'tls  viennenl 
de  Dieu,  l'église  n'a  cessé  de  leur  recommander,  dans  un  langage  plein  de 
r esperi  et  de  modera  [io  n ,  la  douceur  du  commandement,  l'équité  la  plus 
sevère,  et  toute  la  liberté  que  les  mceurs  de  ehaque  nation,  son  caractère 
et  ses  inlerets  ont  rendue  possible. 

Ainsl,  lorsque,  à  la  fin  du  dix-huilième  siede  Louis  XVI  convoqua  les 
représenlans  de  la  nation  ,  on  vit  les  successeurs  des  évéques  et  des  ora- 
leurs  chréliens,  qui  avaienl  fait  eolendre  Ics  plus  austères  lenona  à  nos  an- 
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riens  rois,  non  moina  emprcssés  que  les  aoires  classes  de  la  sociél«*  à 

voler  de  larges  et  salutaires  riformes  

 Si 

a  diverse*  époques  leur  voix  est  demeurée  oiuetle,  c'esl  parceque,  fante  d'un 
accord  nécessaire,  l'affranchissemcnl,  qui  devait  étre  un  immense  bienfait, 
pouvait  farilement  devenir  une  source  feconde  de  desordrcs,  un  moyen 
davilir  le  pouvoir,  et  tòt  ou  tard  d'encbainer  la  liberté  elle  métne. 

Celle  liberté,  qui  accordée  à  lem*  avec  sagesse  ri  dans  une  mesure 
conveoable  par  les  souverains,  aur.nl  affermi  leur  tróne  el  fait  bénir  leur 
regne,  n'a  plus  élé,  lorsque  les  peuples  s'en  soni  eroparés  avec  violente,  qu'unc 
conquèle  riuneuse  et  presque  toujours  incertaine.  Pour  échapper  aux  abus 
d'une  aulorité  sans  conlrdle,  on  a  suoi  les  abus  plus  grands  de  la  liceno  , 
ri,  pour  se  soustraire  aux  maux  et  au  despolisme  brulal  de  celle-ci,  un 
est  relombé  sous  le  joug  d'  un  pouvoir  plus  absolu  que  celui  que  les  pas- 
tions  avaient  brìsé  avec  colere. 

Si  les  nations  qui  sont  sorlies  de  ces  deux  silualions  exlrémes  ne  soni 
pas  cependanl  délivrées  de  toute  apprehension ,  n'est-ce  poiul  par-ce  qu« 
leurs  libertés  furent,  dès  r  origine,  le  fruii  de  lamentables  division*  qui  pri- 
rent  elle*  mémes  leur  source  dans  les  passions  anti-chréliennes  ?  L*  orgueil 
Miggèrc  en  effet  aux  uns  de  monter  toujours,  sous  prétexte  qu'il  ne  saurait 
»  avoir  trop  de  lois  restrictives  pour  protéger  l'ordre,  et  aux  aulres  de  ne 
souffrir  aucune  aulorité,  sous  prétexte  qu'elle  tend  à  eochaioer  les  liber- 
tés les  plus  inoffensives  el  les  plus  nécessaires. 

11  n'en  a  pas  élé  ainsi  du  grand  pape,  qui,  en  donnanl  la  liberté  à 
*on  peupte,  a  fait  de  oette  concessi  un  un  objel  de  reconnaissance,  ci  ajouté 
par  là  roéme  une  nouvelle  force  à  ses  droits  corame  souverain.  Voilà  le 
molif  qui  doit  dissìper  les  crainles  que  nous  pourrions  concevoir,  si  noti* 
nona  bornions  à  inlerroger  les  monuments  de  nolre  bistoire. 

El  maintenant  que  nous  reste -t -il  à  faìre ,  si  non  de  lever  nos  cueurs 
el  oos  mains  vers  le  Ciel?  Exaucez,  Seigneur,  nolre  bien-aimé  pontife,  au 
milieu  des  tribulalions  que  peuvent  lui  suscjter  ses  généreux  projels.  Con- 
firme?-les  et  faites-les  triompher,  puisque  dans  les  desseins  de  votre  divine 
providencc  ils  ne  doivent  pas  servir  seulemenl  à  des  rerormes  utile*,  mais 
assurer  la  liberté  de  volre  Eglise  et  rendrc  plus  facile  la  propagation  de 
T  Evangile. 

L'amour  qu'inspire  le  prudenl  réformaleur  des  lois  humaines  fera  bénir 
la  sagesse  chrélienne  qui  l'anime;  les  peuples  catboliques  se  persuaderont 
de  plus  en  plus  que  pour  posseder  ane  liberté  poliliquc  stable  et  sans  orages 
il  faut  la  puiser  à  la  source  d'oselle  sortii  pour  affraocbir  l'empire  ro- 
main  et  les  peuples  barbares. 

Aujourd'hui,  comme  autrefois,  le  christianisme  peut  seul  nous  préserver 
de  la  lyrannie  ignoroinieuse  des  passions  qui  préparenl  aux  peuples  corrono- 
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pus  tous  les  genres  d'csclavage;  aujourd' hui ,  comme  a  l'epoque  du  pre- 
mier triomphe  de  la  croix,  il  peut  seul  piacer  dana  la  coscience  des  peuples 
l'appui  le  plus  fori  de  Paulonie  souverainc,  et  dajis  le  coeur  des  rois  des 
pensées  débonnairas  qui  affranchissenl  les  peuples,  sans  dangers  pour  leur 
gioire,  leur  repos  el  leur  veritable  prosperité  

Mandement  de  M.  Altre  archevéque  de  Paris,  16  seplembre  1847. 

Intendiamolo  bene,  miei  cari  fratelli,  questa  vera  libertà  esce  non  già 
dalle  orgie  clandestine  della  ribellione,  ma  dal  Santuario;  germoglia  dalle 
dottrine  non  già  della  filosofia,  ma  della  Religione.  La  libertà  è  la  radia- 
zione pacifica  della  verità,  come  la  servitù  è  il  lampo  funesto  dell'errore. 
Non  può  perciò  ottenersi  sincera  e  pura  che  dalla  Chiesa  in  cui  solo  si  ri- 
trova sincera  e  pura  la  verità.  Come  dunque  è  stata  la  Chiesa  che  ha  so- 
stenuta la  libertà  metafisica  dell'anima  umana  contro  i  filosofi  e  gli  eretici 
che  l'hanno  impugnala  :  come  è  stata  la  Chiesa  che  ha  creala  fa  libertà  do- 
mestica, elevando  la  sposa,  e  cousecrando  i  figliuoli;  come  è  stala  la  Chiesa 
che  ha  introdotta  la  libertà  civile,  abolendo  fra  popoli  cristiani  la  vendila 
dell'uomo  e  la  servitù;  così  solo  la  Chiesa  polrà  proclamare  la  libertà  po- 
lilica,  fissando  i  veri,  i  giusti  limiti  dell'ubbidienza  e  del  comando,  i  veri  e 
giusti  diritti,  i  veri  e  giusti  doveri  del  popolo  e  del  principato.  Fedeltà  dun- 
que, ubbidienza,  fiducia,  amore  alla  Religione  Tale 

si  è  lo  stato  delle  opinioni  e  dei  sentimenti  dei  popoli  in  Europa,  che  nè 
la  libertà  può  oggi  far  di  meno  della  Religione,  nè  la  Religione  della  li- 
bertà; e  che  i  nemici  della  Religione  son  veri  nemici  della  libertà,  e  i  ne- 
mici della  libertà  son  veri  nemici  della  Religione.  Chi  dice  «  Religione  senza 
libertà  •  dice  una  istituzione  umana;  chi  dice  •  libertà  senza  Religione  • 
dice  una  parola  infernale.  La  religione  senza  la  libertà  perde  la  sua  dignità; 
la  libertà  senza  la  Religione  perde  il  suo  incanto.  La  Religione  senza  la  li- 
bertà cade  nell'avvilimento;  la  libertà  senza  la  Religione  diviene  anarchia. 
La  libertà  toglie  alla  Religione  ciò  che  può  avere  di  umiliante;  la  Religione 
spoglia  la  libertà  di  ciò  che  essa  ha  di  selvaggio.  La  libertà  fa  la  Religione 
più  bella,  come  la  bellezza  fa  più  cara  la  virtù.  La  Religione  conserva  la 
libertà  come  il  sale  impedisce  la  corruzione. 

Padre  Peritura.  Elogio  funebre  di  O'Gonnel  recitalo  nei  solenni  fu- 
nerali celebratigli  nei  giorni  28  e  30  giugno  1847  S  49»  73. 

NOTA  TERZA. 

Pétìtion  des  États  de  Bohème  cantre  le  système  actuel  de  Censure. 

Sire,  vos  fìdèles  états  de  Bohème,  en  leur  qualité  de  premiers  Conseillers 
de  la  couronne,  regardent  comme  un  devoir  sacre  d'appelcr  l'allention  de 
V.  M.  sur  les  inconvéniens  qu'enlrainerait  avec  lui  le  maintien  du  syslèoe 
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acluel  de  censure.  Votre  Majesté,  dans  son  auguste  sagesse  el  dans  sa  sol- 
licitude  pour  le  bien-étre  progressi  de  ses  très-fldèles  sujels,  a  lrou*é  les 
moyens  de  facililer  Ics  voies  de  communication  existanles  par  la  construe- 
lions  d  un  vaste  ensemble  de  chemins  de  fer  et  de  routes  ;  elle  projetlc  en- 
rore  d'autres  amélioralions.  Les  pcuples  qui  ont  le  bonheur  d'étre  rangés  sous 
le  sceptre  paterncl  de  V.  M.  seront  ainsl  rapprochés  les  uns  des  autres,  de 
raème  que  des  peuples  élrangers.  Il  ne  peut  convenir  à  la  haute  sagesse  de 
V.  M.,  ni  à  sa  sullicitude  constante  pour  le  bien  de  ses  très-fìdèles  sujets, 
de  maintenir  les  barrières  impossibles  que  le  syslème  actuel  de  censure  élève 
contre  la  pensée.  —  Vos  (idèles  Elals  de  Bohème  s'absliennent  de  toute 
diseussion  superflue  sur  un  sujet  qui,  dans  l'idée  de  tous  les  peuples  civi- 
lisés,  est  resolu  depuis  longlemps;  ils  se  bornenl  à  appeler  en  toute  humi- 
lilé  l'altention  de  V.  M.  sur  les  principaux  inconvénienls  qui  résullenl  pour 
le  pays  de  l'application  actuelle  de  la  censure  et  de  sa  sévérilé  crolssaote. 
Tout  le  monde  recohnait,  et  c'est  une  vérité  coustalée  par  toutes  les  po- 
lices,  que,  malgré  la  plus  grande  vigilance,  les  tutorités,  loin  de  faire  dl- 
«paraitre  les  livres  ou  les  journaux  censurés,  ne  réussissent  pas  méme  à  en 
rtnpccher  la  lecture,  quelque  volumineux  qu'ils  soient ,  qu'ainsi  s'évanouissent 
logs  les  avanlages  que  les  ennemis  de  la  liberlé  de  la  presse  alléguenl  en 
bteur  de  la  sévérité  de  la  censure  ;  et  qu'enfln  il  faut  ajouter  aux  incon- 
voienls  qu'entraine  avec  elle  la  vogue  de  plus  d'un  écrit  détestable,  le  dan- 
er  bten  plus  grand  d'abituer  toutes  les  classes  de  la  société  à  s'efforcer  de 
Iransgresser  une  loi  sans  qu'elles  sentent  cette  honte  qu'entraine  habituel- 
lement  avec  elle  toute  infraction  de  celle  nature.  Que  peul-il  y  avoir  de  plus 
•langercux  dans  ses  conséquences ,  que  lorsque  dans  un  élal  le  respect  de 
la  loi  disparait  du  cceur  de  tous  les  citoyens?  Ne  s'agit-il  que  d'une  loi  spè- 
sale ?  Ni  le  prétre,  ni  le  fonctionaire,  le  noble  pas  plus  que  le  bourgeois, 
el  pas  méoie  l'bomnie  du  peuple,  n'éprouvent  en  lisant  un  livre  défeudu  celle 
'oufusion  qui  accompagno  la  violalion  d'une  loi.  On  s'habilue  à  l'inobserva- 
tiun  et  à  la  transgrcssion  dea  lois,  et  l'on  perd  par  là  loule  valeur  mo- 
rale. —  Mais  ce  tf  est  pas  seulement  au  nom  de  la  morale ,  c'est  au  nom 
des  principes  de  la  politique,  que  doit  élre  combattu  le  système  actuel  de 
rensure ;  car,  tandis  que  la  haute  adminislrallon  de  l'EIat  reste  exposée  aux 
altaques  impitoyables  de  la  presse  étrangère ,  répandue  dans  des  milliers 
d'écrils,  elle  méme  se  prive  des  mo)cns  de  réfuter  eflìcacemenl  ces  altaques 
wuvent  injustcs;  en  effet,  tout  ce  qui  est  imprimé  en  faveur  des  mesures 
du  gooverneraenl  n'esl  ni  lù  ni  cru  ,  parce  qu'il  n'est  personne  qui  ne  consi- 
dero ces  écrils  comme  des  produclions  salariées.  —  Vos  fìdèles  États  de  Bo- 
hème en  appeltcnl,  pour  la  confìrmalion  de  celle  vérité,  à  ce  fati  notoirt 
que  des  journaux  étrangers,  bien  qu'interdits  par  la  censure,  soni  choisis 
par  nolre  gouvernement  pour  faire  connaitre  ses  idées  et  en  prendre  la  dé- 
fmse.  Tout  censeur  esl  responsable  des  autorisations  qu'il  donne;  mais  il 
neocourt  aucuue  responsabiiilé  pour  cellcs  qu'il  dénic.  Les  produclions  de 
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«  esprit ,  doat  le  norabrc  ci  Telai  ne  permei  pas  qu'elles  soienl  renfer- 
lermées  dans  les  limiles  étroites  que  leur  impose  la  censore,  seront  ou  tout 
à  l'ait  comprìmées,  oo  forcées  de  passer  la  frontière,  d'où  elle»  chercheronl, 
pour  la  plupart,  à  rentrer  dans  le  pays  avec  un  caractère  blcn  plus  hostile. 
Le  mauvais  vouloir  poussera  dans  les  rangs  de  l'opposilion  toutes  les  capa- 
«•ttés  qui  ne  peuvent  s'accomoder  des  petite»  tracasseries  de  la  censure.  Mais, 
avec  une  presse  libre,  où  il  est  permis  à  chacun  de  trailer  toutes  les  grande» 
questions  de  Fépoque,  les  fantómes  d'une  imaginalion  en  delire  disparaitront 
dans  le  néanl,  d'où  ils  n'auratent  jamais  du  sortir.  — A  còlè  de  la  presse 
faisant  libremenl  de  l'opposilion  et  entretenaol  chez  les  fonclionoaires  une 
adirile  salulaire  et  soutenue,  s'eleverà  une  presse  gouvernemenlale  généra- 
ment  considérée  qui  exercera  une  influence  bienfaisanle  sur  l'esprit  et  le  coeur 
des  ciloyens.  Il  est  certain  qu'une  discussion  libre,  séVieuse  et  consciencieu^e 
des  inléréts  du  pays,  avec  la  sanction  des  loia,  detieni  uu  besoin  de  plus  rn 
plus  urgenl  à  coté  de  l'écbange  toujours  croissant  des  idées;  il  est  cerlaiu 
que  c'esl  le  moyen  le  plus  sur  pour  donner  aux  peuples  assez  d'indépendanre 
pour  bien  juger,  et  enfln  que  e*est  la  meilleure  base  sur  laquelle  on  puisse 
atseoir  en  toute  conliance  la  forleresse  au  moyen  de  laquelle  sor o ni  repous- 
sées  les  altaques  lnjustes  et  calomnieuses.  Poussés  par  le  devoir  rigoureux 
que  leur  imposent  leur  altacbentent  pour  leur  roi  légitime,  el  leur  zèle  pour 
le  bien  de  la  patrie,  vos  Adele*  États,  croyant  avoir  démonlré  l'impossibi- 
lite  de  maintenlr  la  censure  Ielle  qu'elle  est  aujourd'bui ,  se  permetlent  de 
déposer  au  pied  de  votre  Iróne  la  pièce  sui  varile: 

Daigne  V.  M.,  adourlr  les  lois  exislantes  de  censure,  aussi  bien  dan* 
leurs  lermes  que  dans  leur  application,  afosi  qu  ii  convieni  à  l'esprit  du  temo*, 
au  progrès  social,  aux  besoins  intellectuels  des  peuples  et  à  li  baule  sa- 
gesse  de  V.  M.  —  (Gazelte  de  Carlsruhue). 

{Extrait  du  Moniteur,  i.e  supplément  au  NS  184  du  samedi 
3  juillet  1847). 
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CAPO  DUODFXIMO. 

CONCLUSIONE  DFL  PRIMO  LIBRO. 

L 

Dalle  cose  dette  nei  quattro  ultimi  capitoli  di  questo 
libro  si  potrà  ravvisare  come  la  potenza  del  pensiero  mo- 
deri la  potenza  degli  uomini  :  come  l'ordine  morale  serva  di 
fondamento  all'ordine  politico,  come  l'esistenza  e  la  virtù 
delle  instiluzioni  si  fondi  sulla  forza  delle  persuasioni  uni- 
versalmente e  spontaneamente  consentite  tra  gli  uomini.  La 
potenza  del  pensiero  umano,  e  la  virtù  delle  opinioni  uni- 
versalmente e  spontaneamente  consentite  è  disconosciuta  pa- 
rimente, e  dagli  assolutisti  i  quali  vorrebbero  impedire  la 
libera  azione,  e  la  libera  espressione  del  pensiero,  e  da  quei 
fautori  di  libertà  che  vorrebbero  a  viva  forza  conquistare 
le  instituzioni  che  non  sperano  ottenere,  o  non  hanno  pa- 
zienza di  aspettare  dalla  spontanea  persuasione.  Gli  assolu- 
tisti reputano  fanciullesca  illusione  quella  di  volere  fondare 
la  giusta  e  necessaria  obbedienza  sulla  spontanea  persuasione 
dei  popoli,  mentre  i  rivoluzionari  reputano  illusione  l'aspettare 
ragionevole  libertà,  persuadendo  a  concederla  i  Principi  ed  i 
loro  fautori.  Sì  gli  uni  che  gli  altri  sono  condotti  a  riguardare 
la  forza  come  principale  fondamento  dell'ordinamento  civile: 
quelli  la  forza  fatta  dai  Principi  ai  popoli:  questi  la  forza  fatta 
dai  popoli  ai  Principi.  Dopo  le  cose  già  dette,  non  accade  più 
avvertire  che  la  forza  materiale,  e  la  forza  politica  suppongono 
sempre  la  forza  morale,  che  le  armi  e  la  forza  dei  Principi 
verrebbe  meno  quando  i  voleri  dei  popoli  fossero  ribellanti 
dal  loro  impero,  che  l'obbedienza  può  essere  forzata  in  al- 
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cuiii,  ma  non  può  essere  che  spontanea  nei  più,  che  quanto 
manca  a  quest'universale  spontaneità  di  obbedienza  tanto 
manca  alla  fermezza  dell'autorità.  Nemmeno  più  accade  av- 
vertire che,  quando  le  libertà  politiche  durano  fatica  a  sta- 
bilirsi,  e  stabilite  a  conseivarsi.  od  a  non  corrompersi,  si 
debbe  sempre  attribuire  al  non  esserne  abbastanza  unanime 
il  desiderio,  che  questa  unanimità  si  può  preparare  sola- 
mente, secondando  i  progressi  della  civiltà  ed  usando  gli 
argomenti  della  parola,  e  della  ragione.  Chi  di  questi  si  fa 
beffe  come  di  troppo  deboli  a  dividere,  od  a  contrastare 
T  imperio  del  mondo  destinato  in  premio  alla  forza  delle  ar- 
mi :  consideri ,  che  come  diceva  Alfieri  al  cospetto  dell'  in- 
vasione Francese:  «  Non  è  mai  inutile  la  parola  che  dura 
«  dei  secoli,  ed  ha  per  base  il  vero,  ed  il  giusto  (1)  »;  con- 
sideri come  i  maggiori  mutamenti  di  cui  la  storia  ci  serbi 
memoria  fossero  originati  non  dalla  potenza  delle  armi,  ma 
dalle  dottrine  e  dalla  parola:  come  il  Cristianesimo,  la  falsa 
religione  di  Maometto,  lo  scisma  di  Lutero,  la  filosofìa  del 
secolo  scorso  fossero  principii  di  grandi  rivolgimenti,  i  quali 
sicuramente  la  sola  forza  delle  armi  non  avrebbe  prodotti  : 
consideri  che  la  potenza  della  parola  e  delle  dottrine  è  fatta 
maggiore  oggidì  dai  progressi  della  civiltà,  clic  essendo  co- 
mune retaggio  della  Cristianità  e  dell'  umanità  destiuata 
quando  che  sia  a  riunirsi  nel  seno  della  Cristianità ,  non 
può  essere  perpetuamente  impedita  di  progredire,  o  di  por- 
tare i  suoi  frutti  dal  temporaneo ,  per  quanto  sia  prolun- 
gato, prevalere  presso  questa  o  quella  nazione ,  o  del  di- 
spotismo dei  reggitori,  o  della  licenza  delle  moltitudini.  Gli 
argomenti  con  cui  i  fautori  della  podestà  assoluta  cercano 
contrastare  alla  libertà  ed  alla  potenza  delle  opinioni  furono 
già  confutati  a  luogo  a  luogo,  uè  certamente  può  cadérmi 
in  mente  di  farne  qui  una  ripetizione,  la  quale  non  potrebbe 

Ci)  Vita  Ep.  4  cap.  29. 
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che  riuscire  stucchevole.  Solamente  voglio  prevenire  il  rim- 
provero che  potrebbe  Tannisi  dicendo  che  l'argomentare  con- 
tro la  podestà  assoluta  dei  Principi  sia  men  provvido  con- 
siglio, perchè  tronca  in  loro  la  volontà  delle  utili  riforme, 
rendendogli  diffidenti  verso  i  popoli  ed  i  popoli  verso  loro. 
La  quale  obbiezione  avrebbe  luogo  più  che  altrove  in  Italia, 
dove  alcuni  Principi  nazionali  si  sono  testé  mossi  con  ge- 
neroso consiglio  sulla  via  dei  miglioramenti  civili  (4).  Al  qual 
proposito  si  debbe  avvertire  che  la  questione  della  riforma 
degli  ordini  politici,  per  mezzo  della  libertà  civile,  è  cosi 
necessariamente  condotta  dalle  condizioni  della  presente  ci- 
viltà, che  il  credere  di  distogliere  gli  ingegni  da  occupar- 
sene mai,  il  volgere  tutti  i  pensieri  dei  popoli  ai  migliora- 
menti degli  ordini  amministrativi  (come  alcuni  suggerirono 
agli  Italiani)  sarebbe  vano  consiglio,  e  vana  speranza.  È 
dunque  da  operare  che  i  desiderii  che  si  volgevano  alle  su- 
bite e  violente  mutazioni  si  volgano  ai  pacifici  progressi , 
che  nel  pensiero  e  nell'amore  dei  popoli  la  disordinata  ed 
esorbitante  libertà  lasci  affatto  luogo  alla  ordinata  e  mode- 
rata. Così  adoperando,  si  concorre  a  stabilire  concordia  tra 
i  reggitori  ed  i  popoli,  e  si  seconda  il  sapiente  consiglio  dei 

(I)  Quantunque,  nel  corso  ili  quest'opera,  io  mi  sia  astenuto  da  ogni 
cenno  sulle  cose  presenti,  non  voglio  qui  rimanermi  dall'udire  la  mia  voce 
a  quella  di  lutti  i  miei  concittadini  che  attestano  al  re  Carlo  Alberto  la 
gratitudine  della  nazione  piemontese  per  le  riforme  annunziale  il  di  30  del 
passalo  ollobrc.  ISiuoa  slirpe  regnante  In  Italia  è  più  nazionale  di  quella  di 
Savoia,  niuna  è  più  falla  per  associarsi  ai  voli  ed  agli  interessi  del  suo  po- 
polo. Fochi  Principi  intrapresero  tanle  riforme,  quante  ne  intraprese  Carlo 
Alberto  nella  legislazione,  nell'amministrazione,  nell'istruzione  pubblica.  Ma, 
«onvicn  pure  confessarlo.  Tulle  le  riforme  riescono  insufficienti,  ed  imper- 
fette, qnando  l'opinione  pubblica  manchi  di  libertà.  Perciò  i  nuovi  ordini  del 
Re,  pei  quali  le  è  conceduta  una  larghezza,  ed  una  potenza  finora  inusala 
fra  noi,  sono  il  maggior  beneficio  che  egli  abbia  fatto  al  suo  popolo.  Per 
quelli  si  stringe  un'alleanza  veramente  santa  tra  il  Re  e  la  nazione.  Per 
quelli  il  Piemonlc  è  iniziato  alla  vita  uovella  che  spirò  nell'Italia  la  grande 
<  benefica  voce  di  Pio  IX. 

23 
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Principi  riformatori,  i  quali  mirano  appunto  a  questo  fine, 
coi  miglioramenti  che  vanno  introducendo  mano  mano.  TI 
disturbare  l'opera  dei  Principi  riformatori,  invocando  da  loro- 
mutazioni  maggiori,  e  come  si  dice  oggidì  più  radicali  di 
quelle  che  essi  vanno  operando,  sarebbe,  non  pure  improv- 
vido, ma  stolido  proponimento.  Tuttavia  convien  pur  dirlo, 
sarebbe  esagerata  fiducia  nei  Principi  lo  sperare,  come  sa- 
rebbe esagerata  adulazione  negli  scrittori  il  persuadere  che 
le  riforme  amministrative  e  civili,  quand'anche  siano,  come 
sono,  importantissime ,  possano  distruggere  per  sempre  i 
semi  di  libertà,  che  sono  portati  dalle  presenti  condizioni 
della  Cristianità.  Perciò  è  da  adoperare  che  questi  semi  si 
svolgano  in  bene,  che  preparino  tra  i  Principi  ed  i  popoli 
Italiani,  non  una  inimicizia  che  sarebbe  fatale  agli  uni  ed 
agli  altri,  ma  per  quelli  un  comando  più  sicuro,  più  glo- 
rioso ,  più  indipendente  dallo  straniero,  per  questi  un'  ob- 
bedienza più  libera,  e  più  dignitosa  che  nou  fosse  in  ad- 
dietro. 


Mi  resta  da  far  cenno  di  alcuni  argomenti  con  coi  i 
male  avvisati,  o  indiscreti  fautori  di  libertà  pretendono  che, 
l'azione  dell'opinione  non  avendo  luogo,  dove  prevale  la  po- 
destà assoluta  dei  Principi,  ivi  sia  da  ricorrere  a  più  vio- 
lenti rimedii.  I  seguaci  di  più  moderate  e  ragionevoli  dot- 
trine sono  qualche  volta  scorati  dal  considerare  la  difficoltà 
di  propagarle,  e  di  ridurle  ad  effetto,  e  questo  scoraggia- 
mento toglie  loro  di  contrastare  con  successo  all'una  ed  al- 
l'altra esagerazione.  Qaelle  difficoltà  procedono  dalle  lu- 
singhe o  dalle  minacele  dei  potenti  che  impediscono  alle 
dottrine  ragionevoli  e  moderate  di  venire  alla  luce  e  di  in- 
fluire sull'andamento  delle  cose  pubbliche:  dalle  passioni  c 
dulia  fantasia  che  inclinano  le  moltitudini  alle  sentenze  csa- 
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geralc  ed  esclusive.  Difficoltà  cosi  fatte  sono  gravi ,  ma  nè 
anche  a  considerarle  tulle  insieme  non  appaiono  insupera- 
bili. Le  lusinghe  e  le  minaccio  dei  potenti  sono  funeste,  in 
quanto  tolgono  a  parecchi  V  ardire  di  professare  contro  il 
loro  divieto  le  opinioni  che  sarebbe  pure  utile  bandire  al- 
tamente. Ma  siccome  la  viltà  dei  tempi  e  degli  uomini,  non 
è  tale  .  che  all'  età  nostra  sia  mancato  il  coraggio  sempre 
pericoloso,  ed  io  credo,  sempre  funesto,  di  contrastare  ai 
potenti  con  le  cospirazioni  e  le  ribellioni,  non  deve  mancar 
quello  di  contrastare  ai  loro  errori  con  le  libere  parole,  le 
quali ,  quando  siano  moderate  e  ragionevoli ,  difficilmente 
daranno  luogo  a  gravi  persecuzioni ,  perchè  oggidì  niun 
Principe  ,  per  quanto  sia  assoluto ,  affronterebbe  di  buon 
grado  l'universale  esecrazione  nella  quale  incorrerebbe  senza 
fallo  colui  che  perseguitasse  un'opinione  libera  si,  ma  ragio- 
nevole ed  onesta.  Se  non  chè  oggidì,  favoreggiata  dal  senno 
dei  Principi  Italiani  quella  moderata  libertà  di  discussione, 
«li  cui  la  pubblicazione  di  questa  mia  scrittura  fa  testimo- 
nianza, a  coloro  che  si  professano  amici  di  mutazioni  non 
violente,  non  occadc  nè  anco  premunirsi  di  coraggio  con- 
tro i'indegnazione  dei  Principi. 

Se  le  passioni  e  la  fantasia  traviano  gli  uomini  alle 
esagerazioni ,  la  ragione  li  conduce  pur  sempre  ad  una  giu- 
sta misura  di  moderazione.  Se  nei  primi  impeti  quelle  pre- 
dominano, in  progresso  di  tempo  questa  prevale  pur  sem- 
pre, mercè  l'impero  che  la  verità  esercita  necessariamente  e 
perpetuamente  sulle  nienti  umane.  L'età  preceduta  alla  no- 
stra, che  con  impelo  giovanile,  e  spesso  eroico,  si  slanciò 
alle  riforme  civili  fu  per  lo  più  età  di  esagerazioni.  La  no- 
stra, maturala  da  più  lunga  esperienza  ,  inclina  general- 
mente a  moderazione ,  e  moderazione  professano  oggidì  i 
migliori  e  più  illustri,  quantunque  molte  volte  dissenzienti 
sul  punto  in  cui  se  ne  debbono  segnare  i  confini.  Gli  av- 
versarli delia  parte  moderata,  non  asliano  tanto  modera- 
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zione,  quanto  gli  errori,  o  veri  o  supposti,  di  coloro  che 
se  ne  fanno  fautori.  Che  anzi  confrontando  gli  atti  e  le  pa- 
role dei  più  esagerati  di  oggidì,  cogli  atti  e  con  le  parole 
dei  più  esagerati  di  mezzo  secolo  addietro,  si  ha  la  più 
splendida  prova  di  quanto  l'età  nostra  sia  progredita  nelle 
vie  della  moderazione.  La  resistenza  dei  potenti  ad  ascol- 
tare i  liberi  pensieri  procede  da  timidezza  e  da  esagera- 
zione di  chi  gli  professa,  e  da  discrepanza  nell'opinione  dei 
popoli.  La  timidezza  rende  inutili  i  giusti  e  liberi  pensieri. 
L'esagerazione  gli  corrompe,  gli  rende  odiosi  ai  potenti  , 
sospetti  a  molti  amici  di  onesto  e  quieto  vivere  che  temono 
la  libertà  civile  dover  essere  rovina  dell'autorità,  l'opinione 
libera  della  religione:  l'una  e  l'altra  elementi  primi  e  ne- 
cessarii  di  civiltà.  Se  si  superassero  una  volta  queste  timi- 
dezze ,  se  si  emendassero  queste  esagerazioni ,  si  avrebbe 
unanimità  di  pensieri,  quanta  si  può  sperare  tra  gli  uomini, 
quanta  basta  a  vincere  senza  violenza,  e  con  le  sole  armi 
della  persuasione  e  dell'esempio,  ogni  renitenza,  dei  sinceri 
ma  troppo  timidi  amici  del  bene,  che,  credendo  combattere 
la  licenza,  contrastano  al  progresso  civile. 

L'opera  di  coloro  che  iutendono  a  promuovere  il  miglio- 
ramento delle  condizioni  politiche  della  generazione  umana 
debbe  spendersi  principalmente  nello  stabilire  accordo  tra 
l'autorità  e  la  libertà.  Nel  corso  di  questa  scrittura  abbiamo 
già  notalo  l'opposizione  tra  l'eguaglianza  e  la  superiorità,  tra 
la  preminenza  ereditaria  e  l'influenza  dei  suffragii  popolari, 
tra  la  libera  espressione  delle  opinioni  e  la  censura  della  po- 
destà pubblica.  A  luogo  a  luogo  ho  avuto  occasione  di  avver- 
tire, come  ninno  di  quei  principii  debba  assolutamele  preva- 
lere sul  principio  opposto,  ma  come  debbano  contemperarsi 
ed  armonizzarsi  tra  loro.  L'opposizione  tra  tutti  quei  principii 
dipende  dall'antagonismo  tra  i  due  principii  primitivi  ed  es- 
senziali sui  quali  si  fonda  tutto  V  ordinamento  civile  ,  tra 
l'autorità  cioè  e  la  libertà.  Ciascuno  di  questi  principii.  quan- 
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ilo  non  sia  temperato  dal  principio  opposto,  si  corrompe  e 
degenera,  l'autorità  non  temperata  da  liberta  in  dispotismo, 
la  libertà  non  temperata  da  autorità  in  licenza.  Nel  trattare 
delle  guarentigie  del  diritto  naturale  credo  aver  esposto  le 
condizioni,  secondo  le  quali  può  e  debbe  mantenersi  1'  ar- 
monia tra  questi  due  principii.  A  questi ,  che  riguardando 
all'ordine  esterno  e  visibile  dei  civili  consorzii  si  vedono  so- 
vrastare a  tutti  gli  altri ,  corrispondono  nell'  ordine  delle 
idee  morali  i  due  principii  della  religione  e  dell'  opinione 
libera.  E  perchè  i  fatti  esterni  corrispondono  sempre  alle 
idee  che  vivono  nell'intimo  degli  animi  ,  tra  l'autorità  e  la 
libertà  è  impossibile  mantenere  accordo,  quando  non  esista 
tra  la  religione  e  l'opinione  libera.  La  religione  è  neces- 
saria sanzione  dell'autorità,  la  libertà  con  cui  lo  spirito  si 
reca  ad  esaminare  le  opinioni  e  le  «istituzioni  e  prima  di 
averle  esaminate  non  le  approva  ,  primo  principio  di  ogni 
libertà  civile.  La  religione  divisa  dalla  libera  opinione  di  leg- 
gieri serve  di  pretesto  e  di  sanzione  a  dispotismo,  la  libertà 
dell'opinione  divisa  dalla  religione,  di  leggieri  serve  di  in- 
citamento a  licenza.  Le  opinioni  degli  esagerati  fautori  di 
libertà  sono  funeste,  perchè  disturbano  quel  necessario  ac- 
cordo dei  primi  ed  essenzialissiini  elementi  di  ogni  civiltà. 
Sono  poi  più  particolarmente  funeste  alla  libertà,  in  quanto 
incitandola  contra  l'autorità,  incitano  anche  l'autorità  e  con 
l'autorità,  la  religione  che  ne  è  custode,  a  muover  guerra 
alla  libertà. 

III. 

Le  cose  notate  sin  qui,  potrebbero  forse  bastare  a  con- 
futazione di  coloro  che,  credendo  insufficienti  i  sussidii  della 
parola  e  delle  dottrine,  invocano  quelli  delle  rivoluzioni.  Ma 
perchè  si  tratta  di  errore,  che  più  di  ogni  altro  funesta  le 
presenti  condizioni  della  Cristianità,  ed  i  cui  germi  non  sono 
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per  anco  soffocati  del  tutto,  è  opportuno  insistere  dì  pro- 
posito su  questo  argomento. 

Riguardando  alle  condizioni  necessarie  a  preparare  le 
rivoluzioni;  ed  alle  condizioni  necessarie  a  fondare  la  li- 
bertà, si  dovrà  riconoscere  come  quelle  siano  incompati- 
bili con  queste.  Ogni  rivoluzione  è  guerra  mossa  dai  nemici 
degli  ordini  esistenti,  contro  coloro  che  vogliono  conservar- 
gli: guerra  che  fa  dipendere  dalla  forza  i  diritti  dei  citta- 
dini, le  ^istituzioni  e  le  leggi  dello  Stato;  guerra,  che,  per 
essere  mossa  da  privati  contro  coloro  che  hanno  alle  mani 
il  governo  e  le  armi,  non  si  può  preparare,  uè  tampoco 
vincere  senza  occulte  macchinazioni.  E  la  forza,  e  le  oc- 
culte macchinazioni,  adoperale  a  far  prevalere  le  une  più 
che  le  altre  ^istituzioni  sono  condizioni  affatto  opposte,  ed 
assolutamente  incompatibili,  col  libero  ed  aperto  discutere, 
che  è  prima  ed  essenzial  condizione  a  creare  ed  a  conser- 
vare ogni  civile  libertà.  Pfè  vale  il  dire  che,  e  la  forza,  e  le 
occulte  macchinazioni  si  adoprino  solameute  come  mezzi  ad 
ottenere  condizioni  migliori,  conseguite  le  quali,  l'aperta 
discussione,  l'universale  e  spontanea  obbedienza  a  leggi  li- 
beramente consentite  assicurino  per  sempre  la  civile  libertà. 
Vana  illusione  anche  questa.  Allorquando  gli  uomini  abbiano 
una  volta  frammesso  la  violenza  alle  civili  deliberazioni,  non 
è  possibile  che  si  quietino  ad  un  tratto.  Un  governo  fon- 
dato con  la  violenza  ripugna  troppo  alle  abitudini  radi- 
cate da  lunga  abitudine,  per  non  avere  molti  avversari 
i  quali  od  a  ragione  od  a  torto  si  credono  pari  o  mag- 
gior diritto  di  distruggere  il  governo  nuovo ,  che  i  fon- 
datori di  questi  non  avessero  di  distruggere  l'antico.  Onde 
i  reggitori  di  governo  fondato  con  le  macchinazioni  e  la 
violenza  sono  condotti  a  sospetti  ed  a  rigori  incompatibili 
con  la  civile  libertà.  Perciò  le  storie,  e  sopratutto  quelle  dei 
tempi  recenti  dimostrano  le  rivoluzioni  non  avere  mai  po- 
tuto fondare  la  libertà,  ma  solo  difenderla,  quando  fu  im- 
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pugnala  dai  Principi  come  avvenne  nella  Svizzera ,  nell'O- 
landa, nell'Inghilterra,  nella  Francia  del  1830  e  persino  ne- 
gli Stati  Uniti  d'America  i  (piali  non  insorsero  che  per  pro- 
pugnare le  loro  franchigie.  Uè  si  possono  addurre  in  con- 
trario i  fatti  dell'assemblea  costituente  di  Francia,  la  quale 
non  ostanti  molti  errori  ed  imprudenze,  merita  pure  la  lode 
di  avere  con  eroica  costanza  fondato  la  libertà  di  quel  re- 
gno. L'assemblea  costituente  di  Francia  non  operò  a  modo 
delle  rivoluzioni,  fu  convocata  secondo  gli  ordini  e  sotto  gli 
auspicii  del  governo:  surrogò  le  istituzioni  nuove  alle  an- 
tiche per  mezzo  di  libere,  di  aperte,  di  solenni  discussioni, 
non  di  violenze  o  di  macchinazioni.  Le  rivoluzioni  che  ado- 
perarono questi  mezzi  furono  qualche  volta  preparazione  a 
libertà,  in  (pianto,  distrutta  violentemente  ogni  reliquia  de- 
gli ordini  antichi,  succeduto  a  questa  violenta  distruzione  il 
dispotismo,  o  ranarchia,  i  cittadini  finirono  per  consentire 
in  un  comune  desiderio  di  libertà  civile.  Così  appunto  av- 
venne in  Francia,  allorquando  dopo  gli  orrori  della  sua  re- 
pubblica, e  dopo  le  glorie  troppo  caramente  acquistate  col 
dispostismo  di  Napoleone,  quietò  sotto  la  monarchia  rappre- 
sentativa. Ma  questa  cousiderazione  non  può  invocarsi  a  con- 
sigliare le  rivoluzioni ,  le  quali  dai  loro  fautori  sinceri ,  e 
da  coloro  che  ad  essi  tengono  dietro  non  si  vogliono  mai 
come  disordine  da  cui  iu  progresso  di  tempo,  e  per  mezzi 
non  preveduti  da  essi,  né  prevedibili  da  alcuno,  debba  scor- 
gere un  bene,  ma  come  rimedio  sicuro  e  presente.  L'arcano 
consiglio  di  Dio,  spesso  fa  scaturire  dai  mali  i  beni,  ma  far 
un  male ,  aftinché  ne  nasca  più  tardi  un  bene  ripugna  ad 
ogni  coscienza  onesta,  perchè  è  contrario  a  tutte  le  leggi 
Divine  ed  umane.  Se  si  stabilisse  la  regola  contraria  si  scu- 
serebbero e  si  approverebbero  le  più  gravi  enormità  che 
possano  perturbare  la  vita  privata  degli  induidui,  e  la  vita 
pubblica  delle  nazioni. 
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IV. 

Al  rimanente  la  considerazione  dei  danni  che  prore- 
dono  dalle  rivoluzioni,  anziché  possa  addursi  a  favorire  ri 
dispotismo ,  debbe  servire  per  raccomandare  ai  Principi  di 
non  essere  avversi  ad  una  ragionevole  libertà.  Allorquando 
questa  sia  invocata  dall'opinione  comune  degli  nomini  illu- 
minati, non  vi  ha  per  i  reggitori  altro  rimedio  sicuro  con- 
tro le  rivoluzioni,  che  il  secondare  il  loro  voto,  prima  che 
gli  esageratori,  e  la  plebe  colla  quale  essi  sogliono  par- 
teggiare, corrompano  i  desideri!  di  libertà  in  quelli  di  li- 
cenza. Per  quanti  argomenti  possano  addursi  contro  le  ri- 
voluzioni e  dai  fautori  del  dispotismo  e  da  quelli  di  una 
legittima  libertà,  non  si  può  gran  fatto  sperare  che  trovino 
ascolto ,  allorquando  un  governo  tenga  chiusa  ogni  via  a 
promuovere  coi  mezzi  onesti  e  pacifici  le  mutazioni  voluti? 
dalle  esigenze  dell'opinione.  In  tali  condizioni,  gli  spiriti  fer- 
vidi ed  appassionati  immaginano  di  ricorrere  alla  forza,  per 
conseguire  ciò  che  non  e  conceduto  alla  persuasione.  Co- 
tali  spirili  fervidi  ed  appassionali ,  si  trovano  presso  ogni 
nazione  la  quale  non  sia  impotente  ad  ogni  impresa  gene- 
rosa e  magnanima.  Anche  negli  animi  a  quel  modo  confor- 
mali l'eccessivo  ardore  dei  generosi  desideri!  si  tempera 
qualche  volta  con  la  riflessione,  e  con  lo  studio.  Ma  que- 
ste condizioni  non  sono  comuni,  sono  speciali  a  pochi,  che 
l'età,  o  l'indole,  o  le  abitudini  di  vita  svogliano  da  ogni  par- 
tito che  abbia  dell  arrischiato.  Nel  maggior  numero  l'entu- 
siasmo, e  la  passione  possono  assai  più  che  la  pacata  ri- 
flessione, ed  il  freddo  raziocinio. 

Aggiungasi  che  nelle  presenti  condizioni  della  civiltà , 
l'autorità  non  ha  quel  prestigio,  per  cui  tutti  gli  animi  one- 
sti rifuggono,  come  da  enorme  delitto,  da  ogni  impresa  con- 
tro di  essa.  Oggidì,  (piando  questa  coutrasti  contro  la  U- 
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bertà.  gli  uomini  anche  moderati  ed  onesti  inclinano  a  fa- 
vorire colle  parole ,  quando  non  possano  coi  fatti,  più  a 
questa  che  a  quella.  Non  è  qui  il  luogo  di  ricercare  quali 
contribuiscano  più  a  questa  disposizione  degli  spiriti  o  gli 
errori  od  i  progressi  dell'età  nostra.  Ma  il  fatto  sta  che  que- 
sta disposizione  ci  è,  e  che  la  riverenza,  la  divozione  verso 
l' autorità  non  può  richiamarsi ,  se  non  in  quanto  questa 
strìnga  alleanza  con  la  libertà.  La  libertà  è  solo  rimedio 
sicuro  contro  la  licenza,  la  riforma  degli  ordini  invecchiati, 
e  spiacenti  ai  popoli  è  solo  rimedio  contro  le  rivoluzioni. 
Non  so  se  sia  mai  possibile  ai  Principi  di  comprimere  o  col 
terrore  dei  supplizii ,  o  con  quello  che  è  peggiore  con  la 
corruzione  degli  animi,  gli  spiriti  di  libertà  che  fervono  in 
una  nazione ,  di  surrogare  il  proprio  talento  ali'  opinione 
pubblica.  Se  ciò  fosse  mai  possibile,  essi  distruggerebbero 
fino  dalle  radici  insieme  con  l'indipendenza,  con  la  potenza, 
con  la  gloria  della  loro  nazione,  l'indipendenza,  la  potenza, 
la  gloria  propria:  non  solamente  troncherebbero  la  via  ai 
progressi  civili,  ma  commetterebbero  contro  quel  principio 
di  giustizia  che ,  sovrastando  a  tutti  i  riguardi  della  poli- 
tica, debb' essere  legge  suprema  così  dei  diritti  dei  reggitori 
come  di  quelli  dei  cittadini. 

Senza  entrare  nella  questione  dell'applicazione  delle  dot- 
trine da  noi  esposte  circa  11  temperamento  della  podestà 
ereditaria  per  mezzo  dei  suffragi  popolari,  questione  la  quale 
come  abbiamo  già  notato  spetta  alla  pratica  non  alla  teo- 
rica ,  dobbiamo  tuttavia  avvertire  che  cosiffatta  riforma  può 
riuscire  salutare,  soltanto  quando  venga  iniziata  dal  Prin- 
cipe e  non  dal  popolo.  Tutte  le  sciagure  che  nei  tempi  re- 
centi accompagnarono  quella  mutazione  buona  in  se,  furono 
originate  dacché  nel  compierla  i  Principi  cedessero  o  pa- 
ressero cedere  ad  una  violenza  o  ad  una  minaccia  dei 
popoli,  onde  menomata  la  riverenza  al  principio  di  auto- 
rità ,  che  è  essenziale  alla  vita  degli  umani  consorzii ,  si 
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apriva  l'adito  all'anarchia.  Frulli  adunque  la  funcsla  espe- 
rienza migliori  consigli  per  l'avvenire  ,  e  induca  i  Principi 
a  moderare  la  loro  autorità  prima  che  o  le  rivoluzioni  od 
i  tumulti  delle  plebi  l'abbiano  menomata.  Non  è  forse  mai 
possibile,  e  se  pure  fosse  possibile  non  sarebbe  certamente 
mai  onesto ,  impedire  il  progresso  delle  opinioni.  La  vera 
gloria  e  la  vera  potenza  non  consiste  dunque  nel  compri- 
merle ma  nel  dirigerle  e  per  tal  modo  da  prevenire  gli  ec- 
cessi e  le  esagerazioni  che  sono  condannati  dalla  coscienza 
di  tutti  i  buoni. 

V. 

Per  mezzo  delle  cose  notale  in  questo  capo.,  e  nei  (piat- 
irò precedenti  abbiamo  accennalo  come,  e  la  natura,  e  gli 
uomini,  ed  i  legislatori,  ed  i  cittadini  contribuiscano  a  pro- 
muovere l'incivilimento,  a  migliorare  le  sorli,  ad  assicurare 
i  dirilti  degli  uomini  congregati  nei  consorzii  civili.  Tulli 
questi  efTelti  sono  connessi  fra  loro  per  un  intimo  ed  in- 
dissolubile legame.  Il  concetto  di  incivilimento  sarebbe  vano, 
se  non  contenesse  quello  di  un  miglioramento  nelle  condi- 
zioni degli  uomini,  uè  questo  miglioramento  si  può  ravvi- 
sare nelle  speculazioni  dell'ingegno,  nel  progresso  dell'in- 
dustria, nell' accrescersi  e  nel  diffondersi  della  ricchezza, 
quando  questi  beni  non  siano  accompagnali  da  un  libero 
esercizio  dei  dirilti  naturali  assicurato  per  mezzo  delle  in- 
stituzioni  politiche.  Le  particolari  condizioni  dell'età  nostra 
possono  far  sì  che  molti  siano  più  solleciti  della  ricchezza 

0  dell'industria  dei  popoli  che  della  lor  libertà.  Ma  le  idee 
ed  i  sentimenti  che  sono  glorioso  ed  immortale  retaggio 
della  generazione  umana  impediranno  pure  che,  per  sover- 
chio amor  di  quei  beni,  essa  si  acquieti  di  buon  grado,  e 
per  sempre  a  condizioni  di  vita  in  cui  non  siano  assicurati 

1  diritti  e  le  libertà  civili.  Le  idee  ed  i  sentimenti,  per  cui 
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gli  uomini  aspirano  ad  assicurare  i  pnoprii  diritti  c  la  pro- 
pria libertà  sono  da  considerare  come  principale  movente 
di  civiltà.  Mancando  questi,  i  popoli,  per  quanto  fioriscano 
di  coltura  intellettuale,  d'industria  e  di  ricchezza,  non  pos- 
sono tenersi  in  altro  concetto  che  di  barbari  o  di  corrotti. 
Per  contro  i  popoli,  anche  poveri  d'avere,  anche  ignoranti 
nelle  speculazioni  della  scienza,  hanno  giusta  lode  di  civili, 
quando  le  loro  istituzioni  e  le  loro  leggi  siano  ordinate 
in  modo,  che  a  tutti  gli  uomini  sia  assicurato  il  libero  eser- 
cizio dei  diritti,  che  loro  attribuisce  la  natura.  Questa  idea 
di  diritto  alla  cui  effettuazione  gli  uomini  e  le  nazioni  aspi- 
rano di  continuo ,  che  è  primo  motore  e  supremo  risiili  a- 
mcnto  della  civiltà,  viene  definita  ed  illustrata  dalla  scienza, 
ma  è  ispirata  agli  animi  umani  dalla  natura  stessa,  giacché 
non  vi  ha  persona  così  rozza  ed  ignorante,  la  quale  non 
conosca  di  avere  diritti  da  esiggere,  obbligazioni  da  adem- 
piere. Un  tale  primitivo  sentimento  è  quello  da  cui  procede 
il  desiderio  continuo  ed  incessante  tra  gli  uomini ,  di  una 
condizione  di  cose,  in  cui  siano  perfettamente  assicurati  tutti 
i  diritti  dei  quali  la  loro  mente  si  forma  il  concetto.  Sc- 
nonchè  l'idea  del  diritto,  quale  la  natura  l'inspira  agli  uo- 
mini, non  si  può  confondere  con  le  opinioni,  con  le  con- 
suetudini, con  le  leggi,  con  le  inslituzioni  che  danno  forma 
particolare  al  diritto  di  ciascun  popolo.  Nel  diritto  come 
in  tutti  gli  altri  elementi  di  civiltà,  conviene  distinguere  una 
parte  contingente ,  e  variabile ,  ed  un  principio  assoluto  e 
perpetuo.  Questo  è  dato  dalla  natura,  sopra  questo,  e  spesso, 
senza  pure  che  sia  avvertito,  viene  a  fondarsi  l'opera  degli 
uomini.  I  popoli  che  la  storia  ci  narra  avere  con  indefessa 
perseveranza  e  con  eroico  ardimento  combattuto  a  difesa 
delle  leggi,  delie  istituzioni ,  delle  libertà  particolari  alla 
loro  patria,  erano  ispirati  da  quell'idea  primitiva  del  diritto 
che  la  natura  stessa  iufonde  nelle  menti  umane.  Quest'idea, 
quantunque  necessariamente  e  perpetuamente  presente  al-* 
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r  intelletto  degli  uomini ,  si  va  pure  in  tutte  le  sue  parti 
perfezionando  e  rischiarando  di  luce  novella,  col  progredire 
della  civiltà.  Questo  perfezionarsi  dell'idea  del  diritto,  che 
si  va  operando  col  progredire  della  civiltà,  si  palesa  oggidì 
dall'autorità  che  ha  preso  nell'opinione  dei  popoli  più  culli 
il  concetto  del  diritto  naturale,  del  diritto  cioè  quale  l'in- 
telletto umano  lo  definisce,  per  mezzo  del  discorso  dimo- 
strativo, fatta  astrazione  delle  sanzioni  del  diritto  positivo. 
Alla  luce  del  diritto  naturale,  quale  risulta  dalle  meditazioni 
dei  sapienti,  scomparvero  molte  consuetudini  alle  quali  l'an- 
tichità dava  apparenza  di  venerande,  ma  che  rischiarate  da 
quella  luce  si  riconobbero  assurde  ed  inique,  a  questa  luce 
si  stabilirono  quelle  guarentigie  proprie  dei  popoli  più  pro- 
grediti in  civiltà,  mercè  le  quali  gli  uomini  sono  assicurati 
contro  gli  arbitrii  dei  potenti.  Non  vi  ha  tempo  nè  nazione 
dove  l'idea  del  diritto  non  influisca  sulla  vita  degli  uomini, 
ma  presso  i  popoli  meno  progrediti  in  civiltà,  se  la  ragione, 
se  quella  potenza  cioè  per  cui  l'uomo  discerne  il  vero  dal 
falso,  il  bene  dal  male,  stabilisce  l'idea  del  diritto,  nello  sta- 
bilirla soggiace  pur  troppo  a  preoccupazioni  radicate  su 
invecchiate  abitudini ,  mantenute  da  prepotenti  influenze. 
Presso  i  popoli  giunti  a  quel  grado  di  coltura  in  cui  si  svi- 
luppa la  dottrina,  ed  in  cui  prende  vigore  il  sentimento  del 
diritto  naturale,  l'idea  assoluta  del  diritto,  l'idea  quale  sorge 
dalle  potenze  della  ragione  non  impedite  da  alcuna  influenza 
esteriore,  acquista  potenza  di  governare  i  fatti  umani.  A 
mettere  la  scienza  in  grado  di  adempiere  a  questo  suo  no- 
bilissimo ufficio  gioveranno,  per  avventura,  le  cose  notate 
in  questo  primo  libro  d'introduzione  alla  scienza  del  diritto. 

Abbiamo  in  prima  descritto  i  fatti  esterni  e  visibili  dai 
«inali  si  riconosce  l'esistenza  del  diritto.  Abbiamo  ricono- 
sciuto i  suoi  principii  costitutivi,  abbiamo  notato  come  fra 
tutti  primeggi  la  ragione:  come  questa  dia  essere  al  diritto 
naturale,  abbiamo  paragonato  i  caratteri  del  diritto  natu- 
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tale  c  del  diritto  positivo  j  abbiamo  notato  come  questo 
debba  modellarsi  su  quello ,  abbiamo  descritto  le  institu- 
zioni  che  guarentiscono  il  diritto  naturale,  abbiamo  dimo- 
strato come  elle  abbiauo  principio  e  fondamento  nelle  po- 
tenze che  Iddio  ha  destiuato  a  dar  moto  al  progresso  della 
civiltà.  Le  guarentigie  del  diritto  sono  importanti  a  stu- 
diarsi, perchè  esprimono  e  custodiscono  uno  spirito  condotto 
dal  progredire  della  civiltà,  uno  spirito  che  regge  tutte  le 
istituzioni,  tutte  le  leggi,  tutto  il  governo  di  uno  Stato,, 
uno  spirito  per  cui  la  dignità  della  persona  umana  non  sof- 
fre oltraggio  dalla  prepotenza,  o  dall'orgoglio  dei  sover- 
chiatori. Queste  considerazioni,  mentre  nobilitano  il  concetto 
che  noi  ci  formiamo  dei  destini  dall'umana  generazione,  mo- 
strano pure  quanta  sia  l'importanza  di  quell'idea  del  diritto 
intorno  alla  quale  si  esercitano  le  nostre  meditazioni.  0  si 
consideri  nelle  astratte  speculazioni  della  scienza,  o  si  ap- 
plichi al  governo  dei  popoli,  o  si  consideri  nelle  sue  rela- 
zioni con  la  condizione  privata  delle  persone,  o  con  la  con- 
dizione pubblica  degli  Stati,  o  si  rivesta  delle  nobili  for- 
me di  cui  lo  adornarono  le  splendide  dottrine  della  filoso- 
fia, o  si  nasconda  in  mezzo  alle  ambagi  ed  ai  triboli  del 
loro  ;  nel  diritto  si  manifesta  pur  sempre  quello  stesso  prin- 
cipio universale  ed  assoluto  che  emana  dall'eterna  ragione, 
e  la  cui  luce  è  guida  al  progresso,  ed  al  perfezionamento 
degli  umani  consorzii. 
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DELLE  RELAZIONI  DELLA  MORALE  E  DEL  DIRITTO. 

Dopo  avere  esposto  In  natura  del  diritto,  dopo  avere 
descritto  come  si  eserciti  la  sua  influenza  sugli  umani  con- 
sumi ,  occorre  rendere  ragione  dei  varii  precelti  che  esso 
impone.  Non  che  la  trattazione  da  noi  intrapresa  richieda 
che  Tacciamo  I*  esposizione  di  quei  singoli  precetti  ;  espor- 
remmo allora  la  scienza  del  diritto  nella  sua  universalità, 
mentre  è  nostro  intendimento  restringerci  a  tratture  delle 
ragioni  da  cui  ella  gli  deriva,  che  sole  possono  trovar  luogo 
in  una  introduzione  alla  scienza  del  diritto:  solamente  per 
adempire  all'assunto  che  ci  siamo  proposti,  è  mestieri  che 
si  ragioni  delle  diverse  parti  del  diritto,  affine  di  ricercare 
come  in  ciascuna  di  esse  si  stabiliscano  le  ragioni  della 
scienza.  Ma  prima  di  procedere  a  questa  Indagine  è  neces- 
sario stabilire  un  primo  principio  della  scienza  del  diritto. 
Primo  principio  e  quello  che  per  sè  stesso  è  evidente,  e 
da  cui  procede  la  dimostrazione  di  tutti  gli  altri.  Se  non 
che  il  primo  principio  del  diritto  non  si  può  stabilire,  senza 
che  sia  stabilito  il  primo  principio  della  morale.  Nel  diritto 
si  cerca  fissare  le  condizioni  secondo  le  quali  è  lecito  ,  o 
no  esigere  un'azione.  Per  far  ciò  è  necessario  avere  una 
regola,  secondo  la  quale  si  pronunci  a  quali  azioni  l'uomo 
possa  essere  obbligato,  e  perchè  obbligazione  non  può  dar- 
si, se  non  in  quanto  è  bene  fare  l'alto  a  cui  si  è  obbli- 
gato: si  debbe  investigare  (piali  azioni  in  sè  siano  o  non 
siano  buone.  Da  così  fatta  indagine  esordirà  questo  se- 
cando libro. 
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CAPO  PRIMO. 

DEL  SUPREMO  PRINCIPIO  DELLA  MORALE. 

I. 

Fa  il  bene:  potrebbe  considerarsi  come  primo  princi- 
pio di  tulli  i  precetti  morali.  Infatti  qual  massima  havvi 
più  evidente  di  questa?  qual  massima  havvi  da  cui  proce- 
dano più  naturalmente  tutti  i  precetti  morali?  Invero  niun'a- 
zione  non  può  essere  consigliata  o  prescritta  per  altro  mo- 
tivo se  non  perchè  l'csguirla  è  un  bene.  Se  non  che  acciò 
lui  massima  sia  di  qualche  uso,  è  prima  mestieri  schiarire 
ed  illustrare  questa  idea  alimene  si  riconosca  in  quali  azioni 
si  possa  riconoscere  quel  carattere  del  bene ,  quali  perciò 
siano  da  eseguire.  Affine  di  stabilire  il  primo  principio  della 
morale  è  dunque  mestieri  stabilire  un  carattere  generale 
per  cui  si  riconosca  il  bene. 

II. 

È  antica  quanto  lo  studio  della  filosofia  morale  la  di- 
screpanza di  sentenza  tra  coloro  che  fanno  consistere  il 
bene  nel  piacere,  e  coloro  che  lo  fanno  consistere  nella 
virtù. 

A  chiunque  voglia  formarsi  un  preciso  concetto  delle 
cose  è  impossibile  confondere  in  uno  stesso  concetto  il  bene 
ed  il  piacere.  Un  esempio  farà  chiaro  il  divario  che  passa 
tra  l'uno  e  l'altro.  Chi  si  rassegna  ad  un'operazione  dolo- 
rosissima, sicuro  di  ottenerne  la  guarigione  di  una  malat- 
tia, riguarda  quell'operazione  come  un  bene,  ma  non  cer- 
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lamento  come  un  piacere.  Questo  non  incomincia  se  non 
allorquando,  cessato  il  dolore  del  taglio,  egli  si  senta  li- 
bero dal  male  che  lo  affliggeva.  Il  bene  è  dunque  una  no- 
zione dell'intelletto,  il  piacere  un'impressione  del  senso.  Se 
l'uomo  non  potesse  risentire  che  le  impressioni  del  piacere 
e  del  dolore,  se  non  potesse  comprendere  coll'intelletto  l'ef- 
fetto dell'operazione  a  cui  si  rassegna  di  buon  grado,  egli 
non  eleggerebbe  di  sostenere  quel  dolore  per  gustare  il  sol- 
lievo di  una  guarigione.  Egli  fa  questa  eiezione  perchè  co- 
nosce che  l'operazione  è  causa  di  un  piacere,  e,  perchè  è 
tale,  la  riconosce  come  un  bene. 

Ma  il  bene  ed  il  piacere  stanno  dessi  in  tal  relazione 
che  si  riguardi  come  un  bene  tutto  ciò,  e  solamente  ciò 
che  procura  un  piacere?  L'opinione  che  ripete  il  principio 
del  bene  dal  piacere,  si  ritrova  in  quella  che  lo  ripete  dalla 
felicità,  o  dalla  utilità;  perchè  felicità  non  è  altro  che  con- 
tinuazione di  stato  piacevole,  ed  utilità  non  è  che  altitu- 
dine a  procurare  diietto,  od  a  soddisfare  un  bisogno,  nel 
che  è  riposta  una  sorgente  di  diletto.  Nel  ragionare  dei 
sistemi  circa  il  principio  della  morale  si  suole  accennare  piut- 
tosto all'utile,  che  non  al  piacere;  all'utile  siamo  condotti 
per  mezzo  di  uu  giudizio  il  quale  ci  fa  conoscere  le  cose 
che  giovano,  quando  invece  siamo  condotti  al  piacere  da 
un  appetito  che  ci  allctta.  Perciò  Tatto  della  volontà  che 
riconosce  e  procura  l'utilità,  può  proporsi  per  spiegare  la 
ragione  delle  azioni  di  un  essere  intelligente  e  libero,  non 
così  l'appetito  del  piacere,  il  quale  se  non  fosse  padroneg- 
giato dalla  previdenza  di  uu  vantaggio,  o  di  un  danno  fu- 
turo non  lascerebbe  luogo  ne  a  determinazione,  nò  a  li- 
bertà, ma  solo  ai  moti  dell'istinto.  Le  azioni  possono  chia- 
marsi buone  in  relazione,  o  coli' utilità  propria  di  chi  le 
delibera ,  od  in  relazione  coli'  utilità  comune  a  tutta  l'uma- 
na generazione  :  1*  utilità  propria  di  colui  che  agisce  può 
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considerarsi  od  in  questa  vita ,  o  nelle  condizioni  dell'  esi- 
stenza futura  ed  oltre  terrena.  La  bontà  delle  azioni  non 
può  definirsi  dall'  utilità  che  esse  procurano  in  questa  vita 
a  colui  che  le  eseguisce ,  perchè  molte  volte  la  virtù  ri- 
chiede il  sagrifizio  di  tutte  le  cose  più  care  ,  e  della  vita 
medesima:  nel  (piai  caso  sarebbe  assurdo  il  dire  che  siamo 
indotti  dal  desiderio  dei  beni  della  vita  terrena. 

La  dottrina  che  ripete  la  bontà  delle  azioni  dall'  uti- 
lità generale  corrisponde  assai  meglio  alle  condizioni  della 
scienza,  perchè  le  cose  utili  all'universale  non  sono  volute 
in  quanto  sono  appetite,  ma  in  quanto  in  esse  è  ricono- 
sciuto il  carattere  del  bene.  Perciò  la  dottrina  dell'utilità 
generale  non  debbc  condannarsi  come  quella  che  discono- 
sca l'autorità  suprema  della  legge  morale,  e  l'inviolabilità 
assoluta  dell'obbligazione.  Essa  stabilisce  il  precetto  di  coo- 
perare al  bene  altrui,  come  espressione  in  cui  si  raccoglie 
tutta  la  legge  della  nostra  vita,  perchè  stabilisce  questa  re- 
dola di  condotta  non  doversi  trasgredire,  per  alcuna  in- 
clinazione nè  per  alcuna  utilità  personale. 

Ma  questa  dottrina  è  difettosa,  in  primo  luogo,  per- 
chè, con  quel  principio  dell'utilità  generale,  non  si  può 
rendere  ragione  tutto  al  più,  che  dei  doveri  a  cui  l'uomo 
è  tenuto  verso  i  suoi  simili,  non  possono  farsene  scaturire 
i  doveri  a  cui  egli  è  tenuto,  e  che  sono  universalmente  ri- 
conosciuti dalla  coscienza ,  verso  Dio ,  e  verso  sè  stesso. 
Questa  dottrina  pecca  in  secondo  luogo,  in  quanto  ella  non 
s'innalza  nella  serie  delle  dimostrazioni  abbastanza  in  alto 
per  riposare  in  un  primo  priucipio ,  il  quale,  essendo  per 
sè  evidente  senz'  uopo  di  altra  dimostrazione ,  escluda  la 
possibilità  di  ogni  obbiezione.  Infatti ,  allorquando  diciamo 
che  T  utilità  generale  non  quella  di  ciascuno  che  agisce 
debb' essere  regola  della  vita  dell'uomo,  non  diamo  una 
ragione  che  volga  a  vincere  queir  istinto  di  egoismo  che 
porta  a  posporre  gli  altri  a  sè.  Che  se  per  mostrare  che 
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l'abbandonarsi  a  quell'istinto  è  vergognoso,  invochiamo 
l'eguaglianza  di  natura,  e  di  destini  che  passa  tra  tutti  gli 
uomini,  allora  accenniamo  ad  un  altro  principio  in  cui 
corchiamo  la  dimostrazione  di  quello  dell'  utilità  generale , 
cioè  che  ogni  essere  debbe  trattarsi  secondo  la  sua  natura, 
ed  il  suo  fine. 

HI. 

Dopo  avere  notato  la  differenza  che  passa  tra  il  bene, 
ed  il  piacere,  è  pure  necessario  dimostrare  quale  relazione 
sia  tra  1'  uno  e  1'  altro.  Il  bene  ed  il  piacere  stanno  nella 
relazione  di  causa  ed  effetto.  Il  piacere  e  il  bene  fatto  sen- 
sibile, l'intelletto  riconosce  il  bene  quale  è  in  sè  stesso;  ma 
questo  solo  riconoscimento  non  basta  per  produrre  un'im- 
pressione sopra  la  sensivilà.  Allorquando  un  beue  si  fa  pre- 
sente all'uomo,  e  perlocca  immediatamente  la  sua  sensi vità, 
il  bene  fatto  sensibile  produce  un  piacere.  Tutti  i  beni  pos- 
sibili ad  essere  risentiti  sono  un  principio  di  piacere;  in 
quanto  l'uomo  è  corpo,  gli  è  un  bene  la  conservazione,  e 
l'attività  de'suoi  organi  corporei.  Questi  beni  gli  sono  prin- 
cipio di  tutti  i  piaceri  materiali.  In  quanto  1'  uomo  è  spi- 
rito, gli  è  un  bene  l'acquisto  delle  cognizioni,  e  l'esercizio 
delle  facoltà  dell'intelletto.  Questi  beni  gli  sono  principio  di 
tutti  i  piaceri  intellettuali.  In  quanto  l'uomo  ha  potenza  di 
amare  gli  è  un  bene  l'esercizio  delle  proprie  affezioni.  Que- 
sti beni  gli  sono  principio  di  tutti  i  piaceri  che  gli  proce- 
dono dalle  commozioni  dell'animo.  In  quanto  l'udmo  ha  po- 
tenza di  agire  e  di  volere  gli  è  un  bene  l'operare  virtuoso, 
questi  beni  gli  sono  principio  dei  piaceri  morali.  Il  bene 
non  è  sempre  causa  immediata  di  un  impressione  sensibile  : 
anzi  ciò  che  è  doloroso  al  senso,  molte  volte  giudicandone 
secondo  la  cognizione  che  ne  ha  l'intelletto,  è  un  bene.  In 
questi  casi  l'istinto  che  conduce  l'uomo  ad  appetire  il  pia- 
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cere,  ed  a  rifuggire  dal  dolore  lo  inclina,  e  quando  fosse 
unico  principio  delle  sue  azioni,  lo  determinerebbe  a  pre- 
ferire il  male-ai  bene.  Cosi  avviene  allorquando  il  bene  pre- 
sente sia  incompatibile  col  bene  avvenire,  come  nel  primo 
esempio  che  si  è  addotto,  dell'operazione  dolorosa:  perchè 
il  senso  non  può  essere  impressionato  che  dal  bene  pre- 
sente; laddove  l'intelletto  tiene  conto  e  del  presente  e  del 
futuro.  Così  avviene  allorquando  il  bene  del  corpo,  contra- 
sti col  bene  dello  spirito,  e  dell'anima:  perchè  i  piaceri  del 
corpo  sogliono  fare  sul  senso  un'impressione  di  gran  lunga 
più  gagliarda ,  che  non  facciano  i  piaceri  intellettuali  e 
morali. 

IV. 

Abbiamo  esaminato  la  sentenza  che  fa  consistere  il 
bene  nel  piacere;  resta  a  dire  di  quella  che  lo  fa  consistere 
nella  virtù.  La  virtù  è  il  bene  considerato  in  quanto  trovasi 
effettuato  dalla  volontà  libera,  in  seguito  ad  un  giudizio  del- 
l'intelletto  che  lo  riconosce. 

Al  carattere  di  virtù  delle  azioni,  contribuisce,  più  che 
l'effetto  dell'azione,  l'energia  della  volontà,  che  si  determina 
ad  agire.  Se  una  liberalità  fosse  fatta  da  un  padre  ad  un 
figliuolo  carissimo,  o  da  un  ricchissimo  il  quale  non  ne 
soffra  nè  anche  un  minimo  disagio,  l'effetto  dell'azione  sarà 
il  medesimo,  ma  il  pregio  della  virtù  sarà  di  gran  lunga 
minore ,  che  se  lo  stesso  beneficio  fosse  conferito  da  un 
povero  ad  un  suo  nimico;  perchè  sarà  minore  l'energia  delta 
volontà  che  vuole  il  bene. 

Le  azioni  virtuose  non  sono  mosse  da  un  sentimento 
di  piacere  o  di  dolore  che  l' uomo  risenta  nel  momento  in 
cui  agisce;  ina  da  un  giudizio  dell'intelletto,  che  fa  rico- 
noscere T effettuazione  di  quelle  azioni  come  un  bene:  per 
questo  rispetto  l'azione  virtuosa  si  distingue  da  quelle  a  cui 
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l'uomo  è  mosso  dall'istinto  che  gli  fn  appetire  il  piacere  e 
fuggire  il  dolore.  Se  il  desiderio  di  quella  voluttà  che  l'uo- 
mo risente  dall'azione  virtuosa  fosse  il  motivo  che  lo  in- 
clina ad  agire;  converrebbe  tuttavia  che  questa  sua  incli- 
nazione fosse  preceduta  da  un  giudizio  per  cui  l'azione  fosse 
riconosciuta  come  virtuosa:  se  questo  motivo  stesse  nella 
speranza  di  un'utilità  che  l'uomo  possa  riportarne,  o  nella 
vita  presente  od  in  altre  condizioni  di  esistenza ,  conver- 
rebbe pure  che  questa  speranza  si  fondasse  sopra  la  co- 
gnizione dei  premi  serbati  alla  virtù,  e  perciò  su  un  giudizio 
dell'intelletto  intorno  all'intrinseco  carattere  delle  azioni. 

Alcuni  fecero  procedere  la  virtù  non  da  un  giudizio 
che  riconosce,  e  da  un  deliberazione  che  ricerca  il  bene, 
ma  da  una  naturale  disposizione  che  è  nell'anima  a  risen- 
tire ed  a  fare  suoi  i  dolori  ed  i  piaceri  altrui.  A  questa 
disposizione  si  dà  il  nome  di  simpatia.  Essa  è  l'opposto 
dell'amor  proprio,  che  ci  inclina  ad  ordinare  le  delibera- 
zioni, e  le  azioni  a  nostra  particolare  utilità.  Secondo  l'o- 
pinione a  cui  accenniamo  ora,  la  virtù  non  sarebbe  altra 
cosa  che  la  prevalenza  della  simpatia  sull'amor  proprio.  A 
questa  opinione  contraddicono  i  fatti.  Perchè,  quand'anche 
la  virtù  volesse  vedersi  tutta  nelle  azioni  che  giovano  al- 
trui ,  sarebbe  ancora  vero  che  non  ogni  volta  che  ci  ri- 
solviamo ad  una  di  queste  azioni  siamo  indotti  da  un  sen- 
timento di  affezione;  così  chi  elegge  di  sottostare  ad  un 
gravissimo  danno  per  adempire  una  promessa,  giudica 
esser  bene  P  attenere  le  promesse  ;  chi  con  grave  sca- 
pito benefica  un  nemico,  giudica  esser  bene  il  perdonare. 
Ma  nò  in  un  caso,  nè  nell'altro  l'uomo  non  è  mosso  ad 
agire  da  un  sentimento  di  affezione  verso  la  persona  a  cui 
sconta  il  debito,  od  a  cui  rimette  l'ingiuria.  Niuna  dispo- 
sizione dell'animo  è  più  amabile  dell'affezione,  o  simpatia 
che  si  voglia  chiamare  verso  i  nostri  simili,  niuna  c'inclina 
meglio  a  virtù;  ma  nondimeno  questa  disposizione  ed  i  sen- 
imenti  che  l'accompagnano,  sono  altra  cosa  che  la  virtù. 
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V. 

Dalle  cose  dette  sin  qui  si  ravvisa  come  il  bene  si  ri- 
conosce dall'  intelletto  ,  prima  che  produca  un'  impressione 
piacevole  sulla  sensi vità,  senza  che  la  produca,  ed  anche 
quando  produca  un'impressione  contraria.  Si  ravvisa  come 
si  riconosca  altresì  dall'intelletto,  prima  che  la  volontà  de- 
gli agenti  liberi  si  muova  ad  effettuarlo  con  le  azioni.  Il 
bene  è  un  fine,  la  virtù  è  un  movimento  dell'uomo  che  in- 
tende a  raggiungerlo. 

Perciò  se,  dopo  avere  definito  come  virtuose  le  azioni 
che  effettuano  il  bene,  si  spiegasse  la  natura  del  bene  di- 
cendo che  esso  non  è  altra  cosa  che  la  virtù,  il  discorso 
si  avvolgerebbe  continuamente  in  uno  stesso  circuito,  non 
sarebbe  accennato  dove  stia  quel  fine  verso  il  quale  tutti 
i  moti  dell'animo  debbono  rivolgersi;  non  si  sarebbe  di- 
chiarato di  (piai  natura  siano  le  azioni  che  l'uomo  debbe 
eseguire  per  essere  virtuoso.  Indi  è  che  non  si  vuole  am- 
mettere per  modo  assoluto  nè  la  sentenza  degli  Epicurei 
antichi ,  e  dei  sensisti  moderni ,  che  definiscono  il  bene 
dal  piacere;  nè  quella  degli  stoici  antichi,  e  dei  raziona» 
listi  moderni,  che  definiscono  il  bene  dalla  virtù,  ma  si  debbe 
considerare  il  bene  per  sè  stesso,  ed  astrazione  fatta  tanto 
dal  piacere,  quanto  dalla  virtù  dell'uomo. 

VI. 

Il  bene  di  ciascun  individuo  consiste  nella  propria  con- 
servazione, e  nel  pieno  esercizio  delle  proprie  facoltà.  Ab- 
biamo già  notato  come  la  conservazione  e  l'attività  degli 
organi  corporei,  come  l'esercizio  delle  potenze  dell'intel- 
letto, delle  affezioni,  della  volontà  siano  beni  che  conven- 
gono alla  natura  dell'uomo,  e  che  facendo  impressione  sulla 


376 

sua  sensività  gli  sono  causa  di  piacere.  Ragionando  di  tutti 
gli  altri  esseri  viventi  e  sensibili ,  diciamo  che  per  loro 
è  un  bene  ciò  che  serve  a  conservare  la  loro  esistenza , 
che  è  gravissimo  dei  mali  ciò  che  la  distrugge.  Quando 
fosse  impedito  l'esercizio  di  tutte  le  facoltà  che  la  natura 
ha  loro  conceduto  la  vita  cesserebbe  di  essere  un  bene  , 
sarebbe  fonte  di  dolori ,  non  di  piaceri;  la  vita  è  un  bene 
agli  esseri  animati,  solamente  quando  possano  usare  libe- 
ramente le  facoltà  a  cui  essa  dà  moto. 

Se  la  propria  conservazione,  e  l'esercizio  delle  proprie 
facoltà  sono  supremo  bene  di  cui  possa  godere  ciascun  in- 
dividuo creato,  non  è  però  che  alcuno  di  essi  possa  pren- 
dersi per  centro  della  creazione,  cosicché  l'intelletto  umano 
assumendo  a  giudicare  di  ciò  che  sia  bene,  o  male  possa 
prenderne  la  misura  da  ciò  che  giova,  o  nuoce  a  que- 
sto od  a  quello  individuo.  Se  potessimo  occuparci  di  un 
individuo  solo  ,  qualunque  egli  si  fosse ,  il  fine  della  sua 
esistenza  ci  apparirebbe  come  gravissimo  dei  mali.  Per  con- 
tro, attendendo  all'  universale  di  una  specie,  il  suo  conti- 
nuo rinnovarsi  per  mezzo  delle  generazioni,  e  delle  morti, 
apparisce  come  uno  dei  beni  nei  quali  il  maraviglioso  or- 
dinamento della  natura  risplcndc  di  più  chiara  luce. 

Il  bene,  considerato  in  relazione  coir  universalità  delle 
cose,  consiste  nella  effettuazione  dell'ordine  secondo  il  quale 
esse  esistono,  si  conservano,  ed  esercitano  ciascuna  le  fa- 
coltà che  le  competono.  La  vita,  il  movimento,  l'attività, 
la  luce  stessa  appaiono  come  beni,  perchè  fanno  risplen- 
dere agli  occhi  nostri  l  ordine  secondo  il  quale  le  cose  esi- 
stono, e  svolgono  le  potenze  che  hanno  sortito  dalla  na- 
tura. All'opposto  la  morte  degli  individui,  quantunque  richie- 
sta da  quest'ordine  ci  si  mostra  come  un  male,  perchè  al 
senso  ed  all'immaginazione  degli  uomini  apparisce  come  una 
potenza  opposta  all'esistenza  ed  alla  conservazione  delle  co- 
se, quantunque  a  giudicarne,  secondo  il  discernimento  del- 
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rintelletto  si  palesi  coordinata  con  le  leggi  secondo  le  quali 
l'universalità  degli  esseri  si  manliene. 

L'eccessiva  influenza  che  la  sensivilà  esercita  molte 
volte  sull'anima  umana  fa  che  ciascuno  duri  fatica  a  riguar- 
dare come  un  bene  ciò  che  per  la  propria  persona  è  un 
male,  o  che  gli  apparisce  tale,  per  le  impressioni  di  dolore 
che  gli  fa  risentire.  Pure  se  consideriamo  che  il  bene  si  ri- 
conosce dai  giudizii  dell'intelletto:  che  questi  debbono  fon- 
darsi su  di  una  verità  assoluta,  la  quale  non  risplende  meno 
allo  spirilo  di  una  che  d'un  altra  persona,  che  i  patimenti 
od  anche  la  morte  di  un  individuo,  non  bastano  ad  im- 
pedire di  pronunciare  che  un  avvenimento  (come  sarebbe 
la  vittoria  di  una  causa  giusta  ed  onesta)  debba  guardarsi 
come  un  bene:  se  attendiamo  a  tutte  queste  considerazio- 
ni, ci  sarà  forza  affermare  che  allorquando  un  fatto  il  quale 
sta  condotto  dalle  leggi  generali  che  governano  l'universo, 
ci  cagioni  un  patimento,  per  quanto  questo  patimento  sia 
grave,  il  fatto  in  sè  stesso  si  deve  considerare  come  un 
bene.  Che  se  l'impressione  dolorosa  impedisce  un  individuo 
di  ravvisarlo  come  tale,  è  questa  da  considerare  come  una 
causa  la  quale  lo  impedisce  di  riconoscere,  ma  non  muta 
punto  nella  sostanza  il  vero  carattere  delle  cose.  Il  bene 
quale  risplende  nell'effettuazione  generale  delle  leggi  della 
natura  è  sempre  da  preferire,  perchè  è  più  vero  bene,  a 
quello  che  consiste  nella  conservazione  o  nella  soddisfazione  di 
un  individuo,  ogni  volta  che  l' uno  dei  due  sia  incompatibile 
coli' altro.  Se  l'uomo  inclina  molte  volte  in  contrario,  ciò 
avviene  in  quanto  le  impressioni  della  sensivilà  lo  impedi- 
scano dall' esercitare  tutte  le  potenze  dell'intelletto,  e  dal  ri- 
conoscere il  bene  dove  veramente  sta. 

L'effettuazione  dell'ordine  generale  che  risplende  nel- 
l'universo, intanto  ci  appare  come  un  bene  in  quanto  fa  ri- 
splendere l'infinita  potenza,  e  sapienza  di  Dio.  0  si  risguar- 
dino  i  movimenti  dei  corpi  celestino  l'ordinamento  del  no- 
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stro  globo,  o  la  costituzione  dei  corpi  viventi,  o  la  natura 
dell'animo  e  dell'ingegno  umano  dappertutto  si  ravvisa  un'ar- 
monia dei  mezzi  col  fine,  delle  cause  cogli  effetti,  delle  parti 
eoi  lutto,  in  cui  risplende  il  pensiero  della  mente  sovrana 
che  crea,  regge,  e  governa  tutte  le  cose,  ed  appunto  ri- 
conosciamo che  l'universo  è  bene  ordinato  perchè  ci  rav- 
visiamo la  potenza  di  quel  pensiero  che  provvede  all'  esi- 
stenza, ed  alla  conservazione  di  tutte  le  cose.  Quanto  più 
l'immensità  dell'universo  ci  fa  comparire  grande  quella  po- 
tenza, quauto  più  la  disposizione  di  tutte  le  sue  parti  ci 
fa  palese  il  consiglio  di  Colui  che  lutto  governa,  tanto  più 
il  mondo  ci  pare  bene  ordinato.  Se  l'universalità  delle  cose 
esistesse  e  si  conservasse;  ma  se  la  loro  esisteuza  e  con- 
servatone fosse  disposta  per  modo  che  fosse  meno  palese 
la  sapienza,  e  la  potenza  di  Colui  che  le  creò,  il  mondo 
sarebbe  men  bene  ordinato  che  veramente  non  è.  Perciò 
credo  che  dalle  due  definizioni  del  bene  che  abbiamo  già 
proposte  si  debba  salire  a  questa  più  adeguata  :  che  il  bene 
è  l'effettuazione  del  pensiero  Divino  manifestato  nell'esistenza 
di  tutte  le  cose  delle  quali  consta  T  universo. 

Siccome  non  possiamo  formarci  il  coucetto  di  ciò  che 
è  o  uon  è  bene,  considerando  ciascun  individuo  separato 
dall'universalità  delle  cose,  così  nè  anche  possiamo  formarci 
un  tale  concetto,  mirando,  nelle  condizioni  secondo  le  quali 
l'uuiyersalità  delle  cose  esiste,  al  solo  fatto  della  loro  esi- 
stenza, senza  ravvisarci  l'effettuazione  di  un  pensiero  che 
a  quelle  dà  l'essere,  e  che  tra  tutte  mantiene  l'ordine  e 
l' armonia. 

La  forinola  che  abbiamo  espressa  equivale  a  quella  per 
cui  si  dicesse  che  il  bene  consiste  nel  mantenere  ciascuna 
cosa  nelle  condizioni  consentanee  alla  propria  natura.  Ma 
il  giusto  concetto  di  quel  vocabolo  natura  non  si  può  for- 
mare segregando  il  concetto  delle  condizioni  secondo  le 
quali  le  cose  esistono,  dal  concetto  di  Dio,  che  stabilì  e 
mantiene  tali  condizioni. 
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VII. 

Da  questo  principio  non  si  potrebbero  dedurre  i  pre- 
cetti delia  morale ,  se  non  si  considerassero  le  particolari 
condizioni  secondo  le  quali  l' uomo  esiste,  o  per  dire  in 
altri  termini  il  pensiero  Divino  che  si  manifesta  nella  sua 
esistenza.  La  natura  dell'uomo  è  quella  di  un  intelletto  il 
quale  ha  potenza  di  governare,  ed  il  corpo  vivente  al  quale 
è  unito,  e  tutte  le  facoltà  dell'anima  spettanti  al  conoscere, 
ed  al  volere.  Indi  è  che  il  bene  dell'uomo  consiste  nella 
prevalenza  dell'intelletto  su  tutte  le  sue  facoltà  ottenuta  nel 
modo  che  è  consentito  dalle  condizioni  della  sua  esistenza 
terrena. 

L'uomo  è  dotato  di  un  corpo  vivente,  e  di  uno  spirito 
iutelligente  e  libero.  L'uomo  ha  un  periodo  di  esistenza  da 
compiere  in  questa  terra  e  ne  ha  un  altro  da  compiere  fuori 
della  cerchia  delle  cose  materiali  che  lo  circondano.  Se  l'uomo 
si  considerasse  solamente  in  quanto  è  dotato  di  un  corpo  vi- 
vente, il  suo  bene,  parimente  che  quello  dei  bruti,  consi- 
sterebbe  nella  conservazione  della  persona,  e  ncll' esercizio 
delle  facoltà  che  ad  esso  come  a  corpo  appartengono.  Se 
l'uomo  si  considerasse  solamente  in  quanto  è  spirito,  non 
si  curerebbe  punto  nè  di  conservare  le  virtù  del  corpo,  nè 
di  produrre  o  di  ottenere  i  beni  che  possono  contribuire 
a  suo  sostentamento  ed  a  suo  conforto.  Se  l'uomo  consi- 
derasse sè  medesimo  solamente  in  quanto  oltre  i  termini 
dell'esistenza  terrena  lo  aspetta  una  vita  immortale,  la  vita 
presente  perderebbe  il  suo  pregio ,  mancherebbe  V  incita- 
mento alle  virtù  domestiche  e  cittadine,  per  le  quali  giova 
a  se  e  ad  altrui,  ai  privati  ed  ai  pubblici  consorzii.  Se  l'uo- 
mo considerasse  sè  stesso  solamente  in  quanto  è  destinato 
a  vivere  sopra  la  terra,  perderebbe  di  vista  i  suoi  destini 
immortali,  darebbe  troppo  pregio  ai  beni,  ed  ai  piaceri  pre- 
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senti.,  accosterebbe  troppo  le  sue  condizioni  a  quelle  dei 
bruti,  scadrebbe  dalla  dignità  che  debb' essere  propria  di 
uno  spirito  intelligente  e  libero.  Ma  è  vero  altresì  che  egli 
non  può  influire  sulle  condizioni  della  sua  esistenza  futura, 
se  non  in  quanto  nel  periodo  della  sua  vita  terrena,  le 
sue  azioni  essendo  buone  o  cattive,  riescono  degne  di  pre- 
mio, o  di  pena  :  è  vero  altresì,  che  solamente  migliorando, 
durante  la  vita  presente  le  condizioni  sue,  e  degli  altri  uo- 
mini, egli  può  concorrere  all'effettuazione  del  pensiero  Di- 
vino manifestato  nella  creazione,  e  nell'esistenza  di  tutte  le 
cose,  cioè  al  bene.  Ma  in  qual  modo  può  migliorarsi  la 
condizione  dell'uomo  in  questa  vita  durante  la  quale  uno 
spirito  intelligente  e  libero  è  unito  ad  un  corpo  vivente? 
Se  egli  lasciasse  prevalere  il  corpo  sull'intelletto,  se  il  sod- 
disfare agli  appetiti  che  hanno  principio  negli  organi  cor- 
porei fosse  guardato  come  supremo  bene,  non  tarderebbero 
gran  fatto  ad  annighittirsi  e  ad  isterilire  le  virtù  dell'in- 
gegno e  quindi  non  avvivate,  e  non  regolate  dalla  luce  del 
pensiero  ad  immiserire,  ed  a  peggiorare  le  stesse  condizioni 
della  vita  materiale.  Per  contro,  prevalendo  le  facoltà  del- 
l'intelletto ,  l' uomo  per  mezzo  dell'  ingegno  ,  e  dell'  indu- 
stria, sovrasta  a  tutte  le  cose  terrene ,  le  signoreggia ,  le 
adopera  ai  suoi  servigi.  Perche  è  destinata  a  servire  ad  uno 
spirito  immortale,  la  vita  corporea  dell'uomo  è  considerata 
come  sacra ,  ed  inviolabile.  Se  la  si  considerasse  solamente 
in  quanto  è  principio  di  dolori,  o  di  piaceri  sarebbe  da  te- 
nersi in  pregio  non  maggiore,  che  quella  dei  bruti.  Per- 
chè manifesta  la  potenza  di  uno  spirito  immortale,  il  la- 
voro che  l'uomo  esercita  sulla  materia,  per  mezzo  delle  sue 
membra,  gli  e  ascritto  a  virtù  ed  a  merito. 

Vili. 

Queste  considerazioni  mi  paiono  atte  a  dimostrare  la 
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proposizione  or  ora  espressa  che  la  condizione  dell'esistenza 
dell'uomo,  e  perciò  il  suo  bene  consiste  nella  prevalenza 
dell'intelletto  sulle  altre  facoltà. 

La  prevalenza  dell'intelletto  umano  si  manifesta  nel- 
l'industria, nella  scienza,  nella  moralità,  nella  religione.  Per 
mezzo  dell'industria  l'uomo  adopera  l'intelletto  a  far  ser- 
vire le  cose  materiali  alla  conservazione  ed  al  migliora- 
mento delle  condizioni  della  sua  vita  animale:  per  mezzo 
della  moralità  egli  lo  adopera  al  governo  della  propria  vita: 
per  mezzo  della  religione  egli  lo  adopera  a  mettersi  in  re- 
lazione con  Dio.  La  serie  di  queste  diverse  manifestazioni 
dell'intelletto  corrisponde  ai  diversi  gradi  della  sua  preva- 
lenza e  perciò  ai  diversi  gradi  del  bene  che  sono  in  cia- 
scuna di  quelle.  Così  nella  scienza  le  potenze  umane  es- 
sendo tutte  rivolte  al  conoscere,  che  è  proprio  dell'intel- 
letto, la  prevalenza  di  questa  potenza ,  si  mostra  maggiore 
che  nell'industria:  nella  moralità  la  virtù  dell'intelletto  non 
ristretta  a  speculare,  estesa  dalla  cognizione  all'azione,  si 
manifesta  maggiore  che  nella  scienza.  Nella  religione  l'in- 
telletto alzandosi  al  di  sopra  d'ogni  cosa  sensibile  i usino 
alla  cognizione  dell'Ente  infinito,  quietandosi  in  una  spe- 
ranza inaccessibile  alle  fallacie,  ed  ai  dolori  che  accompa- 
gnano tutti  i  beni  terreni,  attingendo  in  quella  cognizione, 
ed  in  quella  speranza,  il  desiderio  di  una  perfezione  asso- 
luta, manifesta  la  maggiore  potenza  a  cui  possa  giungere 
in  questa  vita  terrena.  Dei  diversi  gradi  di  bene  che  sono 
in  queste  diverse  manifestazioni  della  potenza  dell'intelletto 
ci  rendono  testimonianza  i  diversi  gradi  di  stima  che  ad 
esse  concede  il  comune  giudizio  degli  uomini.  Indi  la  scien- 
za è  tenuta  in  maggior  pregio  che  l'industria;  il  pregio  mag- 
giore dell'industria  si  manifesta  in  quanto  ella  è  governata 
e  regolata  dalla  scienza:  la  virtù  morale,  dai  giusti  estima- 
tori delle  cose,  è  tenuta  in  maggior  pregio  che  la  scienza: 
nè  la  virtù  è  mai  tenuta  cosi  sublime,  come  allorquando  e 
ispirata  da  un  motivo  immortale  e  Divino. 
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IX. 

Essendo  virlù  propria  dell'intelletto  che  egli  riconosca 
il  bene  quale  è  in  sè  stesso,  e  non  solamente  quale  può 
essere  sentito  da  questo  o  da  queir  individuo:  ed  il  bene 
dell'uomo  consìstendo  in  ciò  che  l'intelletto  movendo  l'a- 
zione prevalga  e  sovrasti  su  tutte  le  altre  sue  facoltà,  ne 
conseguita  che  l'uomo  procurando  il  proprio  bene,  sia  con- 
dotto a  contribuire  per  quanto  è  in  sè  al  bene  assoluto. 

Per  questo  rispetto  V  uomo  si  nobilita  sopra  tutte  le 
altre  creature  viventi  sopra  la  terra,  le  quali  dal  loro  istinto 
sono  condotte  solamente  ad  appetire  ciò  che  a  ciascuna  di 
esse  è  un  bene,  senza  essere  capaci  nè  di  conoscere,  né 
di  amare  quel  bene  che  risplende  nelle  leggi  che  gover- 
nano l'universalità  delle  cose,  nelle  quali  risplendono  la  sa- 
pienza, e  la  potenza  di  Dio.  L'uomo  al  contrario  si  asso- 
cia al  pensiero  Divino  che  risplende  nell'universo,  lo  com- 
prende coli' intelletto ,  ed  in  quanto  l'intelletto  governa  e 
le  sue  volontà,  e  tutte  le  potenze  della  sua  persona,  è  con- 
dotto a  secondarlo  per  quanto  gli  consentono  i  limiti  delle 
proprie  forze.  I  limiti  delle  forze  concedute  all'uomo  non 
gli  consentono  di  influire  che  sulle  sorti  della  propria  spe- 
cie. Nelle  altre  parti  della  natura  le  leggi  stabilite  da  Dio 
sortiscono  il  loro  effetto,  senza  che  l'uomo  possa  nè  coo- 
perarvi, nè  impedirlo.  Non  cosi  delle  leggi  che  Iddio  ha 
stabilito  a  governo  della  specie  umana,  le  quali  non  hanno 
effetto,  che  per  libera  determinazione  dell'uomo.  Nell'effet- 
tuazione di  queste  leggi  riconosciute  ed  accettate  dall'  in- 
telletto consistono  i  doveri  da  cui  ciascun  uomo  è  tenuto. 
Questi  doveri  si  riferiscono  secondo  la  divisione  usata  da 
tutti  i  moralisti,  a  Dio,  a  noi  stessi,  agli  altri  uomini. 

I  doveri  verso  Dio  sono  sanzione  di  tutti  gli  altri.  Le 
leggi  naturali  secondo  le  quali  il  mondo  è  governato,  sono 
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espressione  di  un'idea,  o  di  un  volere  Divino:  le  leggi  mo- 
rali, secondo  le  quali  debbono  essere  governate  le  azioni 
libere  degli  uomini  hanno  necessariamente  il  carattere  di 
un  comando  Divino.  L'uomo  non  può  conformarsi  alle  con- 
dizioni secondo  le  quali  egli  e  tutte  le  cose  esistono  senza 
conoscerle,  non  può  conoscerle  senza  sollevarsi  al  concetto 
di  Dio  che  le  stabilì,  non  può  sollevarsi  al  concetto  di  Dio 
senza  riconoscerlo  come  Autore  di  tutti  i  beni,  senza  es- 
sere compreso  verso  Lni  di  venerazione,  di  amore,  di  gra- 
titudine, di  adorazione.  Questo  innalzarsi  dalla  natura  a  Dio, 
dalle  cose  create  al  Creatore,  è  come  abbiamo  altrove 
notato ,  il  principio  della  vita  intellettuale.  La  religione 
è  prima  condizione  della  prevalenza  dell'intelletto,  man- 
cando la  quale,  verrebbe  meno  la  ragionevolezza,  e  la  mo- 
ralità degli  individui,  la  civiltà,  e  la  coltura  delle  nazioni. 
Per  questo  rispetto  i  doveri  verso  Iddio,  sono  da  collocare 
a  capo  di  tutti  quelli  che  si  raccolgono  sotto  la  formola 
generale,  che  si  è  proposta.  In  ordine  ai  doveri  verso  noi 
medesimi,  quel  principio  della  prevalenza  dell'intelletto  sa- 
rebbe male  applicato ,  quando  se  ne  traesse  conseguenza 
che  la  vita  debba  essere  tutta  dedicata  alle  meditazioni  del- 
l' ingegno.  Chi  non  vede  che  F  ingegno,  invece  di  prevalere 
si  disperderebbe,  quando  fosse  lutto  speso  nella  speculazione, 
anziché  applicato  al  governo  della  vita,  e  indirizzato  all'a- 
zione? Ma  la  prevalenza  dell'intelletto  non  può  ottenersi, 
quando  le  potenze  dello  spirito  siano  sopraffatte  dalla  li- 
cenza delle  libidini,  o  dall'impeto  delle  passioni;  quando  le 
virtù  dell'ingegno  siano  indormeutitc  dall' ignoranza,  e  dal- 
l'inerzia; quando  non  siano  adoperate  a  conoscere  il  vero, 
e  ad  operare  il  bene.  Innoltre  siccome  nel  presente  periodo 
della  nostra  esistenza,  l'intelletto  non  può  mantenere  la  sua 
prevalenza,  ed  esercitare  la  sua  potenza,  senza  il  ministero 
degli  organi  corporei,  ne  consegue  il  dovere  di  conser- 
vare la  propria  vita ,  di  mantenere  per  quanto  ci  è  con- 
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sentito  dalla  natura,  l'integrità,  la  forza,  la  destrezza  delle 
nostre  membra. 

Per  tutta  I*  umana  generazione  la  prevalenza  dell'  in- 
telletto è  supremo  dei  beni,  per  tutta  l' umana  generazione, 
a  stabilire  questa  prevalenza  durante  il  corso  dell'esistenza 
terrena,  è  necessario  mantenere  la  persona  incolume,  sana,  e 
vigorosa.  Indi  i  doveri  verso  gli  altri  uomini:  doveri  verso 
di  essi  in  quanto  sono  spiriti  intelligenti  di  non  traviargli 
anzi  confortargli ,  e  coadiuvargli ,  per  quanto  sta  in  noi , 
alla  cognizione  del  vero,  ed  all'amore  del  bene:  di  non  im- 
pedirgli dall'usare  liberamente  le  facoltà  dell'intelletto,  a  go- 
verno della  propria  vita,  e  delle  proprie  azioni,  a  tutela 
dei  proprii  interessi,  a  svolgimento  delle  proprie  facoltà.  Do- 
veri verso  di  essi  in  quanto  sono  forniti  di  orgaiii  corpo- 
rei, di  non  offendergli  nella  persona,  che  è  debito  di  giu- 
stizia, di  coadiuvargli,  quando  pure  sia  necessario  a  sosten- 
tamento ed  a  conforto  della  vita,  che  è  debito  di  benefi- 
cenza. 

Rispetto  alle  cose  sensibili,  l'uomo  non  è  tenuto  ad 
alcun  dovere  che  non  si  riferisca  od  a  sè  stesso,  od  agli 
altri  uomini;  ninna  delle  ragioni  che  ci  prescrivono  di  non 
offendere,  di  aiutare  per  quanto  sta  in  noi  i  nostri  simili, 
non  ha  luogo  in  ordine  ad  esse.  Al  contrario,  e  la  conser- 
vazione dell'esistenza  dell'uomo,  e  l'esercizio  della  sua  in- 
dustria che  è  uno  degli  alti  in  cui  si  manifesta  la  preva- 
lenza dell'intelletto,  richiedono  che  le  adoperiamo  ai  uoslri 
servizii.  La  cosa  procede  senza  possibilità  di  dubbio,  in  or- 
dine alle  cose  sensibili.  Ma  in  ordine  agli  esseri  sensitivi, 
ci  è  lecito  adoperargli  ai  nostri  usi,  allorquando  neh"  ado- 
perargli cagioniamo  a  loro  un  dolore,  o  la  morte?  Le  cou- 
dizioni degli  esseri  animati  e  non  intelligenti,  non  ci  si  pa- 
lesano tali  che  i  loro  dolori,  o  la  morte  possano  dirsi  un 
male  assolutamente  parlando.  I  dolori,  e  la  morte  di  un  in- 
dividuo appaiono  anzi  conformi  alle  leggi  generali  della 
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natura,  in  quanto  trovano  luogo  urli  economia  generale  del 
mondo  creato  secondo  la  quale  si  rinnovano  le  generazioni 
dei  viventi.  Il  dolore  e  la  morte  imposti  dall'uomo  all'uomo 
sono  un  male,  in  quanto  impediscono  una  creatura  intel- 
ligente e  libera  di  fornire  quella  carriera  di  perfezionamento 
intellettuale  e  morale,  che  avrebbe  dovuto  percorrere  se- 
condo le  condizioni  della  sua  esistenza.  Il  dolore  e  la  morte 
imposti  dall'uomo  agli  esseri  sensitivi,  non  per  propria  uti- 
lità ma  pel  diletto  di  veder  soffrire  ci  appaiono  come  mali, 
in  quanto  mostrano  un  indole,  per  la  sua  crudeltà  ritrosa 
a<  seguire  i  precetti  della  legge  morale,  che  sono  precetti 
di  benevolenza.  Ma  questi  motivi  per  cui  condanniamo  i  do- 
lori o  la  morte  fatti  soffrire  dalla  volontà  umana  agli  es- 
seri viventi,  non  conducono  a  negare  od  a  restringere  il 
dominio  che  l'uomo  esercita  sugli  animali,  parimente  che 
sui  corpi  insensibili. 

X. 

La  legge  suprema  della  morale  può  considerarsi  sotto 
tre  rispetti:  in  relazione  col  principio  da  cui  procede  cioè 
con  Dio:  in  relazione  coli' intelletto  e  con  la  coscienza  umana 
che  la  riconoscono:  in  relazione  cogli  effetti  esterni  e  vi- 
sibili nei  quali  essa  si  manifesta.  Le  varie  scuole  di  morale 
per  lo  più  considerano  quella  legge  suprema  sotto  un  solo 
di  quegli  aspetti.  Gli  ascetici  non  la  considerano  che  in  re- 
lazione con  Dio  cioè  del  supremo  principio  da  cui  essa  pro- 
cede. Il  concetto  della  legge  morale  non  potendo  procedere 
nè  da  un'atto  della  volontà  umana,  nè  dall'impressione  dei 
fatti  esterni  per  non  avere  questi  il  carattere  assoluto  che 
conviene  alla  legge,  e  ragionevolissimo  il  pensiero  degli  asce- 
tici i  quali  ne  cercano  il  primo  principio  in  Dio.  Ma  essi 
trascurano  di  considerare  l'atto  per  cui  l'intelletto  discerné 
il  bene  dal  male,  senza  che  alcun  comando,  anche  intimato 
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a  nome,  di  Dio  possa  far  bene  del  male ,  o  male  del  bene  ; 
indi  è  che  nelle  loro  dottrine  il  pensiero  Divino  che  stabi- 
lisce la  legge  morale,  ed  al  cui  riverbero  prendono  luce 
1  intelletto  e  la  volontà  umana,  veste  sembianza  di  comando 
arbitrario,  l'atto  umano  che  si  conforma  alla  norma  di  quella 
legge  nella  quale  trova  il  suo  fondamento  la  libertà,  prende 
sembianza  di  soggezione  timida,  e  spesso  servile.  Indi  è  che 
quella  dottrina  degli  ascetici,  esagerando  molte  volte  il  di- 
sprezzo delle  cose  terrene,  rende  l'uomo  indifferente  non 
pure  ai  beni  di  cui  potrebbe  godere,  ma  eziandio  a  quelli 
che  potrebbe  e  dovrebbe  procacciare  altrui.  Nella  legge  mo- 
rale si  debbe  certamente  considerare  il  volere  Divino,  il 
quale  solo  può  essere  regola  assoluta,  e  suprema  delle  no- 
stre azioni.  Ma  quel  volere  non  si  può  conoscere  se  non 
in  quanto  si  manifesta  nelle  cose  create,  cioè  tanto  nella 
potenza  dell'intelletto,  quanto  nella  conservazione  della  vita 
materiale.  La  santità  e  la  sublimità  delle  dottrine  manife- 
state per  rivelazione  Divina  non  è  punto  sufficiente  a  cau- 
sare quei  pericoli  dell'ascetismo.  La  fede  non  gioverebbe  se 
non  si  innestasse  sulla  ragione,  ne  la  legge  religiosa  se  non 
si  innestasse  sulla  Ugge  morale.  La  religione  dirige  l'uomo 
in  quanto  egli  è  per  propria  natura  intelligeule  e  libero. 
Alle  quali  prerogative  sarebbe  forza  che  rinunciasse,  quan- 
do gli  fosse  chiusa  la  via  di  progredire  nella  scienza,  nella 
filosofia,  nella  civiltà.  Le  storie  antiche  ed  i  fatti  presenti 
ci  dimostrano,  quanto  il  fanatismo  travii  coloro  che  cre- 
dono seguire  i  voleri  Divini,  a  quanto  disordine  possano 
dare  occasione  le  più  pure  e  le  più  sante  dottrine,  stolta- 
mente frantese,  ed  abusate. 

I  filosofi  spiritualisti  sogliono  considerare  la  legge  mo- 
rale solamente  nelle  sue  relazioni  coll'intellelto  umano  che 
la  riconosce.  Tutta  l'opera  che  essi  spendono  intorno  a  que- 
sta materia  può  riguardarsi  come  intesa  a  definire  in  che 
consista  quellidea  del  bene  che  per  sè  sola  basta  a  deter- 
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minare  le  azioni  umane.  La  prerogativa  di  una  creatura  in- 
telligente e  libera  consiste  appunto  nella  virtù  di  ricono- 
scere il  bene,  e  di  effettuarlo  dopo  averlo  riconosciuto: 
questa  prerogativa  si  manifesta  splendidamente  allorquando 
l'uomo,  anziché  aderire  alla  cieca  ai  precetti  di  condotta 
che  gli  sono  imposti,  o  dalla  consuetudine  o  dall'autorità, 
esamini  con  animo  libero  da  ogni  preoccupazione,  e  da  ogni 
servile  soggezione,  quali  azioni  siano  da  approvare  o  da 
biasimare,  quali  siano  da  permettere,  o  da  vietare.  A  que- 
sta larghezza  e  dignità  di  pensare  gli  uomini  sono  educati 
dalle  dottrine  della  filosofia  spiritualistica,  i  cui  pregi  e  lo 
cui  utilità  sono  riposti  appunto  in  ciò,  che  essa  stabilisce  , 
ed  attesta  nel  modo  più  splendido  l' indipendenza  e  la  li- 
bertà della  ragione  umana.  Se  non  che  due  inconvenieuti 
possono  occorrere  in  quest'uso  della  speculazione  filosofica. 
I!  primo  di  condurre  l'uomo  ad  una  soverchia  fidanza  nei 
giudizii  del  proprio  intelletto,  quando  pure  riguardi  questi 
come  regola  assoluta  e  suprema  della  sua  vita:  il  secondo 
di  attribuire  un'importanza  eccessiva  ai  principii  astratti, 
senza  attendere  abbastanza  agli  effetti  delle  azioni  umane. 

Per  far  considerare  come  a  questo  inconveniente  pos- 
sano dare  occasione  anche  le  migliori  e  le  più  nobili  fi- 
losofie, credo  dovere  richiamare  l'attenzione  sul  principio 
nel  quale  ripone  i  fondamenti  della  morale  Kant,  il  quale 
può  riguardarsi  come  (istauratole  della  filosofia  morale, 
prima  deturpata  dagli  errori  dei  sensisti.  11  principio  fon- 
damentale che  esso  propose  è  questo  :  «  Opera  in  modo 
«  che  la  massima  della  tua  volontà  possa  divenire  regola 
«  universale  per  tutti  gli  esseri  intelligenti  ».  Poche  conside- 
razioni basteranno  a  mettere  in  luce  i  pregi  di  questo  prin- 
cipio. Esso  esprime ,  come  ogni  massima  morale  essendo  ma- 
nifestazione di  un  giudizio  dell' intelletto  debba  fondarsi  su 
di  una  verità  assoluta,  e  pei  ciò  essere  tale  che  possa  ac- 
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cettarsi  universalmente  da  tulli  gli  esseri  intelligenti,  fn 
quel  principio  può  dirsi  che  stia  raccolto  lo  spirito  di  ogni 
dottrina  morale,  perchè  non  ve  ne  ha  alcuna  la  quale  non 
imprenda  a  stabilire  una  massima  di  condotta  la  quale  possa 
accettarsi  quale  regola  universale  da  tutti  gli  uomini.  Se 
non  chè  in  tale  dottrina  non  si  ravvisa  abbastanza  l'ema- 
nazione della  legge  morale  dal  principio  assoluto  supremo 
Divino  che  la  rende  autorevole.  E  quando  quell'azione  del 
principio  Divino  che  si  manifesta  nella  legge  morale  non 
sia  fatta  presente  alla  coscienza ,  può  questa  trovare  in  sé 
medesima  virtù  di  preservarsi  dai  traviamenti  di  giudizio, 
che  souo  assai  volte  principio  di  fatti  gravissimi?  Perciò 
è  necessario  che  alla  dottrina  dei  Glosofi  spiritualisti  >i  dia 
perfezione ,  innestandola  su  quella  degli  ascetici  i  quali 
ripongono  nel  volere  Divino  il  primo  principio ,  e  la  su- 
prema sanzione  della  legge  morale.  Rè  con  queste  parole 
intendo  ponto  ritrattare  le  cose  dette  dianzi  sugli  incon- 
venienti di  questa  dottrina.  Se  la  Glosofla  non  può  stare 
separata  dalla  religione,  ne  anche  questa  non  può  starsi 
separata  da  quella,  la  quale  negli  ordini  del  pensiero,  adem- 
pie gli  stessi  u ilici i  che  la  civiltà  negli  ordini  dell' azioue. 
La  civiltà  separata  dalla  religione  si  corromperebbe:  ma  la 
religione  destituita  dei  sussidii  della  civiltà  non  basterebbe 
per  condurre  i  consorzi!  civili  al  perfezionamento  a  cui  sono 
chiamati.  Similmente  dicasi  della  filosofia  nella  quale  s'in- 
trodurrebbero vergognosi  errori  se  fosse  separata  dalla  re- 
ligione, quantunque  nè  anche  questa  separata  da  quella  non 
basti  a  preservare  la  generazione  umana  dai  traviamenti 
della  credulità,  della  superstizione,  del  fanatismo. 

Si  è  notato  un  secondo  inconveniente  nelle  dottrine  dei 
filosofi  spiritualisti  che  cioè  per  soverchio  amore  ai  concetti 
astratti,  essi  non  attendano  abbastanza  nel  determinare  il 
carattere  esterno  delle  azioni,  ai  loro  effetti  visibili  in  or- 
dine alle  condizioni  degli  uomini.  >on  havvi  aleuua  cousi- 
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iterazione  dedotta  dalla  natura,  dalle  inclinazioni,  e  dai  de- 
sideri! degli  uomini  la  quale  possa  mettere  sulla  via  di  de- 
finire i  precetti  morali,  quando  non  si  riconoscano  derivati 
da  un  principio  assoluto,  autorevole  egualmente  per  tutti 
gli  esseri  intelligenti  posti  nelle  stesse  condizioni.  Ma  la  pre- 
cisa disposizione  dei  precetti  morali  non  si  può  riconoscere 
quando  si  ommetta  di  considerare  le  particolari  condizioni 
dell'  umanità,  di  esprimere  a  quali  risultamenti  tali  condi- 
zioni accennino  che  debba  intendere  l'effettuazione  di  quella 
legge  suprema. 

Per  non  cadere  in  quel  secondo  difetto  che  può  giu- 
stamente imputarsi  agli  spiritualisti,  alcuni  filosofi  proposero 
come  legge  suprema  ed  assoluta  della  morale  di  fare  ciò 
che  tende  ad  accrescere  la  somma  della  felicità  universale. 
In  questa  massima  si  debbe  collocare  lo  spirito  delle  dot- 
trine di  questi  che  si  chiamarono  moralisti  uiilitariij  e  che 
attesero  principalmente  agli  effetti  esteriori  e  visibili  delle 
azioni.  Questi  filosofi  talvolta  insegnarono  che  ciascuna  azio- 
ne dovesse  riscuotere  approvazione  o  biasimo  secondo  che 
fosse  utile  o  dannosa  a  colui  che  la  commette.  Ma  dopo 
aver  posto  questo  principio,  essi  non  ommisero  di  fare  ogni 
sforzo  per  dimostrare  che  l'utile  privato  non  può  mai  con- 
trastare col  bene  universale,  nè  professarono,  o  insegna- 
rono mai  che  allorquando  quel  contrasto  esistesse  dovesse 
posporsi  al  vantaggio  privato,  l'universale.  Perciò  credo  che 
il  vero  principio  della  scuola  utilitaria  debba  cercarsi  nel 
precetto  che  prescrive  di  fare  tutto  ciò  che  giova  all'uni- 
versale ,  anziché  nel  teorema  che  il  desiderio  del  piacere , 
e  l'abborrimento  dei  dolore  siano  i  soli  moventi  delle  azioni 
umane.  Quella  massima  geuerale  non  può  dar  luogo  a  gravi 
obbiezioni,  e  per  alcuni  rispetti  si  vantaggia  sopra  molte 
di  quelle  che  furono  proposte  o  dagli  ascetici,  o  dagli  spi- 
ritualisti. Chi  non  vede  infatti  che  il  dedicare  la  propria 
vita  a  beneficio  dei  suoi  simili  è  l'ottimo  argomento,  per 
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cui  altri  possa  assicurarsi  di  avere  soddisfallo  ai  voleri  Di- 
vini? Che  uua  lai  massima  si  affaccia  a  primo  aspetto,  co- 
me alta  a  diventare  regola  universale  per  tutti  gli  esseri 
intelligenti?  Se  non  che  esaminando  più  addentro  la  que- 
stione, si  vede  che  questa  massima,  la  quale  esprime  accon- 
ciamente gli  effetti,  ed  i  caratteri  estrinseci,  e  visibili  delle 
azioni  comandate  dalla  legge  morale;  non  è  punto  adattata 
ad  esprimere,  nè  il  primo  principio  da  cui  procedono,  ne 
gli  ultimi  effetti  a  cui  debbono  intendere.  Ed  in  vero  per- 
chè si  debbe  procurare  più  che  il  proprio,  il  vantaggio  co- 
mune a  tutti  gli  uomini?  Perchè  si  debbono  sfuggire  tutte  le 
azioni  per  le  quali  la  materia  prevale  sullo  spirito,  Y  inclina- 
zione del  senso  sull'intelletto?  A  così  fatte  questioni  non  può 
rispondere  adeguatamente  alcuno  dei  filosofi  che  ripongono 
nell'utilità,  o  sia  individuale,  o  sia  comune,  il  primo  princi- 
pio della  morale.  Perciò  se  gli  abbiamo  lodali  di  avere  de- 
finito l'effetto  a  cui  mira  l'esecuzione  della  legge  morale, 
non  abbiamo  potuto  accennare  che  agli  effetti  esterni  e  ma- 
teriali, non  a  quelli  più  reconditi  e  nascosti  che  possono  rav- 
visarsi solo  da  chi  porti  lo  sguardo  oltre  i  fenomeni  visi- 
bili, per  penetrare  nella  vita  intima  dello  spirito,  della  vo- 
lontà, dell'affetto.  Cosi  facendo  si  viene  a  riconoscere  nella 
felicità  comune  l'effetto  a  cui  tende  l'esecuzione  della  legg  ; 
morale:  ma  si  riconosce  altresì  che  questa  felicità  non  si 
ottiene  che  rimovendo  gli  ostacoli  che  tolgono  all'uomo  di 
governarsi  secondo  linlellctto,  che  Iddio  gli  ha  conceduto: 
ostacoli  che  si  debbouo  ravvisare  non  pure  negli  impedi- 
menti esterni,  ma  eziandio  ed  ancora  più  nell'ignoranza  e 
nella  corruttela  propria.  Da  queste  considerazioni  si  ravvisa 
come  il  pregio  delle  dottrine  degli  utilitarii  sia  piuttosto 
pratico  che  teorico,  piuttosto  civile,  che  morale  e  filosofico. 
Essi  meritarono  degli  umani  consorzii  illustrando  una  mas- 
sima mercè  la  quale  cessavano  molte  preoccupazioni,  si  con- 
dannavano molti  disordini  funesti  all'umana  famiglia,  ma  si 
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mostrarono  inetti  a  quell'ordinata  deduzione  di  principii 
nella  quale  sta  propriamente  il  merito,  ed  il  pregio  d'ogni 
discorso  filosofico. 

Quello  che  ho  esposto  come  primo  principio  della  mo- 
rale parmi  contenere  quanto  havvi  di  vero  nelle  dottrine 
degli  ascetici,  degli  spiritualisti  e  degli  utilitari!.  Esso  può 
raccogliersi  in  questi  termini;  «  Effettua  il  pensiero  Divino 
«  manifestato  nell'esistenza  dell'universo,  adoperando  quanto 
«  è  contentilo  dalle  condizioni  della  vita  terrena,  affinchè  in 
«  te  stesso,  ed  in  tutti  gli  altri  uomini  l'intelletto  prevalga 
«  sulle  altre  facoltà  ». 

Abbiamo  creduto  dover  far  procedere  il  principio  su- 
premo della  morale  dalla  considerazione  dell*  ordine  che 
regge  l'universa  natura,  affinchè  le  astrazioni,  ed  i  sistemi 
non  usurpino  un'autorità  ed  un'importanza  che  a  loro  con 
compete.  Abbiamo  riconosciuto  nell'universo  una  manifesta- 
zione del  pensiero  Divino,  ed  in  questo  il  principio  cosi  di 
ogni  precetto  da  cui  possa  essere  obbligata  la  coscienza 
umana,  come  di  ogni  legge  che  governi  la  natura  visibile. 
In  questa  parte  abbiamo  mantenute  le  dottrine  degli  asce- 
tici i  quali  non  riconoscono  alcuna  morale  infuori  di  quella 
che  è  consacrata  dalla  sanzione  Divina.  Abbiamo  ricono- 
sciuto nell'intelletto,  o  se  voglia  dirsi  altrimenti  nella  ra- 
gione la  potenza  presso  la  quale  debbo  stare  il  governo  di 
tutte  le  nostre  azioni:  in  questa  parte  abbiamo  aderito  aUc 
dottrine  dei  filosofi  spiritualisti.  Noi  concordiamo  con  loro 
in  credere  che  in  quanto  l'uomo  è  retto  dalla  ragione  gli 
appartenga  la  prerogativa  di  non  accettare  altri  precetti  che 
quelli  ch'egli  possa  riconoscere  per  giusti:  che  in  quanto 
l'uomo  è  retto  dalla  ragione  egli  non  debba  avere  altra 
massima  che  quella  che  può  divenire  una  regola  univer- 
sale per  gli  esseri  intelligenti.  Abbiamo  creduto  cogli  utili- 
tari! che  il  principio  della  morale  debba  mirare  a  beneficio 
di  tutta  l'umana  generazione:  e  perchè  la  felicità  di  cia- 
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scun'  individuo  non  può  ottenersi  se  non  in  quanto  e  la 
sua  persona,  c  le  sue  facoltà  possono  essere  governate  in 
quel  modo  che  l'intelletto  si  propone,  abbiamo  creduto  che 
si  promovesse  la  felicità  di  tutti  gli  uomini  collo  stabilire  il 
precetto  che  fosse  mantenuta  rispetto  a  tutti  quella  preva- 
lenza dell"  intelletto.  Nel  promuovere  la  prevalenza  dell' in- 
telletto sulle  altre  facoltà,  e  sulle  persone  abbiamo  racco- 
mandato che  fossero  salvi  i  beni  del  corpo,  perche  quella 
prevalenza  non  può  aver  luogo  quando  la  persona  sia  so- 
praffatta dai  patimenti  o  dalle  privazioni. 

Hawi  un  altra  massima  che  esprime  dessa  pure  il  pri- 
mo principio  della  morale,  e  nella  quale  sta  raccolta  tutta 
la  sapienza  del  Cristianesimo.  «  Ama  Iddio  con  tutto  il  cuo- 
«  re,  con  tutta  l'anima,  con  tutto  lo  spirito,  al  quale  è  si- 
«  in  ile  l'altro  precetto,  ama  il  tuo  prossimo  come  te  stesso  ». 
Questa  massima  ci  esprime  ed  il  principio  Divino  da  cui 
debbe  procedere,  ed  il  fine  umano  a  cui  debbe  intendere 
la  legge  morale;  per  questo  rispetto  essa  si  oppone  ed  alle 
grettezze  dei  concetti  utilitarii,  ed  alle  esagerazioni  degli 
ascetici.  Debbe  dirsi  perciò  che  sia  inutile  ogni  disquisizione 
filosofica  intorno  al  principio  della  morale,  che  sia  da  con- 
dannare ogni  forinola  che  lo  esprima  in  modo  diverso  da 
quello  che  sta  espresso  nella  legge  fondamentale  della  mo- 
rale Cristiana?  No  certamente.  La  religione  non  può  essere 
una  filosofia.  La  religione  promulga  i  precetti  la  cui  cogni- 
zione è  necessaria  all'uomo,  anche  prima  che  siano  dimo- 
strati. Ma  il  darne  la  dimostrazione  è  opera  della  riflessio- 
ne, e  della  filosofia  :  quando  non  potessero  dimostrarsi,  non 
sarebbero  veri.  La  religione  ci  prescrive  di  amare  Iddio, 
questo  amore  non  può  essere  che  l'unione  del  pensiero 
umano,  col  pensiero  Divino,  della  volontà  umana,  con  la 
volontà  Divina.  La  filosofia  ci  dimostra  come  il  pensiero  divino 
risplenda  nell'esistenza  dell'universo,  come  ogni  bene  che 
l'uomo  possa  ragionevolmente  appetire  consista  nell'cffettua- 
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zionc  del  pensiero  Divino  manifestato  ncll'  esistenza  dell'  u- 
niverso.  La  religione  ci  prescrive  di  amare  gli  uomini.  La 
filosofia  ci  dimostra  come  l' intelletto  sia  prerogativa  pro- 
pria dell'uomo:  come  sia  conforme  al  pensiero  divino  ma- 
nifestato nell'esistenza  dell'universo  che  V  intelletto  di  cia- 
scun uomo  eserciti  liberamente  la  sua  prevalenza  sulle  pro- 
prie facoltà,  e  sulla  propria  persona,  come  neh" assicurar- 
gli questa  prevalenza,  nell'  impedire  che  il  suo  spirito  non 
sia  sopraffatto  dai  patimenti  del  corpo,  oscurato  dall'igno- 
ranza, corrotto  dalle  passioni  debba  consistere  la  dimostra- 
zione di  amore  a  cui  l'uomo  c  tenuto  verso  il  suo  simile. 

La  prevalenza  dell'intelletto  solleva  l'uomo  sopra  i  ter- 
mini angusti  dell'egoismo,  facendogli  riconoscere  nella  na- 
tura umana  quella  dignità  che  debbe  mantenere  inconta- 
minata nella  propria,  ed  illesa  nell'altrui  persona,  lo  di- 
spone a  quell'ordinato  amore  di  sè  e  de'suoi  simili  il  quale 
non  procede  da  un  cieco  e  fatale  istinto  ma  dall'  effettua- 
zione di  quella  legge  di  ragionevolezza,  e  di  moralità  che 
debbe  sempre  governare  la  vita  di  uno  spirito  intelligente, 
o  libero. 
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CAPO  SECOXDO. 

DEL  SUPREMO  PRINCIPIO  DEL  DIRITTO. 

I. 

TI  principio  fondamentale  da  cui  procedono  tutti  gli  al- 
tri precetti  del  diritto  consiste  in  quel  dominio  di  sè  che 
l'uomo  esercita  per  mezzo  dell' intelletto.  La  legge  suprema 
del  diritto  naturale,  quella  cui  debbono  ridursi  tutti  i  pre- 
cetti del  dritto  positivo  quando  questo  non  travii  dal  suo 
naturale  e  legittimo  uffizio  può  esprimersi  in  questi  termini: 
«  è  giusta  ogni  azione  per  cui  l'uomo  eserciti  il  dominio  di 
«  sè  senza  impedirlo  agli  altri  uomini,  e  senza  turbare  le  con- 
ti dizioni  necessarie  a  conservazione  del  consorzio  Civile  ».  Il 
dominio  di  sè  non  è  che  una  conseguenza,  ed  un'applica- 
zione della  prevalenza  dell'intelletto  che  abbiamo  stabilito 
come  primo  principio  della  morale.  Ma  cosiffatta  prevalenza 
m  esercita  adoperando  tutte  le  virtù  dell'animo  e  della  per- 
sona quali  mezzi  a  conseguire  ciò  che  il  giudicio  dell'intel- 
letto abbia  riconosciuto  come  un  bene.  Il  che  può  aver  luo- 
go solamente  quando  a  ciascuna  persona  sia  libero  ed  in- 
tiero il  dominio  di  sè.  Chi  sia  dipendente  dalla  signoria  al- 
trui per  tal  modo  che  non  possa  più  esercitare  il  dominio 
di  sè  stesso,  adopera  le  proprie  facoltà,  non  a  fare  ciò  che 
egli  riconosca  per  bene,  ma  a  fare  ciò  che  sia  voluto  da 
chi  Io  signoreggia. 

Per  contro  chi  esercita  liberamente  la  potenza  dell'in- 
telletto, chi  la  adopera  a  governo  della  sua  persona  e  delle 
sue  facoltà,  facendo  sempre  ciò  che  per  libero  e  spontaneo 
giudicio  riconosce  essere  bene,  non  è,  uè  può  essere,  finche 
dura  una  tale  condizione  di  cose,  signoreggiato  da  altri. 


Dal  dominio  di  sè  procede  per  legittima  conseguenza  anche 
il  dominio  ossia  la  proprietà  delle  cose  esteriori,  giacché 
l'uomo  non  può  sostentare  la  sua  vita,  ne  sviluppare  le  sue 
facoltà  senza  adoperare  ai  suoi  servigi  le  cose  materiali. 
Perciò  chi  lo  impedisse  dal  servirsene  a  proprio  sostenta- 
mento e  ad  esercizio  della  propria  industria  gli  torrcbbe  il 
dominio  di  sè,  gli  renderebbe  impossibile  1* esercizio  di  tutti 
i  suoi  diritti. 

II. 

Il  diritto  non  considera  l'uomo  in  astratto,  ma  collo- 
cato nel  consorzio  dei  suoi  simili ,  sola  condizione  in  cui 
possa  conservare  la  propria  vita,  esercitare  e  svolgere  le 
proprie  facoltà. 

Esso  non  può  dunque  attribuirgli  ragione  di  esercitare 
il  dominio  di  sè,  se  non  in  quei  termini  che  siano  compa- 
tibili colla  conservazione  del  consorzio  socievole  nel  quale 
l'uomo  vive.  Nel  consorzio  socievole  sono  da  considerare  le 
relazioni  di  ciascuna  persona  verso  le  altre,  e  quelle  dei 
cittadini  verso  lo  stato  considerato  inquanto  è  una  persona 
giuridica.  Il  dominio  di  sè  è  una  prerogativa  che  appartiene 
egualmente  a  lutti  gli  uomini.  Indi  è  che  il  dominio  di  sè 
può  rendere  lecite  solamente  le  azioni  che  non  ripugnino 
con  la  libertà  altrui.  Lo  Stalo  considerato  in  quanto  è  per- 
sóna giuridica  ha  e  dritto  ed  obbligo  di  prescrivere  ogni 
cosa  che  sia  richiesta  dall'interesse  comune  di  tutti  i  citta- 
dini. Esso  esercita  questo  suo  obbligo  e  diritto  per  mezzo 
della  persona  o  individua,  o  collettiva  che  esercita  la  po- 
destà pubblica,  ed  alla  quale  per  tal  titolo  appartiene  il  de- 
liberare ed  il  volere  in  nome  dello  Stato.  Se  taluno  rifiutasse 
di  adempire  quanto  è  prescritto  a  beneficio  dei  consorzio 
civile,  negando  per  ragion  d'esempio,  od  il  contributo  delle 
sue  sostanze  alle  imprese  di  pubblica  necessità,  od  il  con- 


Digitized  by  Google 


3!)6 

corso  della  sua  persona  a  difendere  l'associazione  civile  con- 
tro le  violenti  aggressioni,  egli  renderebbe,  per  quanto  sta- 
rebbe da  sé,  impossibile  la  conservazione  di  quel  consorzio 
fuori  del  quale  l'uomo  non  può  nè  sussitere,  nè  tampoco 
sviluppare  le  proprie  facoltà.  Da  queste  poche  considerazioni 
procede  che  non  può  farsi  derivare  dal  principio  del  diritto 
alcun  precetto  per  cui  a  taluni  si  dia  ragione  di  restrin- 
gere il  dominio  di  sè  che  a  tutti  compete,  alfine  di  attri- 
buire a  quei  pochi  particolari  prerogative.  Che  neanche  può 
farsene  mai  derivare  un  precetto  per  cui  coloro  che  eser- 
citano la  podestà  pubblica  rechino  al  dominio  di  se.  che  ai 
singoli  cittadini  compete,  un  impedimento  che  non  sia  pre- 
cisamente prescritto  dal  bene  comune  dei  cittadiui. 

HI. 

Ogni  volta  che  si  tratti  di  pronunciare  sui  diritti  che 
od  i  privati,  o  la  podestà  pubblica  pretendano  esercitare, 
la  questione  si  riduce  a  stabilire  i  termini  di  quel  dominio 
di  sè  che  compete  a  tutti  gli  uomini.  Se  si  vogliano  stabi- 
lire i  precetti  del  diritto,  mirando  solo  ai  principii  di  ra- 
gione, si  debbe  attendere  a  definire  le  condizioni  secondo 
le  quali  l'esercizio  del  dominio  di  sè  può  essere  assicurato 
nei  consorzii  umani.  Se  si  vogliano  conoscere  i  precetti  del 
diritto  positivo  stabilito  in  questo  od  in  quello  Stato,  è*  me- 
stieri supporre  sempre  per  primo  principio  quel  dominio  di 
sè  che  la  natura  attribuisce  a  ciascuno  sulla  propria  per- 
sona. Posto  il  quale  principio,  che  implicitamente  è  pur  sem- 
pre riconosciuto  da  tutti,  si  viene  a  ricercare  a  quali  limi- 
tazioni o  condizioni  sia  stato  sottoposto.  Il  dominio  di  sè 
è  un  principio  che  vive  pur  sempre  nella  coscienza  umana, 
che  dura  in  vigore  e  non  è  alFatto  distrutto,  nè  anche  dal 
dispotismo  più  eccessivo.  Dappertutto  infatti  l'uomo  è  rico- 
nosciuto libero  di  governare  le  proprie  azioni  e  di  difen- 
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derc  la  sua  persona,  ogni  volta  che  non  vi  contrasti,  o  la 
legge,  od  il  decreto  di  chi  eserciti  nello  Stato  una  legittima 
autorità.  In  questa  libertà  consiste  il  dominio  di  sè.  Le  leggi 
e  i  decreti  dei  magistrati  non  possono  fare  altro  mai  che 
stabilire  a  quali  condizioni  e  dentro  quali  limiti  possa  eser- 
citarsi. Se  queste  condizioni  sinno  quali  si  richiedono  a  be- 
neficio comune,  le  leggi  ed  il  pubblico  reggimento  sono  tem- 
perati, se  siano  eccessive,  le  leggi  ed  il  pubblico  reggimento 
tralignano  a  dispotismo. 

Due  cause  possono  essere  di  ostacolo  a  che  il  domi- 
nio di  sè  sia  considerato  come  principio  fondamentale  del 
diritto.  La  prima  che  le  disposizioni  sancite  dal  diritto  po- 
sitivo mirando  ora  a  stabilire  un'obbligazione,  ora  a  inti- 
mare una  pena  paiono  a  prima  giunta  fatte  più  per  distrug- 
gere che  per  confermare  il  dominio  di  sè.  La  seconda  ri- 
siede nell'  errore  derivato  dagli  ordini  cattivi  prevalsi  nei 
tempi  addietro,  per  cui  nelle  monarchie  moderne,  molti  ri- 
guardano e  lo  Stato  e  la  nazione  stessa,  cioè  l'aggregazione 
di  tutti  i  cittadini,  come  retaggio  del  Principe.  Concetto  que- 
sto che  è  impossibile  a  conciliarsi  con  quel  dominio  di  sè 
di  cui  abbiamo  preso  a  discorrere.  Se  non  che  in  quanto 
alla  prima  di  queste  difficoltà  è  pur  certo  che  il  diritto  po- 
sitivo dei  popoli  Cristiani  nelle  parti  in  cui  il  diritln  posi- 
ti) risenti  Y  influenza  della  presente  civiltà  fu,  e  nelle  al- 
tre debb'  essere  espressione  delle  condizioni  che  rendono  pos- 
sibile a  tutti  gli  uomini  il  dominio  di  sè.  Che  questo  ca- 
rattere ha  luogo  anche  rispetto  a  certe  leggi  che  a  primo 
aspetto  possono  parere  severissime,  ma  che  pure  bene  con- 
siderale sono  necessario  fondamento  di  libertà  civile,  di  che 
avremo  occasione  di  dare  molte  dimostrazioni  nella  seconda 
parte  della  nostra  scrittura. 

In  quanto  a  queir  idea  che  considera  le  monarchie  ed 
i  sudditi  come  retaggio  delle  famiglie  Principesche,  essa  ap- 
parisce come  mancante  di  ogni  apparenza  di  probabilità  a 
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qualche  libertà  di  spirito  neh"  esame  dei  principi!  razionali 
sui  quali  si  fonda  l'esistenza  dello  Stato  e  del  governo,  nè 
è  ormai  mestieri  che  mi  trattenga  a  confutarla  dopo  le  cose 
già  discorse  in  proposito. 

IV. 

Kant  propose  il  seguente  come  primo  principio  del  di- 
ritto :  «  È  giusta  ogni  azione  che  non  sia  di  ostacolo  al- 
«  l'accordo  della  libertà  d'arbitrio  di  tutti  colla  libertà  dei 
«  singoli  individui  ».  Per  mezzo  di  questo  principio  Kant 
espresse  acconciamente  lo  spirito  da  cui  debb'  essere  ani- 
mata tutta  la  scienza  del  diritto  ,  egli  accennò  come  il  li- 
bero arbitrio  sia  principio  di  ogni  diritto  umano,  come  sia 
mcn  giusta  ogni  pretensione  che  lo  restringa  per  favorire 
od  agli  arbitrii  dei  reggitori,  od  ai  privilegi!  dei  maggio- 
renti. Per  questo  rispetto,  si  appose  giustamente  TAhrens, 
allorquando  disse  che  il  principio  fondamentale  del  diritto 
proposto  da  Kant  esprime  lo  spirito  del  liberalismo  mo- 
derno. 

Due  avvertenze  occorrono  tuttavia  in  proposito.  La  pri- 
ma che  il  libero  arbitrio  non  può  dare  origine  al  diritto , 
se  non  in  (pianto  l'arbitrio  dell'uomo  si  incarna  nel  donfi- 
nio  della  propria  persona ,  e  delle  cose  esterne  che  possono 
servirgli  a  proprio  uso.  Di  fatto  l'uomo  non  potrebbe  es- 
sere mai  in  grado  di  dovere  accordare  la  libertà  propria  , 
con  la  libertà  degli  altri  uomini,  se  questa  libertà  non  si 
manifestasse  per  mezzo  di  atti  esteriori  e  visibili.  Il  libero 
arbitrio  considerato  in  sè  stesso  non  è  nulla  più  che  una 
proprietà  dell'anima  umana  considerata  in  quanto  è  intel- 
ligente e  libera.  Il  libero  arbitrio  dell'uomo  potrebbe  dun- 
que concepirsi  in  ipotesi  anche  astrazione  fatta  da  ogni  atto 
esterno  e  visibile.  L'esercizio  del  libero  arbitrio  considerato 
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in  questi  (n  mini  non  darebbe  mai  luogo  ad  invocare  un 
diritto.  Ma  il  libero  arbitrio  considerato  nell'uomo,  quale  di 
fatto  esiste  non  può  esercitarsi  senza  ostacolo,  se  all'  uomo 
non  è  riconosciuto  il  dominio  della  propria  persona  e  delle 
eose  esterne  che  esso  può  far  sue. 

In  secondo  luogo  non  basta  che  la  libertà  d'  arbitrio 
od  il  dominio  di  sè,  che  a  ciascuno  compete  si  accordi  con 
quello  che  compete  a  tutti  gli  altri.  È  necessario  inoltre  che 
si  accordi  coi  diritti,  e  con  le  obbligazioni  che  procedono 
necessariamente  dall'esistenza  del  consorzio  civile,,  sola  con- 
dizione in  cui  l'uomo  possa  conservarsi  e  svolgere  le  pro- 
prie facoltà.  Se  taluno  rifiutasse  di  adempiere  ogni  cosa  che 
dalla  podestà  pubblica  venga  prescritta  a  vero  e  comune 
vantaggio,  se,  ai  proprii  figliuoli,  non  ancora  giunti  all'età 
in  cui  possono  disporre  della  propria  persona,  un  padre  di 
famiglia  rifiutasse  e  sostentamento  ed  educazione,  non  si  po- 
trebbe dire  che  costoro  contrastessero  all'  esercizio  del  li- 
bero arbitrio  di  chicchessia.  Eppure  chi  potrebbe  sostenere 
che  la  podestà  pubblica  non  avesse  diritto  di  fargli  cessare 
dall'ingiusto  rifiuto?  È  dunque  mancante  una  forinola  del 
principio  supremo  del  diritto  da  cui  non  si  possa  trarre  una 
regola  applicabile  a  quei  fatti  che  formano  pure  una  parte 
essenziale  della  vita  umana.  Indi  è  che  1'  Ahrens  apponeva 
più  a  biasimo  che  a  lode  di  Kant  l'avere  espresso  in  quello 
che  propose  come  principio  supremo  del  diritto,  lo  spirito 
del  liberalismo  moderno,  nè  il  biasimo  è  affatto  ingiusto, 
«piando  si  consideri  come  nella  forinola  di  Kant,  parimente 
che  in  molte  dottrine  moderne  che  invocarono  il  libero  eser- 
cizio dell'arbitrio  umano,  non  si  tenesse  conto  uè  dei  diritti 
uè  delle  obbligazioni  che  nascono  dall'esistenza  degli  umani 
consorzi!. 
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CAPO  TEKZO. 
dell'analogia,  e  delle  differenze  tra  la  morale 

ED  IL  DIRITTO. 

I. 

A  chi  studia  la  natura  del  diritto  è  necessario  por 
mente  ai  caratteri  che  essa  ha  comuni  con  la  morale,  af- 
finchè non  si  lasci  luogo  alla  fallace  e  pericolosa  opinione 
che  rappresenta  le  ragioni  e  le  obbligazioni  sancite  dal  di- 
ritto positivo  come  cosa  che  possa  crearsi  o  distruggersi  a 
talento  dei  legislatori.  Ma  se  è  pericoloso  quest'errore  che 
separa  affatto  la  morale  e  il  diritto ,  è  pericoloso  altresì , 
perchè  restringe  in  troppo  angusti  confini  la  libertà  delle 
persone  la  dottrina  che  gli  confonde,  e  che  vorrebbe  sta- 
bilire un'obbligazione  esigibile  con  la  coazione,  ogni  volta 
che  esista  un  dovere  morale.  Conviene  perciò  definire  l'a- 
nalogia e  le  differenze  del  diritto  e  della  morale. 

Abbiamo  già  notato  che  il  diritto  il  quale,  nel  com- 
plesso dei  suoi  precetti,  mira  ad  assicurare  il  dominio  di 
se  a  tutte  le  persone  conviventi  nel  consorzio  civile ,  non 
e  che  applicazione  e  corollario  della  legge  morale  la  quale 
mira  ad  ottenere  la  prevalenza  dell'intelletto  sopra  le  altre 
facoltà  umane.  La  principale  analogia  che  passa  tra  la  mo- 
rale ed  il  diritto  consiste  in  ciò  che  tanto  quella ,  quanto 
questo  si  fondano  su  un  giudicio  per  cui  l'uomo  riconosce 
che  è  bene  conformarsi  ai  precetti  di  quella  legge.  Non  può 
dunque  esistere  una  vera  opposizione  tra  la  morale  ed  il  di- 
ritto ,  ne  alcuna  di  queste  due  potenze  che  governano  la 
vita  umana  potrebbe  avere  piena  efficacia  se  rimanesse  af- 
fatto separata  dall'  altra.  La  morale  non  può  mai  prescri- 
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vere  che  si  trasgrediscano  i  precetti  del  diritto,  perchè  così 
prescriverebbe  di  trasgredire  la  giustizia  cioè  uno  degli  abiti 
a  cui  essa  intende  principalmente  di  indirizzare  gli  animi. 
I  precetti  del  diritto  non  possono  prescriver  cosa  che  sia 
in  opposizione  coi  dettami  della  morale,  perchè  il  diritto 
verrebbe  a  scambiarsi  con  la  violenza  che  è  sua  distruzio- 
ne. Per  altra  parte,  se  il  diritto  rimanesse  separato  dalla 
morale,  mancherebbe  la  miglior  sanzione  dei  suoi  precelti, 
e  mancherebbero  ad  un  tempo  le  potenze  della  moralità  . 
della  scienza  e  della  civiltà,  nelle  quali  risiede  la  virtù  di 
migliorare  e  perfezionare  gli  ordini  per  cui  si  assicurano  i 
diritti  degli  uomini  congregati  nei  civili  consorzii;  se  poi  la 
morale  rimanesse  separata  dal  diritto,  mancherebbero  i  con- 
forti ed  i  sussidii  che  l'uomo  trova  nella  vita  socievole,  nella 
famiglia,  e  nello  Stato,  per  vivere  vita  di  creatura  intelli- 
gente e  libera. 

Le  differenze  tra  la  morale  ed  il  diritto  consistono  in 
ciò  che,  dove  quella  ammaestra  l'uomo  a  far  prevalere  l'in- 
telletto sulle  altre  facoltà:  questo  sta  contento  a  stabilire 
le  condizioni  che  rendono  possibile  quella  prevalenza,  as- 
sicurando a  ciascuno  il  dominio  di  sè  da  esercitarsi  nel  con- 
sorzio dei  suoi  simili. 

II. 

Se  invece  del  diritto  prevalesse  la  violenza,  se  il  con- 
sorzio civile  fosse  regolato  per  modo  che  non  esistesse  al- 
cuna tutela  per  la  libertà  e  le  ragioni  delle  singole  perso- 
ne, diverrebbe  impossibile  che  l'attività  umana  intendesse  al 
perfezionamento  a  cui  è  ordinata,  che  sviluppasse  ed  eser- 
citasse le  facoltà  dell'intelletto  in  cui  consiste  la  preroga- 
tiva della  sua  natura.  Il  diritto  non  è  ordiuato  direttamente 
alla  effettuazione  delle  coudizioni  della  nostra  natura ,  ma 
soltanto  a  far  sì  che  questa  effettuazione  sia  possibile.  L'in- 
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Austria,  la  scienza,  la  moralità,  la  religiosità  nelle  quali  si 
manifesta  la  prevalenza  dell'  intelletto  e  la  perfettibilità  della 
nostra  natura,  non  possono  procedere  che  da  un  atto  spon- 
taneo della  volontà,  non  possono  pretendersi  come  adem- 
pimento di  un'obbligazione  che  possa  prescriversi  a  volontà 
altrui,  ed  esigersi  colla  coazione.  Sibbene  può  pretendersi 
che  altri  arrogandosi  il  diritto  di  disporre  a  suo  talento  di 
noi  e  delle  cose  nostre  non  ci  renda  impossibile  l'uso  della 
libertà  persomi  le,  nella  quale  stauno  le  radici  d'ogni  umana 
virtù.  Tanto  il  diritto  quanto  la  morale  si  riferiscono  alle 
condizioni  di  un'essere  intelligente  e  libero,  perchè  in  uu 
essere  di  altra  natura  non  potrebbe  aver  luogo  nò  la  pre- 
valenza dell'intelletto  sulle  altre  facoltà,  nè  l'imperio  di  sè. 
Ma  il  principio  della  morale  accenna  all'uso  che  l'uomo  deb- 
be  fare  delle  prerogative  dell'intelletto  e  della  libertà,  gli 
prescrive  di  vivere,  quanto  consentono  le  condizioni  dell'e- 
sistenza terrena,  della  vita  dell'intelletto,  di  non  lasciare  che 
questa  sia  sopraffatta  della  vita  sensitiva  ed  animale.  All'op- 
posto nella  formola  in  cui  si  esprime  il  principio  del  diritto, 
non  si  fa  nulla  più  che  assicurargli  l'uso  delle  prerogative 
dell'  intelletto  e  della  libertà,  le  quali  verrebbero  meno,  al- 
lorquando l'uomo  fosse  costretto  di  governare  a  talento  al- 
trui sè  stesso,  e  le  cose  sue.  Il  diritto,  e  la  formola  proposta 
per  esprimerne  la  legge  suprema  non  prendono  a  descri- 
vere il  dominio  di  sè  e  delle  cose  sue ,  come  attributo  ine- 
rente alla  natura  umana,  ma  come  facoltà  la  quale  dovendo 
trovar  luogo  nella  società  umana,  non  debb' essere  violata 
da  chicchessia. 

III. 

Questa  primitiva  differenza  tra  il  diritto  e  la  morale 
si  ravvisa 

Nei  diversi  oggetti  a  cui  si  applicano  i  precetti  dell'u- 
no e  dell'altra. 
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Nel  diverso  modo  in  cui  si  manifesta  la  loro  potenza. 
Nei  diversi  mezzi  che  l'uomo  può  adoperare  a  fargli 
prevalere. 

Lo  studio  di  questi  caratteri  secondar»  per  cui  la  mo- 
rale e  il  diritto  si  diversificano  porrà  in  chiaro  come  amen- 
due  concorrano  a  beneficio  dell'umano  consorzio. 

La  morale  si  estende  universalmente  a  tutte  le  obbli- 
gazioni. Quelle  in  cui  una  volontà  estranea  a  chi  debbe 
agire  si  frammette  ad  esigerle,  e  che  formano  il  proprio 
oggetto  del  diritto,  cadono  anch'esse  sotto  l'impero  della 
morale.  Chi  può  dubitare  che  il  rendere  a  ciascuno  ciò  che 
gli  è  dovuto  non  sia  un  dovere  sancito  dalla  morale?  Ma 
non  può  dirsi  così  che  il  diritto  si  frammetta  a  sancire  tutti 
i  precetti  dichiarati  dalla  morale.  Converrebbe  perciò  affer- 
mare che  qualvolta  taluno  abbia  un  dovere  da  adempiere, 
altri,  anche  senza  averci  interesse  di  sorta,  anche  senza  es- 
sere per  proprio  ufficio  deputato  a  vegliare  sull'atto  che 
viene  prescritto,  possa  richiederne  l'adempimento.  Affinchè 
al  dovere  da  adempiersi  corrisponda  un  dritto  di  esigerlo, 
è  necessario  che  sia  precisamente  determinato  il  fatto  a  cui 
l'uomo  è  obbligato:  è  necessario  che  l'obbligazione  dipenda 
dalle  volontà  di  una  persona  che  ne  richieda  l'adempimento: 
è  necessario  che  la  prova  del  fatto  onde  procede  l'obbli- 
gazione sia  stabilita,  per  tali  dimostrazioni  che  niuno  possa 
metterne  in  dubbio  l'esistenza.  Molte  volte  esiste  l'obbliga- 
zione morale,  ma  il  diritto  non  si  frammette  a  richiederne 
l'adempimento.  Negli  uflìcii  che  appartengono  alla  benefi- 
cenza, la  legge  morale  ci  prescrive  di  giovare  al  nostro 
prossimo.  Essa  non  determina  tuttavia  nè  la  persona  a  cui 
si  debbe  fare  il  beneficio,  nè  quale,  o  quanto  debba  es- 
sere. Perciò  questi  ufficii  non  possono  mai  dare  occasione 
all'esercizio  di  un  diritto. 

Negli  ufficii  che  appartengono  alla  gratitudine,  la  legge 
morale  ci  prescrive  di  giovare  a  colui  che  ci  beneficò.  Al- 
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lorquando  sia  ben  determinato  l' ufficio  del  quale  esso  ab- 
bisogna, allorquando  la  persona  che  ricevette  il  beneficio 
sia  in  grado  di  prestarglielo  la  prestazione  di  tale  ufficio 
diventa  un  dovere  preciso.  Suppongasi  che  un  ricco  veda 
il  SUo  benefattore  ridotto  a  morire  di  stento,  chi  dubita 
che  dargli  quel  tanto  che  è  richiesto  a  sovvenirlo  sia  un 
dovere  così  preciso  come  se  fosse  stabilito  per  convenzione? 
Tuttavia  un  tale  dovere  non  può  dare  occasione  all'eserci- 
zio di  uu  diritto,  perchè  l'obbligazione  non  dipende  dalla 
%olontà  della  persona  che  potrebbe  richiederne  l'adempi- 
mento. Non  ne  dipende,  perchè  il  dovere  prescritto  dalla 
gratitudine  non  cessa  di  aver  luogo,  anche  quando  l'animo 
generoso  del  benefattore  voglia  che  il  beneficato  sia  sciolto 
da  ogni  gratitudine,  anche  quando  nell'atto  di  beneficare 
egli  non  mirasse  ad  ottenere  alcun  servigio  che  potesse 
rcuderglisi  in  progresso  di  tempo.  Non  ue  dipende  perchè 
questi  non  ha  alcun  mezzo  per  ottenere  il  ricambio  del 
beneficio  prestato,  quando  l'ingratitudine  di  colui  che  fu  be- 
neficato glielo  rifiuti. 

Altre  volte  finalmente  la  legge  morale  ci  darebbe  fa- 
coltà di  esigere  da  altri  un  fatto  determinato,  ma  il  di- 
ritto non  ha  luogo,  o  perchè  motivi  di  pubblico  interesse 
richiedono  che  non  si  muova  controversia  in  proposito,  o 
perchè  non  esiste  una  prova  abbastanza  indubitabile  del 
fatto  che  le  diede  origine.  Così  l'obbligazione  di  rendere  il 
deposito,  di  restituire  la  proprietà  altrui,  dura  nella  co- 
scienza umana  anche  quando  la  prescrizione,  il  difetto  di 
prova  autentica,  la  sentenza  dei  magistrati  siano  di  osta- 
colo a  fare  valere  il  diritto.  Al  cospetto  della  coscienza 
quella  obbligazione  diverrà  più  sacra,  in  quanto  l'adem- 
pierla sarà  rimesso  all'onore,  ed  alla  rettitudine. 
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La  diversa  natura  del  diritto  e  della  morale  si  mani- 
festa dal  diverso  modo  in  cui  si  manifesta  la  loro  potenza. 
Nella  prevalenza  della  legge  morale  considerata  in  quanto 
stabilisce  la  condizione  degli  umani  consorzii  ed  i  diritti 
delle  persone  che  in  quelli  sono  congregati  consiste  l'ordine 
sociale.  Nella  prevalenza  della  legge  morale  considerata  in 
quanto  conduce  una  serie  di  pensieri,  di  sentimenti,  di  af- 
fezioni e  di  volontà  degne  di  approvazione  consiste  l'or- 
dine morale.  Se  l'ordine  morale  non  fosse  mai  difettivo,  se 
gli  interni  movimenti  dell'animo  non  fossero  mai  altri  da 
quelli  che  la  giustizia  prescrive,  l'ordine  sociale  non  an- 
drebbe soggetto  ad  alcuna  perturbazione.  Ma  pur  troppo 
la  sola  forza  dei  sentimenti  morali  non  basta  ad  ottenere 
queir  intento.  Pur  troppo,  se  gli  uomini  fossero  sempre  lì- 
beri di  seguire  il  proprio  talento,  sarebbero  offesi  i  diritti 
dei  cittadini,  sconvolte  le  fondamenta  del  consorzio  civile. 
Conviene  adunque  che  l'ordiue  sociale  supplisca  all'imper- 
fezione dell'ordine  morale,  che  la  potenza  del  diritto,  e 
delle  istituzioni  stabilite  nel  consorzio  civile  concorrano 
a  far  osservare  quei  precetti  della  legge  morale,  la  cui  vio- 
lazione renderebbe  impossibile  la  conservazione  della  società 
umana.  La  potenza  dell'ordine  morale  si  manifesta  nell'in- 
timo della  coscienza  umana.  La  potenza  dell'ordine  sociale 
nelle  condizioni  esterne  e  visibili  della  vita  civile.  I  motivi 
che  ci  inducono  a  compiere  un  dovere  morale  consistono 
nella  intrinseca  bontà  delle  azioni  che  dobbiamo  segui- 
re, e  nella  malvagità  di  quelle  che  dobbiamo  evitare,  nel 
giudizio  dell' intelletto  che  riconosce  queir  intrinseco  ca- 
rattere dei  fatti ,  nella  soddisfazione  o  nel  rimorso  della 
coscienza  che  tien  dietro  al  loro  eseguimento.  La  con- 
servazione dell* ordine  morale,  dipende  appunto  dall'azione 
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di  quei  motivi.  Ne  dipende  tanto  necessariamente  che  un'a- 
zione, anche  la  stessa  nel  suo  eseguimento,  e  nei  suoi  ef- 
fetti, muta  carattere  e  perde  il  suo  pregio  morale,  ogni 
volta  che  P  uomo  sia  indotto  da  motivi  diversi.  L' azione 
della  legge  naturale  in  quanto  è  principio  morale  si  mani- 
festa nel  mondo  esteriore  con  una  serie  di  fatti  emanati 
dalla  volontà  umana,  ed  esteriormente  visibili.  Ma  P intima 
natura  di  quei  fatti,  il  principio  onde  essi  procedono,  i  mo- 
tivi che  determinano  P attività,  e  la  volontà  umana  si  ma- 
nifestano nell'intimo  della  coscienza,  sfuggono  ad  ogni  os- 
servazione sensibile,  non  si  conoscono  che  per  mezzo  del 
pensiero  e  della  riflessione.  I  fatti  che  la  morale  prescrive 
all'  uomo  appartengono  per  lo  più  in  quanto  agli  effetti , 
all'ordine  delle  cose  esteriori  e  visibili;  in  quanto  al  loro 
principio  ed  alla  loro  ragione  di  essere,  in  quanto  ai  carat- 
teri che  gli  diversificano,  facendogli  onesti  o  rei,  apparten- 
gono all'ordine  delle  cose  intellettuali,  ed  invisibili.  Ho  detto 
che  i  fatti  prescritti  dalla  morale  appartengono  per  lo  più 
in  quanto  agli  effetti  all'  ordine  delle  cose  esteriori.  Per  lo 
più,  non  sempre.  La  morale  infatti  non  si  rimane  a  gover- 
nare le  nostre  azioni  esterne,  essa  inspira  le  nostre  inten- 
zioni, regge  i  nostri  pensieri,  penetra  nelP  intimo  della  no- 
str'anima,  per  avviarla  a  perfezione.  All'opposto  l'azione  del- 
l'ordine sociale,  e  del  diritto  che  lo  governa,  si  compie  tutta 
in  uua  serie  di  fatti  sensibili.  Essa  non  mira  ai  pensieri , 
agli  affetti,  alle  intenzioni,  ma  solo  all'esistenza  materiale 
dei  fatti,  al  loro  effetto  esterno  e  visibile.  Tutti  i  mezzi  che 
esso  adopera:  la  sanzione  del  diritto  positivo:  l'ordinamento 
dei  giudizii,  la  potenza  dei  decreti  governativi  esistono  e 
si  manifestano  nell'ordine  delle  cose  materiali  e  sensibili. 
Similmente  materiali,  e  sensibili  sono  tutti  i  fatti  alla  cui 
effettuazione  esso  intende.  Le  intime  affezioni  dell'anima,  le 
intime  credenze  dell'intelletto  non  sono  di  sua  competenza, 
quando  pure  non  sia  traviato  dal  suo  ragionevole  e  legit- 
timo ufficio. 
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V. 

I  precetti  della  morale  mirano  a  mantenere  l'uomo  in 
quella  dignità,  e  perfezione  che  conviene  alla  sua  natura .- 
i  precetti  del  diritto  ad  assicurare  ed  a  distribuire  tra  gli 
uomini  congregati  nel  consorzio  civile  i  sussidi i  materiali 
che  possono  servire  alla  conservazione  ed  alla  felicità  della 
loro  vita.  Allorquando  le  leggi  assicurano  la  vita,  la  libertà, 
le  proprietà  dei  cittadini,  esse  prestano  un  sussidio  mate- 
riale rimovendo  gli  ostacoli  che  la  potenza  dei  tristi  se  ri- 
manesse sfrenata  opporrebbe  al  godimento  di  quei  beni. 

Rispetto  ai  beni  che  consistono  nella  proprietà  delle  cose 
i  precetti  del  diritto,  non  mirano  solamente  ad  assicurargli, 
ma  a  distribuirgli.  Il  diritto  non  contento  ad  assicurarne  il 
possesso  mira  a  stabilire  ed  a  sancire  le  regole  secondo  le 
quali  vengono  distribuiti.  Infatti  l'acquisto,  la  conservazione, 
il  possesso  delle  cose  materiali  hanno  luogo  sotto  la  tutela 
dei  diritti  riconosciuti  e  sanciti  nel  consorzio  civile.  Le  dot- 
trine degli  economisti,  che  spiegano  come  le  cose  utili  si 
producano  e  si  distribuiscano  suppongono  sempre  per  pri- 
mo postulato  che  siano  sicuri  i  possessi  delle  terre,  e  dei 
capitali,  che  siano  osservate  le  convenzioni  per  cui  si  re- 
tribuiscono le  mercedi  ai  lavori,  insomma  che  tutte  le  ra- 
gioni del  diritto  siano  mantenute:  se  cessassero  per  poco 
di  avere  effetto,  tutte  le  teoriche  economiche  cadrebbero  in 
fallo,  la  distribuzione  delle  ricchezze  e  delle  cose  utili  sa- 
rebbe abbandonata  all'evento  del  caso,  o  della  violenza,  o 
piuttosto  cesserebbe  la  produzione,  alla  quale  gli  uomini 
non  fossero  più  incoraggiti  dalla  certezza  di  mantenere  in- 
violato il  diritto  alle  cose  prodotte  dalla  loro  attività.  Molti 
precetti  del  diritto  mirano  ad  assicurare  la  prosperità,  e 
I'  agiatezza  di  tutti  insieme  i  cittadini.  Tali  sono  quelli  in 
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virtù  dei  quali  la  podestà  pubblica  provvede  alla  floridezza 
della  agricoltura,  delle  industrie,  del  traffico,  tali  sono  quelli 
in  virtù  dei  quali  si  fanuo  costruire  opere  pubbliche  a  van- 
taggio comune.  Rispetto  a  questi  precetti  non  può  cadere 
dubbio  che  essi  mirino  ad  assicurare  ai  cittadini  un  sus- 
sidio materiale. 

Hannovi  altri  precetti  di  diritto  che  non  paiono  avere 
per  fine  di  assicurare  i  sussidii  materiali  che  possono  ser- 
vire a  conservazione,  ed  a  felicità  della  viia.  Tali  sono  tutti 
i  precetti  del  diritto  che  spettano  alla  famiglia.  L'ordina- 
mento di  questa  mira  .a  mantenere  tra  tutti  i  suoi  membri 
quella  scambievolezza  di  affetti  e  di  servigi  in  cui  consiste 
il  conforto  della  vita  domestica.  Ma,  questo  fine  a  cui  mira 
l'ordinamento  della  famiglia,  con  è  opera  dello  Stato,  né 
deUa  podestà  pubblica,  non  è  efTetto  dei  diritti  che  in  quello 
sono  riconosciuti,  che  da  questa  vengono  sanciti.  La  fami- 
glia esiste  prima  dello  Slato,  questo  senza  quella  non  sa- 
rebbe possibile.  L'azione  del  diritto  sulla  famiglia  è  ristretta 
ad  ottenere  effetti  materiali.  Quest'azione  ha  luogo  in  quanto 
il  diritto  regola  le  condizioni,  diverse  rispetto  ai  diritti  ci- 
vili delle  varie  persone  di  cui  consta  la  famiglia}  il  diverso 
stato  domestico  delle  persone,  come  fa  allorquando  definisce 
le  capacità  dei  figli  di  famiglia  delle  donne  maritate  dei  mi- 
nori d'età.  Quest* azione  del  diritto  ha  luogo  in  quanto  esso 
determina  i  diritti  delle  varie  persone  che  compongono  la 
famiglia  sui  beni  che  formano  il  retaggio  domestico:  come  fa 
allorquando  regola  i  diritti,  agli  alimenti,  alle  doti,  alle  suc- 
cessioni. Quest'  azione  del  diritto  ha  luogo  in  quanto  esso 
sancisce  certi  uffìcii  domestici  che  per  la  loro  natura  più 
appariscente  possono  cadere  sotto  la  vigilanza  della  podestà 
pubblica,  e  possono  in  qualche  modo  ottenersi  adempiti  con 
la  coazione,  e  senza  i  quali  l'associazione  domestica  non  po- 
trebbe avere  luogo,  come  per  esempio  allorquando  obbliga 
il  padre  ad  alimentare  la  sua  prole,  o  i  congiunti  ad  assu- 
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mere  la  tutela  dei  minori.  Quest'azione  del  diritto  ha  luogo 
in  quanto  essa  impedisce  i  falti  per  cui  sarebbe  affatto 
sciolto  il  vincolo  di  unione  e  di  dipendenza  che  tiene  con- 
giunti i  membri  della  famiglia:  come  allorquando  vieta  alla 
moglie,  al  figlio  di  famiglia,  al  minore  di  eleggere  un  do- 
micilio altro  da  quello  che  è  stabilito  dal  marito,  dal  pa- 
dre, dal  tutore.  In  (pianto  ai  doveri  d'amorevolezza  e  di  soc- 
corso, nel  compimento  dei  (piali  consiste  propriamente  l'in- 
tima associazione  della  famiglia,  non  è  in  facoltà  del  diritto 
il  fare  che  siano  adempiti.  A  chi  cade  in  mente  d'invocare 
il  ministero  delle  leggi  e  dei  magistrati  per  far  sì  che  dai 
suoi  congiunti  vengano  esercitate  le  virtù  che  abbelliscono, 
che  felicitano,  che  onorano  la  vita  domestica?  Il  consorzio 
civile  non  ha  possibilità  di  entrare  nel  giudizio  di  tutti  gli 
alti  di  cui  essa  si  compone,  la  podestà  pubblica  non  ha 
possibilità  di  adoperare  la  forza  coattiva  per  prescrivere 
l'esercizio  di  quelle  virtù.  Perciò  gli  uffieii  della  famiglia 
sono  da  collocarsi  tra  i  doveri  morali,  anziché  tra  le  ob- 
bligazioni ed  i  diritti  civili:  la  legge  morate  che  gli  pre- 
scrive ha  effetto  in  quanto  è  riconosciuta  da  ciascuna  per- 
sona nell'intimo  di  sua  coscienza,  non  in  quanto  è  ricono- 
sciuta e  promulgata  al  cospetto  del  consorzio  civile. 

Ancora  minore  relazione  coll'assicurazione  dei  sussidii 
materiali  intorno  ai  quali  abbiamo  detto  cadere  l'opera  del 
diritto,  hanno  quei  precetti  giuridici  i  quali  mirano  a  man- 
tenere tra  gli  uomini  la  religione,  la  verità,  la  scienza.  Si- 
curamente si  formerebbe  un  troppo  misero  concetto  dei  fini 
ai  quali  è  ordinata  l'associazione  civile,  se  gli  interessi  co- 
muni ai  quali  essa  debbe  provvedere  si  considerassero  ri- 
stretti ai  beni  materiali  e  sensibili.  I  beni  morali  ed  intel- 
lettuali sono  di  gran  lunga  più  nobili.  La  religione,  la  vir- 
tù, la  scienza  ;  le  affezioni  che  abbelliscono  ed  onorano  la 
vita  umana  hanno  pregio  di  gran  lunga  maggiore  che  tutte 
Je  ricchezze  e  tutte  le  utilità  terrene.  Il  consorzio  civile 
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sarebbe  male  ordinato,  se  non  mirasse  ad  aiutare  gli  no- 
mini nell'acquisto,  e  nella  conservazione  di  quei  sommi  dei 
beni.  Molti  dei  diritti  che  la  podestà  pubblica  esercita  in 
nome  dello  Slato  intendono  ad  ottenere  che  tra  i  cittadini 
si  mantengano  le  dottrine  della  religione,  e  della  scienza. 
Considerando  per  questo  rispetto  il  diritto,  possono  parere 
meno  precisi  i  confini  che  lo  separano  dalla  morale,  può 
parere  meno  adeguato  il  concetto  che  lo  rappresenta  come 
affatto  diverso  da  questa.  Se  non  che  lo  Stato,  la  podestà 
pubblica,  il  diritto  positivo  sono  inabili  a  creare  o  la  reli- 
gione, o  la  scienza.  Ma  perchè  qualche  sussidio  materiale 
occorre,  per  provvedere  alla  conservazione,  ed  alla  diffu- 
sione di  questi  insegnamenti,  il  diritto  che  si  esercita  dalla 
podestà  che  regge  lo  Stato  mira  a  provvedere  e  ad  assi- 
curare così  fatti  sussidii.  Tuttavia  a  custodire,  ad  accrescere 
questo  sacro  retaggio  ha  parte  assai  maggiore  che  i  sus- 
sidii materiali,  l'opera  spontanea  dell'ingegno  e  della  virtù 
umana.  E  quest'opera  spontanea  è  appunto  quella  a  cui  le 
leggi  naturali,  nell'effettuazione  delle  quali  consiste  l'ordine 
morale,  conferiscono  assai  più  che  tutti  i  precelti  del  diritto 
positivo. 

Nel  nostro  secolo  Geremia  Bentham  prese  a  dimostrare 
che  tanto  la  morale,  quanto  la  legislazione  (egli  compren- 
deva sotto  questo  vocabolo,  ciò  che  noi  abbiamo  chiamato 
con  nome  più  generico  diritto)  non  potessero  proporsi  al* 
tro  fine  che  di  procurare  agli  uomini  la  massima  felicità 
possibile.  Io  credo  che,  per  avere  disconosciuto,  e  consi- 
derato in  modo  troppo  gretto  il  fine  della  morale,  il  va- 
lentuomo abbia  pure  disconosciuto  le  relazioni  che  questa 
debbe  avere  col  diritto.  Tutti  gli  uomini  allorquando  ragio- 
nano senza  preoccupazione  di  parte  o  di  sistema  lodano  o 
biasimano  le  leggi,  secondochè  sono  conformi  o  contrarie 
a  ciò  che  richiede  l'utilità  comune  degli  uomini.  Tuttavia 
questo  principio  non  era  mai  stato  dimostrato  ed  applicato 
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da  alcuno  come  dal  Bentham.  Per  lungo  tempo  il  diritto 
positivo  intese  ad  assicurare  i  vantaggi  e  la  potenza  degli 
ordini  privilegiati,  piuttoslochè  l'utilità  comune.  I  sistemi 
sorti  nel  secolo  scorso  facevano  procedere  tutti  i  precetti 
del  diritto  dalle  forinole  astratte  dei  sistemi,  e  delle  ipo- 
tesi con  cui  si  erano  presi  a  combattere  gli  ordini  antichi, 
come  dal  contratto  sociale,  dalla  sovranità  del  popolo,  o  da 
altre  cosiffatte  finzioni.  Bentham  ebbe  il  merito  di  fondare 
tutta  la  scienza  del  diritto  su  un  principio  dal  quale  il  senso 
comune  dell'umanità  non  poteva  dissentire,  che  cioè  le  leggi 
debbano  servire  ad  utilità  comune,  di  far  vedere  come  quel 
principio  dovesse  prevalere,  e  sui  vecchi  pregiudizii,  e  sui 
recenti  sistemi;  di  dedurne  le  conseguenze  e  farne  le  ap- 
plicazioni a  tutte  le  parti  della  legislazione  con  sagacità  e 
con  assennatezza  che  restano  pure  mirabili  non  ostante  che 
vi  abbia  frammesso  alcuni  errori  :  di  avere  avviato  il  diritto 
a  quei  metodi  che  soli  sono  in  armonia  con  la  filosofia,  e 
con  la  scienza  progredita  :  se  non  che  al  potente  ingegno 
del  Bentham  avvenne  ciò  appunto  che  suole  avvenire  a  co- 
loro che  scoprono  una  verità  prima  ignorata,  o  che  ne  met- 
tono in  luce  una  prima  negletta  :  che  cioè  ne  esagerano 
l'importanza.  Esso  non  considerò  che  quel  principio  suppo- 
neva l'autorità  della  legge  morale  la  quale  prescrivendo  che 
a-  ciascuno  sia  libero  il  dominio  di  sè,  e  delle  cose  sue, 
vieta  che  l'utilità  di  chichessia  venga  sagrificala  al  talento 
od  all' utilità  di  altri:  non  considerò  come  l'azione  del  di- 
ritto debba  essere  secondata,  e  preceduta  da  quella  della 
morale,  la  quale  non  può  fondarsi  sul  principio  di  utilità, 
come  pure  credette  il  valent'uomo,  in  che  consiste  il  suo 
più  grave  e  più  funesto  errore.  Questo  errore  gli  impedì  di 
definire  come  il  diritto  si  rimanesse  ad  assicurare  e  a  di- 
stribuire i  sussidii  materiali  che  servono  ad  utilità:  preoc- 
cupato com*  era  degli  errori  del  sensismo  non  era  in  grado 
di  riconoscere  come  l'ordine  sociale  riposi  pur  sempre  sul 
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fondamento  dell'ordine  intellettuale ,  morale  e  religioso.  Al 
rimanente  qualunque  siansi  le  obbiezioni,  e  le  accuse  mosse 
contro  le  sue  dottrine,  Geremia  Bentham  fu  uno  degli  uo- 
mini che  meglio  meritassero  della  scienza  e  dell'umanità,  Ne 
può  lodarsi  abbastanza  di  avere  avviato  la  scienza  a  libe- 
rarsi da  ogni  preoccupazione  di  parte  o  di  sistema,  ed  a 
patrocinare  quelle  sole  instituzioni  che  possano  efficacemente 
contribuire  ad  utilità  comune  del  civile  consorzio. 

VI. 

Dalle  osservazioni  finora  esposte  sul  diverso  modo  in 
coi  si  manifestano  il  diritto  e  la  morale,  può  già  ricono- 
scersi la  diversità  dei  mezzi  che  V  uomo  debbe  adoperare , 
per  far  prevalere  i  precetti  della  morale  o  le  regole  «lei 
diritto. 

La  bontà  intrinseca  delle  azioni  alle  (piali  si  riferiscono 
i  precelti  morali,  dipende  da  due  condizioni;  dalla  persua- 
sione che  l'azione  sia  conforme  alla  legge  morale,  e  dal- 
l'intenzione di  conformarvisi.  Questa  persuasione,  quest'in- 
tenzione sono  condizioni  che  si  effettuano  nel!'  intimo  del- 
l'animo; esse  costituiscono  la  moralità  delle  azioni.  La  per- 
suasione e  l'intenzione  procedono  dalla  persona  che  agisce: 
esse  non  possono  venir  comunicate  o  trasmesse.  La  morale 
non  fa  che  enunciare  la  legge:  quando  l'uomo  ricusi  di  at- 
tenervisi, l'ufficio  di  essa  si  riduce  ad  apprezzare  la  sua 
azione,  a  pronunciare  sul  suo  merito. 

Nondimeno  non  potrebbe  stabilirsi,  per  modo  di  pro- 
posizione generale,  che  l'uomo  sia  senza  influenza  sulla  vo- 
lontà dei  suoi  simili  :  che  ciascuno  non  riconosca  che  in  se 
medesimo  il  principio  delle  proprie  idee,  delle  proprie  in- 
tenzioni: che  le  persone  e  le  circostanze,  fra  le  quali  egli 
è  vissuto,  siano  state  senza  azione  sullo  sviluppo  del  suo 
intelletto  e  delle  sue  inclinazioni.  Questa  proposizione  si  tro- 
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verebbc  smentita  dalla  storia  dei  popoli  ,  e  dall' esperienza 
individuale,  dalle  teoriche  della  scienza,  e  dai  risultamene 
della  pratica. 

La  scienza  morale  debbe  occuparsi  unicamente  dell'in- 
fluenza ,  che  i  pensieri  e  le  volontà  dell'  uomo  esercitano 
sopra  i  suoi  simili  :  non  ha  da  ricercare ,  (pianto  le  altre 
circostanze  esteriori  possano  sulle  determinazioni  uma- 
ne. Noi  possiamo  influire  sulla  volontà  dei  nostri  simili , 
coli'  esempio ,  colle  istruzioni ,  colle  esortazioni.  Ma  questi 
mezzi  non  possono  che  agevolare  e  preparare  le  determi- 
nazioni della  volontà,  non  possono  crearle:  se  la  cosa  foss^ 
altrimenti,  ogni  imputazione  cadrebbe  su  coloro  che  istrui- 
scono, che  consigliano,  che  esortano,  che  comandano,  o  per 
meglio  dire  cesserebbe  ogni  imputazione  morale. 

La  coazione,  la  violenza  materiale  non  possono  esser 
messe  in  opera  dalla  morale:  queste  forze  possono  impie- 
gare l'uomo  come  istrumento  d'una  volontà  estranea.  Ma 
la  forza  non  potrà  mai  creare  un'azione  libera,  un'azione 
che  emani  dalla  credenza  e  dall'intenzione:  quando  la  forza 
agisce  come  motivo,  la  libertà  scompare,  e  colla  libertà  il 
merito,  e  la  moralità  delle  azioni. 

Per  altro,  bisogna  pur  confessarlo,  la  forza  materiale 
che  l'uomo  esercita  sopra  il  suo  simile,  non  è  sempre  inef- 
ficace rispetto  alla  moralità  delle  azioni:  così  l' educazione 
adopera  con  moderazione,  ma  pure  adopera  qualche  volta 
i  mezzi  coattivi.  La  pubblica  podestà,  quando  punisce  i  rei, 
può,  anzi  debbe,  proporsi  la  loro  emendazione,  la  loro  ri- 
generazione morale  :  ma  in  nessuu  caso  la  moralità  dell'uo- 
mo, la  rigenerazione  di  lui  non  è  l'immediato  effetto  della 
^coazione.  Essa  non  fa  che  allontanarlo  dalle  sue  male  in- 
clinazioni, che  condurlo  a  riflettere  sull'insegnamento  mo- 
rale, il  quale  precede  od  accompagna  la  coazione.  Essa  non 
fa  che  prepararne  l'effetto:  per  sè  non  può  produrlo. 

Ma  la  morale,  separata  dal  diritto,  potrebb'ella  forse 
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autorizzare  l'impiego  dei  mezzi  coattivi,  quando  il  loro  effetto 
fosse  probabile,  quando  fosse  assicurato?  Un  uomo  per  ciò 
solo  che  si  propone,  che  spera  il  miglioramento  o  l'emen- 
dazione del  suo  simile,  è  forse  autorizzato  ad  impiegare 
contro  di  lui  la  forza,  la  coazione,  la  punizione?  Ad  im- 
piegarle contro  chi  non  gli  sia  per  alcun  titolo  dipendente? 
Contro  chi  fa  male,  ma  non  gli  reca  nè  gli  dò  timore  di 
alcun  nocumento?  Senza  rispondere  affermativamente  a  tutte 
queste  interrogazioni,  non  potrebbe  riconoscersi  un  potere 
coattivo  separato  dal  diritto,  determinato  unicamente  dalla 
moralità  delle  azioni.  Ed  a  ciascuna  di  queste  interrogazioni 
risponderà  negativamente  la  coscienza  di  ogni  persona  che 
non  sia  stranamente  acciecata  dalle  preoccupazioni  o  dalle 
passioni.  E  colla  coscienza  sì  accordano  la  ragione  e  la 
scienza.  La  forza  non  muta  la  volontà.  Alia  persuasione  pro- 
posta come  motivo  delle  determinazioni  di  una  volontà  in- 
telligente e  libera,  ella  sostituisce  la  coazione,  che  procede 
da  una  volontà  estranea  a  colui  che  debbe  determinarsi.  La 
legge  morale  proclama  che  l'uomo  non  demV  essere  gover- 
nato dalla  forza,  ma  dalla  propria  volontà  illuminata  dalla 
ragione  e  dall'intelletto.  Ma  potrà  dirsi  :  se  la  coazione  fosse 
un  male,  perchè  sarebbe  permesso  adoperarla  all'educazio- 
ne, alla  podestà  pu  nitri  ce  dei  delitti?  Facilmente  si  risponde 
che  tutti  i  principii  per  cui  si  dimostra  l'uomo  doversi  go- 
vernare colla  propria  ragione,  non  sono  applicabili  a  chi , 
non  avendo  per  anco  sviluppate  le  facoltà  dell'intelligenza, 
debb' essere  regolato  da  coloro,  cui  spetta  l'uflicio  di  edu- 
carlo. Egli  non  vive  ancora  della  sua  vita  morale  ed  intel- 
lettuale: colui  che  lo  educa  vuole  per  lui,  pensa  per  lui. 
Trarne  induzione  per  pronunciare  come  debba  essere  go- 
vernata tutta  la  sua  vita,  sarebbe  cosi  assurdo,  come  l'af- 
fermare che  il  corpo  umana  possa  vivere  senza  respirare  , 
perchè  prima  della  nascita  non  aveva  comunicazione  col- 
l'aria  esteriore.  In  quanto  alle  repressioni  penali,  certamente 
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esse  debbono  proporsi  per  quanto  è  possibile,  l'emendtizio- 
ne,  la  rigenerazione  del  colpevole ,  ina  se  la  pubblica  po- 
destà non  derivasse  il  diritto  di  punire  dalla  sua  propria 
natura  e  dalla  sua  propria  costituzione ,  se  la  natura  del 
delitto  non  richiedesse  che  si  provvedesse  alla  conservazione 
dell'  ordine  sociale  coli' applicazione  della  pena,  la  punizione 
sarebbe  non  pure  ingiusta,  ma  assurda  e  crudele.  Soppon- 
gasi infatti  che  un  governo,  persuaso  che  nei  ceti  più  van- 
taggiati di  condizioni  e  di  fortuna  esistono  uomini  per  egoi- 
smo, per  corruttela,  per  ambizione,  per  avidità  altrettanto 
colpevoli,  e  più  corrotti  delli  sciagurati  tratti  al  delitto  dalla 
miseria  e  dall'  ignoranza  ;  persuaso  che  il  carcere  peniten- 
ziario potrebbe  sottrarli  a  quelle  abitudini,  si  proponesse 
di  sottoporre  a  queste  discipline  coloro  che  gli  paressero 
meritevoli  di  correzione.  Niuno  che  abbia  meditato  sulla  na- 
tura umana  impugnerà  la  verità  dei  motivi  che  lo  avranno 
determinato.  Ma  chi  ardirebbe  proporre  od  approvare  quel 
fatto?  Qual  è  la  nazione  che  potrebbe  tollerare  un  tanto 
eccesso  di  dispotismo?  Conchiudiamo  adunque  che  la  mo- 
rale, per  se  stessa  ed  isolata  dal  diritto,  non  rende  legit- 
timo l'uso  della  forza,  nè  possono  autorizzarsi  ad  impie- 
garla coloro  che  hanno  ufficio  di  inculcare  i  suoi  precetti. 

Allorquando  si  tratta  del  diritto,  le  cose  procedono 
assai  diversamente.  Il  diritto  intende  ad  esigere  od  un'a- 
zione dell'uomo,  o  la  cessazione  d'un  ostacolo,  od  il  pos- 
sesso di  una  cosa.  Esso  ha  così  per  oggetto,  non,  come  la 
morale,  l'animo  da  cui  derivano,  ma  l'effetto  che  produ- 
cono gli  atti  della  volontà  umana.  Perciò  il  diritto,  diverso 
in  ciò  dalla  morale,  può  ottenere  il  suo  intento  coli'  ado- 
perare la  coazione,  anzi  abbiamo  veduto  che  la  facoltà  coat- 
tiva è  tanto  essenziale  all'esistenza  del  diritto,  che  cessando 
quella,  il  diritto  sarebbe  distrutto. 

Per  meglio  determinare  la  nozione  del  diritto,  per  porre 
in  maggior  luce  i  caratteri  che  lo  fanno  diverso  dalla  mo- 
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tale,  conviene  esaminare  quando  ,  ed  in  qual  modo  esso 
adoperi  la  coazione. 

La  cessazione  degli  ostacoli  frapposti  alia  nostra  vo- 
lontà dalle  altre  persone,  il  possesso  delle  cose  materiali 
possono  direttamente  ottenersi  colla  forza. 

All'opposto  la  natura  delle  cose  impedisce  che  il  con- 
corso della  volontà  umana  intelligente  e  libera  ad  un  fatto 
positivo  si  ottenga  colla  coazione  materiale,  e  che  una  forza 
intelligente  e  libera  si  adoperi  nello  stesso  modo  che  le  for- 
ze materiali.  Indi  l'assioma  nemo  potest  praecisi  cugi  ad 
factum. 

La  coazione  influisce  sulle  azioni  libere  dell'uomo  ,  in 
quanto  un  male  annunziato  come  inevitabile,  in  caso  che 
egli  compisca  od  ommetta  un'azione,  muta  interamente  le 
determinazioni  della  sua  volontà,  e  la  direzione  delle  sue 
facoltà  intelligenti  e  libere.  Un  artista  minacciato  nella  vita 
compirà  gratuitamente  un'  opera,  che  egli  avrebbe  forse  ri- 
cusato ad  ogni  mercede.  Un  animo  scellerato,  atterrito  dalle 
pene  intimate  dalle  leggi,  si  rimarrà,  non  dal  desiderio  ma 
dall'esecuzione  d'ogni  delitto. 

La  coazione  può  dunque  essere  adoperala  ad  ottenere 
l' intento  del  diritto.  Rimane  da  vedere  in  quali  limiti  la 
legge  morale  approvi  l'uso  della  (orza  coattiva  impiegata  a 
tutela  della  giustizia  sociale. 

Sebbene  una  tale  questione  spetti  affatto  ai  principii 
razionali  del  diritto  positivo,  sarà  opportuno  tuttavia  pre- 
sentarsi al  pensiero  disposti  ncll'  ordine  solito  tenersi  dai 
Legislatori  delle  nazioni  più  incivilite,  e  più  conforme  alla 
naturale  connessione  delle  idee,  i  particolari  oggetti  ai  quali 
si  riferisce  il  diritto. 

Le  leggi  civili,  e  qui  nomino  questa  parte  di  Icgisla- 
r.ione,  nel  senso  ristretto  che  corrisponde  alla  significazione 
speciale  da  cui  s' intitolano  i  codici  oggidì  vigenti  presso 
c]l,asi  tutti  i  popoli  d'Europa,  regolano  : 
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I  diritti  e  le  obbligazioni  che  procedono  dalla  costi- 
tuzione della  famiglia; 

Le  condizioni,  secondo  le  quali  si  acquista,  si  conser- 
va, e  si  trasmette  la  proprietà  delle  cose; 

Le  regole  e  gli  effetti  degli  atti  per  cui  l'uomo  si  ob- 
bliga a  dare  od  a  fare  checchessia; 

I  codici  civili  non  comprendono  alcuna  disposizione  re- 
lativa al  modo  di  far  soddisfare  alle  domande  che  ricono- 
scono forniate.  Siffatte  discipline  spettano  alla  Processura  : 
questa  comprende  le  leggi  che  assicurano  a  chiunque  abbia 
domanda  da  intentare,  la  facoltà  di  sottoporla  al  giudizio 
della  podestà  pubblica; 

Le  leggi  che  assicurano  un'  eguale  facoltà  di  far  va- 
lere le  proprie  ragioni  a  chi  intenta  la  domanda  ed  a  chi 
vi  si  oppone; 

Le  leggi  che  obbligano  i  giudici,  quali  ufficiali  della 
podestà  pubblica,  a  pronunciare  la  loro  sentenza  e  che  ne 
assicurano  l'esecuzione; 

Le  leggi  di  procedura  concernenti  all'esecuzione,  danno 
le  regole  secondo  le  quali  i  giudici  possano  determinare  con 
qua!  parte  delle  sostanze  di  quello  che  fu  riconosciuto  ob- 
bligato, debba  soddisfarsi  alla  domanda  sancita  dal  giudizio 
dei  magistrati.  Lo  scopo  a  cui  queste  regole  debbono  in- 
tendere, si  è  di  conseguire  il  pieno  risarcimento  di  chi  in- 
tentò la  domanda  col  minimo  danno  di  quello  contro  cui 
fu  mossa,  e  diminuendo  quanto  meno  sia  possibile  le  si- 
curtà reali  di  coloro  che  intentarono,  o  che  potranno  in- 
tentare nuove  domande  contro  la  stessa  persona. 

Conviene  ora  considerare  come  la  pubblica  podestà  san- 
cisca i  diritti  civili,  ed  in  qual  modo  la  coazione  intervenga  a 
proteggerne  l'esercizio.  In  primo  luogo,  esse  non  sanciscono 
efficacemente  altri  diritti  che  quelli  i  quali  si  riferiscono  al 
possesso  ed  all'uso  delle  cose  materiali.  Sebbene  nei  codici 
civili  si  trovi  un  complesso  di  disposizioni  concernenti  alla 
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costruzione  della  famiglia ,  sebbene  i  testi  di  queste  leggi 
contengano,  frammesse  alle  discipline  concernenti  ai  diritti 
l>ersonali,  senteuze  morali,,  nelle  quali  i  Legislatori  presero 
ad  esprimere  gli  uflicii  della  società  domestica,  non  è  men 
vero  che  il  complesso  delle  leggi  civili  concernenti  ai  di- 
ritti personali  ha  per  oggetto  principale  di  stabilire  tra  le 
persone  che  compongono  la  famiglia,  diritti  ed  obbligazioni 
che  si  riferiscono  al  godimento  delle  cose  materiali; 

Rispetto  alle  altre  obbligazioni  sancite  dal  diritto  ci- 
vile ,  1'  effetto  della  forza  coattiva  che  ne  assicura  Y  esecu- 
zione, si  riduce  rispetto  alla  persona  a  cui  appartiene  il 
diritto  ad  attribuirle  od  il  possesso  di  una  cosa  materiale, 
od  una  parte  dei  vantaggi  che  procedono  dal  possesso.  Dalle 
leggi  relative  alla  proprietà,  procede  un  diritto  reale  cioè 
uo  diritto  che  si  rivendica  sulla  cosa,  dovunque  ella  si  tro- 
vi. In  ordine  a  queste  leggi  la  proposizione  enunciata  non 
abbisogna  di  dimostrazione.  In  quanto  alle  leggi  relative 
alle  obbligazioni  personali,  convien  distinguere  le  obbliga- 
zioni che  si  riferiscono  a  dare,  da  quelle  che  si  riferiscono 
a  fare.  Nelle  obbligazioni  di  dare  si  debbe  nuovamente  di- 
stinguere l'obbligazione  di  dare  un  oggetto  determinato  dal- 
l'obbligazione di  corrispondere  un  certo  valore.  L'obbliga- 
zione di  dare  un'oggetto  determinato  attribuisce  il  diritto 
di  ottenere  il  possesso  in  fin  che  lo  si  trova  presso  colui 
che  si  obbligò.  Quando  esso  non  Y  abbia  pressò  di  sè  per 
colpa  propria,  all'obbligo  di  dare  succede  l'altro  di  risar- 
cire il  valore  che  possa  venir  giudicato  corrispondente  a 
quello  della  cosa,  ed  al  danno  di  chi  doveva  ottenere  il 
possesso.  L'obbligo  di  un  valore  determinato  si  ottiene  col 
pagamento  di  una  quantità  di  moneta,  la  quale  nelle  so- 
cietà incivilite  si  considera  come  segno  universale  dei  va- 
lori. Allorquando  la  persona  obbligata  non  soddisfaccia  spon- 
taneamente al  debito  suo,  allorquando  non  si  trovi  presso 
di  lei  un  valsente  in  danaro,  corrispondente  alla  somma 
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per  la  quale  ha  contratto  l'obbligazione,  V adempimento  di 
questa  si  ottiene  collo  staggire  quella  parte  delle  cose  sue 
che  corrisponda  alla  somma  dovuta,  col  venderla,  e  col  darne 
a  chi  chiedeva  il  pagamento  quel  tanto  che  equivalga  ad 
acquietarlo  delle  sue  ragioui.  Tutti  questi  atti  si  compiscono 
coll'ordine  e  colle  forme  stabilite  dalle  leggi  di  Processimi 
Civile.  E  facile  il  vedere  che  anche  in  questi  casi  l'esecu- 
zione dell'obbligazione  si  riduce  al  possesso:  al  possesso  dr 
un  valore  determinato  e  commutabile,  anziché  al  possesso 
di  un  oggetto  individuo  e  determinato. 

Ragionando  ora  delle  obbligazioni  di  fare ,  conviene 
distinguere  le  obbligazioni,  neH'e(Tettuazione  delle  quali  può 
desiderarsi  l' abilità  e  l' industria  della  persona  che  si  ob- 
bligò ,  da  quelle  spettanti  ad  ottenere  1'  eseguimento  di 
un'  opera  in  cui  sia  la  stessa  utilità  ,  qualsiasi  la  persona 
che  le  adempisca.  Rispetto  a  quest'ultima  specie  di  obbli- 
gazioni, allorquando  la  persona  che  vi  consentiva  rifiuti  di 
eseguirle,  diviene  facile  nelle  società  incivilite  ottenere  gli 
stessi  servigii  colla  corrisponsione  di  una  mercede.  Cosi  l'u- 
tilità promessa  da  tali  obbligazioni  si  ottiene  in  caso  di 
inadempimento  per  parte  di  colui  che  l'assumeva,  mediante 
un  valsente  che  si  corrisponde  ad  altri  per  compire  ia  me- 
desima opera.  Ed  il  possesso  di  quel  valsente  si  ottiene  nello 
stesso  modo  che  nel  caso  in  cui  X  obbligazione  si  riferisca 
al  dare. 

Rimane  finalmente  il  caso  in  cui  il  fatto  a  cui  si  ri- 
ferisce l'obbligazione  non  può  ottenersi  che  dall'opera,  dal- 
l'industria e  dall'abilità  della  persona  obbligata.  Ed  in  que- 
sto caso,  perchè  qualsivoglia  mercede  non  otterrebbe  un'o- 
pera esattamente  corrispondente  a  quella  che  si  voleva  ot- 
tenere, perchè  l'uomo  libero  ed  intelligente  per  natura,  non 
può  materialmente  e  necessariamente  venire  costretto  ad 
un  fatto,  rimane  per  solo  mezzo  di  ottenere  l'effetto  del- 
l' obbligazione ,  la  minaccia  di  una  pena  pel  caso  che  non 
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sia  adempita.  Nondimeno  le  leggi  dei  popoli  inciviliti  sì  sorto 
astenute  dal  tutelare  con  siffatta  sanzione  questa  parte  dei 
diritti  privati.  Esse  si  sono  rimaste  a  prescrivere  che  si  va- 
lutasse il  danno  che  poteva  procedere  dall'  ineseguimcnto  del- 
r  obbligazione,  e  che  questo  danno  si  risarcisse  col  dare  alla 
persona  che  invocava  il  diritto  una  somma  corrispondente. 
Indi  quella  massima  di  diritto  civile  che  ogni  obbligazione 
di  fare,  si  risolve  in  risarcimento  di  danni.  Il  diritto  razio- 
nale, interprete  della  giustizia  sociale,  debbe  approvare  que- 
ste disposizioni  delle  leggi  positive.  Il  vedersi  costretto  nella 
liberta  colla  minaccia  di  una  pena  pronunciata  ed  inflitta 
dai  suoi  simili,  e  male  gravissimo  per  l'uomo,  creatura  in- 
telligente e  libera.  Per  altra  parte  il  solito  corso  delle  cose 
e  degli  interessi  umani  in  una  società  incivilita  è  tale  che 
il  danno  probabile  e  valutabile  dall'  ineseguimento  di  una 
di  siffatte  obbligazioni  non  può  essere  così  grande  che  cor- 
risponda al  dolore  di  vedersi  angustiato  nella  libertà,  e  mi- 
nacciato nella  persona.  Dalla  serie  dei  ragionamenti  finora 
esposti,  panni  dimostrato  che  la  tutela  prestata  dalle  leggi 
civili  ai  diritti  privati,  si  riduce  ad  assicurare  il  possesso 
ed  il  godimento  delle  cose  materiali. 

VII. 

Se  non  che  nè  le  leggi  civili  intese  nella  ristretta  si- 
gnificazione a  cui  si  rimase  il  nostro  discorso,  uè  le  leggi 
di  Processila  le  quali  sono  ordinate  a  farle  eseguire,  non 
assicurano  all'uomo  l'aiuto  di  una  forza  coattiva  per  cui 
gli  sia  impedito  ogni  turbamento  nel  possesso  dei  beni  ma- 
teriali. La  podestà  pubblica  esercita  questa  coazione  colla 
promulgazione  e  coli'  applicazione  delle  leggi  penali.  Chi 
non  vede  che  per  quanta  cura  ponessero  i  Codici  Civili  ed 
i  Codici  di  Procedura  nel  regolare  ciò  che  debbe  spettare 
ad  ognuno,  queste  leggi  sarebbero  inefficaci  quando  la  po- 
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destà  pubblica  lasciasse  impuniti  coloro  che  per  astuzia  o 
per  violenza  usurpavano  gli  averi  altrui?  Nelle  leggi  penali 
consiste  adunque,  propriamente  parlando,  la  sanzione  con 
cui  la  podestà  pubblica  protegge  i  diritti  umani.  Perciò  (pre- 
sta parte  di  legislazione  merita  specialmente  di  esser  presa 
in  considerazione  da  coloro  che  si  occupano  dei  caratteri 
generali  del  diritto,  in  quanto,  studiandola,  si  viene  a  co- 
noscere in  qual  modo  si  eserciti  nelle  società  civili  la  forza 
coattiva  senza  cui  non  può  efficacemente  esistere  il  diritto. 
Non  può  essere  argomento  di  queste  generali  considera- 
zioni che  servono  d'Introduzione  all'universa  scienza  del  di- 
ritto, l'esporre  particolarmente  le  dottrine  della  legislazione 
criminale.  Si  debbe  unicamente  dichiarare  quali  siano  le  con- 
dizioni generali  richieste  nella  pena  per  corrispondere  al 
suo  ufficio  di  forza  coattiva  destinata  a  tutelare  l'esercizio 
del  diritto. 

La  pena  considerata  nella  sua  più  generale  significa- 
zione può  definirsi  una  privazione  od  un  dolore  inflitti  dalla 
podestà  pubblica  in  punizione  di  un  delitto  già  commesso. 
Sono  delitti  gli  atti  che  offendono  l'autorità  delle  pubbliche 
podestà,  l' inviolabilità  delle  persone,  la  sicurezza  delle  pro- 
prietà. L'autorità  delle  pubbliche  podestà  è  determinata  dalle 
leggi  politiche:  i  modi  con  cui  si  acquistano,  si  conservano 
e  si  trasmettono  le  proprietà  sono  regolati  dalle  leggi  ci- 
vili: il  diritto  di  ciascun  uomo  all'inviolabilità  della  sua  per- 
sona è  così  inerente  alla  sua  natura  che  non  abbisogna  di 
essere  determinato  da  alcuna  legge  positiva.  La  legge  pe- 
nale serve  a  sancire  i  diritti  pubblici  e  privati  delle  persone 
riunite  nei  civili  consorzii,  inquanto  l'intimazione  della  pe- 
na è  atta  a  mutare  la  serie  delle  determinazioni  libere  del- 
l'uomo. Se  la  pena  non  avesse  che  il  carattere  di  minaccia, 
la  coscienza  morale  non  la  distinguerebbe  dalla  violenza,  la 
condannerebbe  come  condanna  il  delitto.  Convien  dunque 
accennare  quali  condizioni  debbano  concorrere  nella  pena, 
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acciocché  ella  sia  realmente  effettuazione  della  legge  morale 
che  stabilisce  i  diritti  e  le  obbligazioni  degli  uomini  congre- 
gati nei  civili  consorzii. 

Questa  parte  di  dottrina  non  è  difficile  ad  esporre  dopo 
i  lavori  fatti  da  mezzo  secolo  in  poi,  lavori  che  alla  nostra 
età  imposero  la  cura  piuttosto  di  applicare  che  di  ricercare 
i  veri  e  giusti  principii  della  legislazione  criminale: 

1.  °  Le  punizioni  non  debbono  infliggersi  a  capriccio: 
la  legge  debbe  determinare  ed  i  fatti  a  cui  si  applica  la 
pena  ,  e  la  forma  in  cui  si  provano  i  delitti ,  e  le  qualità 
delle  pene. 

2.  °  La  legge  debbe  riservare  le  pene  per  quei  soli  fatti 
ai  quali  è  assolutamente  necessaria  la  loro  applicazione  per 
tutelare  la  sicurezza  o  della  società  civile ,  considerata  co- 
me persona  giuridica,  o  delle  singole  persone  che  la  com- 
pongono. 

3.  °  Non  si  debbono  stabilire  le  pene  senza  adoperare 
nel  tempo  medesimo  per  prevenire  i  delitti  tutti  quei  mezzi 
che  si  accordano  e  colle  incumbenze  della  pubblica  podestà, 
e  colla  libertà  delle  persone.  Per  prevenire  i  delitti  convie- 
ne che  le  leggi  e  I'  ordinamento  sociale  vadano  riforman- 
dosi in  modo  che  provvedano  opportunamente  ai  bisogni , 
ed  ai  diversi  interessi  dell'universale  nel  modo  richiesto  dal 
progresso  delle  opinioni  e  dei  costumi. 

Affine  di  prevenire  i  delitti  è  mestieri  sopratutto  che  la 
podestà  pubblica  adoperi  ad  impedire  la  miseria  e  l'igno- 
ranza. In  questa  parte  si  vuol  sempre  tenere  presente  quel 
principio  già  dianzi  spiegato  che  nell'interesse  della  società, 
la  pubblica  podestà  debbe  unicamente  supplire  ciò  che  non 
potrebbe  ottenersi  per  opera  dei  privati. 

4.  °  La  sentenza  che  applica  la  pena  debb'  essere  pro- 
nunciata con  quelle  forme  per  cui  Tutti  i  membri  dello  Stato 
possano  ragionevolmente  persuadersi  che  essa  è  fondata  su 
di  un'evidente  dimostrazione  del  delitto. 
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5.  °  Le  forine  in  cui  si  procede  all'applicazione  della  pe- 
na debbono  altresì  essere  regolate  in  modo  che  prima  della 
sentenza  niuno  sia  molestato  nella  persona  ,  quando  que- 
sta molestia  non  sia  strettamente  necessaria  a  tutela  della 
giustizia  legale;  e  quando  questa  molestia  non  sia  giustifi- 
cata da  una  verosimile  congettura  della  reità  di  quello  a 
cui  si  riferisce. 

6.  °  La  pena  debb*  essere  moderata  e  morale.  La  pena 
chiamasi  moderata,  in  quanto  non  è  nè  più,  uè  meno  se- 
vera di  quanto  sia  richiesto  dalla  necessità  di  prevenire  il 
delitto.  La  pena  chiamasi  morale,  in  quanto  intende  ad  im- 
pedire nel  colpevole  il  ritorno  al  delitto,  non  pure  minac- 
ciandolo col  timore  della  pena,  ma  adoperando  a  promuo- 
vere la  sua  emendazione  e  la  sua  rigenerazione.  Questa  con- 
dizione della  pena  è  prescritta  da  una  legge  che  debbo  re- 
golare tutti  gli  atti  della  vita  pubblica  e  privata,  che  cioè 
in  tutte  le  azioni  il  cui  effetto  si  riferisce  agli  altri  uomini, 
debbesi  avere  rispetto  alla  loro  qualità  di  creature  libere, 
intelligenti,  morali. 

A  modificare  le  pene  secondo  queste  condizioni  di  mo- 
ralità sono  intesi  i  consigli  di  coloro,  che  con  lodevole  per- 
severanza di  proposito,  e  con  qualche  principio  di  succes- 
so, vanno  da  molti  anni  inculcando  quella  che  chiamano  ri- 
forma penitenziale.  Nè  parrai  vana  speranza  che  il  progresso 
di  questa  riforma  sia  per  recare  miglioramento  nelle  con- 
dizioni fondamentali  della  società  umana,  surrogando  alla 
violenza  ed  alla  vendetta  che  contaminavano  le  antiche  le- 
gislazioni criminali,  l'azione  rigeneratricc  della  religione,  e 
delle  buone  abitudini  morali.  Al  qual  proposito  cade  in  ac- 
concio la  bella  e  vera  sentenza  con  cui  Bacone  incomin- 
ciava il  suo  trattato:  «  Nel  civile  consorzio,  o  prevale  la 
«  legge ,  o  la  forza.  Havvi  poi  una  specie  di  forza  che  ve- 
«  ste  aspetto  di  legge:  come  hannovi  certe  leggi  che  ri- 
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«  traggono  più  della  forza  che  non  della  equità ,  la  quale  è 
«  propria  del  diritto  »  (i). 

La  pena  è  V  unica  sanzione  del  diritto  stabilita  dalla 
legge  positiva ,  ed  applicata  dalia  podestà  pubblica.  Tuttavia 
la  pena  non  è  l'unico  mezzo  di  forza  coattiva  che  possa  es- 
sere adoperato  dall'uomo,  e  riconosciuto  dalla  società  civile 
come  tutela  del  dritto.  Nel  caso  di  legittima  difesa  tra  pri- 
vati, nel  caso  di  giusta  guerra  la  forza  coattiva  è  adope- 
rata ad  assicurare  il  libero  esercizio  del  diritto.  Tra  questi 
casi  e  quello  della  punizione  stabilita,  applicata,  inflitta  nella 
forma  delle  leggi  penali,  corre  una  differenza  speciale.  Nel 
caso  di  legittima  difesa,  di  giusta  guerra,  la  coazione  ado- 
perata a  tutela  del  diritto  consiste  nel  contrasto  di  due  forze, 
amendue  materiali.  Il  risultamento  dipende  dalla  combina- 
zione di  tutte  le  circostanze,  di  tutti  gli  accidenti  che  pos- 
sono fare  materialmente  prevalere  l'una  sull'altra.  All'oppo- 
sto se  si  considerino  tutti  i  principi!  dianzi  esposti,  secon- 
do i  quali  la  coscienza  morale  riconosce  la  pena  come  giusta 
e  regolare  sanzione  del  diritto,  si  ravviserà  un  complesso  di 
condizioni  le  quali  si  effettuano,  non  coll'uso  della  forza  ma- 
teriale, ma  colla  potenza  della  ragione  e  dell'intelletto.  E 
qui  conviene  anche  avvertire  come  gli  umani  consorzii  per 
effetto  della  comune  civiltà  intendano  surrogare  ad  ogni  al- 
tra forza  coattiva  la  regolare  applicazione  delle  pene,  ed 
anche  in  quest'applicazione  a  moderare  l'azione  materiale  ed 
afflittiva  del  castigo,  facendo  vieppiù  prevalere  l'azione  mo- 
rale della  coscienza.  Infatti  in  tutte  le  società  incivilite,  i  casi 
in  cui  a  tutela  del  diritto  sia  d'uopo  ricorrere  alla  forza  in- 
dividuale ,  sono  una  rara  eccezione.  Quanto  più  le  società 
progrediscono  neh"  incivilimento ,  altrettanto  le  leggi  penali 

(!)  De  justitia  universali.  In  societate  civili  aut  lex,  ani  vis  valel. 
Est  autem  et  vis  quaedara  logem  simulans:  el  lex  nonnulla  magis  vini  sa- 
piens, quam  ^equilatera  juris. 


Digitized  by  Googl 


423 

rimettono  di  quel  carattere  di  crudeltà  che  ne  Taceva  quasi 
una  violenza  pubblica  opposta  alla  violenza  ed  all'astuzia 
privata.  La  guerra  non  è  condizione  abituale  dei  popoli,  e 
le  guerre  altresì,  col  progresso  dell' incivilimento,  si  fanno 
meno  frequenti,  meno  ostinate,  meno  feroci. 

Compendiamo  ora  questo  carattere  distintivo  della  mo- 
rale e  del  diritto.  La  morale  prevale  colla  persuasione,  il 
diritto  colla  forza  coattiva;  la  forza  coattiva  che  tutela  il  di- 
ritto si  manifesta  nell'azione  della  legge  penale.  L'azione  della 
legge  penale  non  si  manifesta  esclusivamente  nella  materiale 
applicazione  della  pena;  ma  nell'atto  della  podestà  pubblica 
che  stabilisce,  che  pronuncia,  che  applica  la  pena  secondo 
le  condizioni  che  convengano  ed  alPordiuamcnto  del  civile 
consorzio,  ed  alla  natura  della  persona  umana,  intelligente, 
libera  e  morale. 

Vili. 

Abbiamo  notato  nel  principio  di  questo  cnpo  come  la 
morale  ed  il  diritto  si  diversifichino  in  quanto  quella  ha  per 
oggetto  di  fare  che  nel  governo  della  vita,  l'intelletto  pre- 
valga sulle  altre  facoltà  umane:  questa  di  stabilire  nel  con- 
sorzio civile  condizioni  tali  che  rendano  possibile  uua  tale 
prevalenza  assicurando  a  ciascuno  il  dominio  di  sè.  Questa 
proposizione,  onde  siamo  partiti,  compendia  e  raccoglie  tutte 
le  differenze  che  siamo  poscia  venuti  notando  tra  la  morale 
ed  il  diritto.  Il  diverso  oggetto  a  cui  intendono  si  fa  ma- 
nifesto dal  paragone  della  ragione  prima  onde  procedono  i 
precetti  della  morale ,  con  quella  su  cui  si  fondano  le  di- 
sposizioni del  diritto.  U  motivo  di  ogni  precetto  morale  con- 
siste neh' intrinseca  natura  delle  azioni,  quello  d'ogni  legge 
che  stabilisca  il  diritto  di  esigere,  e  l'obbligazione  di  com- 
pire un'  azione,  nei  suoi  effetti  rispetto  alla  società.  Perciò 
molti  fatti  sono  riprovati  dalla  morale  in  quanto  sono  cat- 
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tivi  in  se,  i  quali  non  sono  vietati  dalla  legge  positiva,  per* 
che  non  perturbano  l'ordine  esterno  della  società.  Perciò  la 
potenza  della  morale  si  manifesta  negli  intimi  sentimenti  e 
nelle  segrete  intenzioni  dell'  anima  ,  la  potenza  del  diritto 
nelle  azioni  esteriori  e  visibili.  Perciò  gli  argomenti  che  pro- 
ducono la  persuasione  sono  i  soli  che  servano  a  far  osser- 
vare i  precelti  delta  morale,  quando  invece  la  forza  coat- 
tiva è  quella  che  fa  prevalere  il  diritto  negli  umani  con- 
sorzi i. 

La  distinzione  del  diritto  e  della  morale  è  di  gravissi- 
mo momento,  sia  che  il  diritto  voglia  considerarsi  in  quanto 
è  oggetto  di  una  dottrina  scientifica,  sia  che  voglia  riguar- 
darsi come  principio  di  tutte  le  i istituzioni  che  governano 
la  società  umana,  sia  finalmente  che  voglia  riguardarsi  co- 
me regola  che  dà  norma  alla  quotidiana  applicazione  della 
giustizia  sociale  agli  interessi  dei  cittadini  per  mezzo  dei 
civili  e  dei  criminali  giudizii.  È  importante  sotto  il  primo 
aspetto,  in  quanto  nella  scienza9  del  diritto  come  in  tutte  le 
altre  si  darebbe  luogo  al  disordine,  alla  confusione,  all'er- 
rore, applicando  alle  dottrine  particolari  della  scienza  un 
complesso  di  principii  diversi  da  quelli  che  possono  render- 
ne una  giusta  ed  adequata  ragione. 

Per  altra  parte  allorquando  il  diritto  si  confondesse  colla 
morale,  le  leg^i  diverrebbero  una  continua  ed  aperta  vio- 
lazione della  libertà  personale,  in  quanto  intenderebbero  a 
sforzare  l'uomo  in  quelle  azioni,  le  quali  non' debbono  pro- 
cedere che  da  una  libera  e  spontanea  determinazione  della 
volontà.  La  morale  confusa  col  diritto  sarebbe  contaminata 
nel  suo  principio:  l'apparenza  esteriore  delle  azioni  surro- 
gala alle  ispirazioni  della  coscienza  ,  #la  l'aliare  e  mutabile 
volontà  degli  uomini,  alle  leggi  eterne  ed  infallibili  della  ve- 
rità e  della  giustizia.  Se  quella  distinzione  sfuggisse  ai  Ma- 
gistrati nei  giudizii  criminali  e  civili,  i  cittadini  sarebbero 
sottoposti  alla  severità  delle  pene  in  molti  casi  non  previsti 
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<lalla  legge.  Alla  giusta  ed  esatta  applicazione  del  diritto 
positivo  si  surrogherebbe  un  giudizio  pericoloso  e  fallace 
della  moralità  delle  intenzioni.  I  giudizii  civili  si  pronunce- 
rebbero, non  secondo  che  le  parti  fossero  tutelate  dal  di- 
ritto e  dalla  legge ,  ma  secondo  che  V  intenzione  con  cui 
promuovono  la  loro  instanza  fosse  approvata  o  condannata 
dalla  coscienza  del  giudice.  Col  desiderio  di  proteggere  te 
giustizia  morale,  si  commetterebbe  una  violazione  continua 
della  giustizia  sociale;  verrebbe  meno  nella  società  civile  la 
sicurezza  che  procede  dalla  regolare ,  uniforme,  e  costante 
applicazione  delle  leggi. 

IX. 

• 

La  dottrina  delle  analogie  e  delle  differenze  che  pas- 
sano tra  la  morale  èd  il  diritto  mi  pare  eziandio  di  molto 
momento  in  quanto  debbe  servire  e  definire  una  questione 
che  da  olire  otto  secoli  fu  agitata  con  molto  calore  nella 
Cristianità,  e  che  ai  tempi  nostri  va  acquistando  ogni  dì  nuo- 
va importanza,  quella  cioè  delle  relazioni  che  devono  pas- 
sare tra  il  governo  civile  e  la  Chiesa.  Primaria  ed  essen- 
ziale incumbenza  del  governo  civile  è  mantenere  il  diritto 
negli  umani  consorzii  :  essenziale  ed  unica  incumbenza  della 
Chiesa  quella  di  regolare  e  dirigere  la  vita  morale  degli  in- 
dividui. Tra  il  governo  civile  e  la  Chiesa ,  cioè  la  podestà 
che  regge  le  cose  di  religione,  devono  passare  le  stesse  re- 
lazioni che  tra  il  diritto  e  la  morale.  Come  il  diritto  non 
si  ingerisce  uè  a  prescrivere  le  credenze,  nè  a  giudicare  le 
intenzioni:  cosi  il  governo  civile,  lasciando  liberi  ed  i  pen- 
sieri e  la  loro  manifestazione,  debbe  rimanersi  ad  impedire 
ciò  che  è  ostacolo  a  godere  della  vita,  della  libertà,  delle 
proprietà,  dei  sussidii  che  il  governo  civile  presta  alle  sin- 
gole persone.  Come  la  morale  opera  cogli  argomenti  per  i 
quali  si  ottiene  la  libera  e  spontanea  persuasione,  così  la 
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podestà  religiosa  debbe  adoperare  essa  pure  questi  soli  mez- 
zi, rimanendosi  dall' adoperare  o  dal  richiedere  che  il  go- 
verno civile  adoperi  la  coazione  per  far  prevalere  le  sue 
dottrine,  o  per  fare  osservare  i  suoi  precetti.  Siccome  la  mo- 
rale ed  il  diritto,  quantunque  distinti,  sono  pure  congiunti  ed 
alleati,  cosi  vogliono  essere  la  Chiesa  ed  il  governo  civile. 
Quella  conferma  con  la  sanzione  religiosa  ,  V  autorità  delle 
leggi:  questa  tutela  con  la  sua  protezione  ,  e  sovviene  coi 
sussidii  materiali  che  sono  a  disposizione  della  podestà  pub- 
blica l'insegnamento  delle  dottrine,  e  l'esercizio  del  Culto 
che  spetta  a  religione.  Ed  al  governo  civile  V  alleanza  della 
Chiesa,  ed  alla  Chiesa  l'alleanza  del  governo  civile  impon- 
gono obbligazioni  corrispondenti  a  quei  vantaggi.  Il  gover- 
no civile  non  potrebbe  ripromettersi  la  sanzione  della  re- 
ligione, quando  permettesse  che  si  impugnassero  le  dottri- 
ne religiose  in  cui  tutti  i  cittadini  consentono,  o  quando 
sancisse  leggi  che  fossero  in  opposizione  coi  principii  mo- 
rali riconosciuti  dalla  coscienza  comune,  come  sarebbero  per 
ragione  d'esempio  quelle  per  le  quali  si  consentisse  o  la  po- 
ligamia o  la  illimitata  libertà  dei  divorzii.  Dal  canto  suo  la 
Chiesa,  se  nello  Stato  debbe  trovare,  e  protezione  alla  li- 
bera professione  delle  sue  dottrine ,  e  sussidio  all'  insegna- 
mento, ed  al  Culto  religioso,  debbe  pure  uniformarsi  alle 
leggi  sancite  dalla  podestà  che  regge  lo  Stato.  Non  che 
questa  possa  prescrivere  checchessia  in  ordine  alle  creden- 
ze, e  ai  precetti,  o  ai  riti  della  religione.  Ma  in  tutti  gli 
atti  esterni  che  sono  o  prescritti  o  consigliati  dalla  religio- 
ne si  debbono  mantenere  gli  ordini  che  la  podestà  pubblica 
sancisce  ,  a  beneficio  comune  dei  cittadini  ;  Y  esercizio  del 
culto  non  debbe  mai  essere  occasione  o  pretesto  di  cosa 
per  cui  si  turbi  la  quiete  dello  Stato,  e  si  trasgrediscano  gli 
ordini  sanciti  neh"  interesse  di  tutti.  I  cittadini  di  uno  Stato 
possono  non  essere,  quantunque  debba  desiderarsi  che  sia- 
no, tutti  consenzienti  circa  le  dottrine  di  religione:  ma  co- 
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loro  che  sono  uniti  nei  vincoli  di  una  stessa  credenza  non 
possono  perciò  cessare  di  essere  obbligali  dalle  leggi  dello 
Stato,  non  possono  esimersi  dall'osservare  le  condizioni  che 
essa  prescrive  all'esercizio  del  loro  Culto,  quando  pure  con 
queste  condizioni  la  podestà  Civile  non  si  frammetta  a  de- 
finire e  i  dogmi  di  fede  ed  i  precetti  di  religione.  Dalle  ge- 
nerali considerazioni  che  abbiamo  proposto,  procedono  le 
massime,  secondo  le  quali  si  regolano  i  diversi  casi  nei  quali 
si  tratta  delle  relazioni  tra  la  Chiesa  e  lo  Stato.  In  questa 
materie  tuttavia  non  si  vogliono  mai  dedurre  i  corollarii  dei 
principii  generali,  con  tal  rigore  di  conseguenze,  per  cui  si 
contrasti  vivamente  o  con  le  abitudini,  o  colle  preoccupa- 
zioni dei  popoli,  perchè  il  mutare  ad  un  tratto  ordini  con- 
fermati da  riverenza  di  religione,  quantunque  meno  con- 
sentanei a  ciò  che  e  la  ragione,  e  la  religione  stessa  più 
sanamente  interpretate  richiederebbero,  non  succede  mai 
senza  gravissime  perturbazioni  delle  coscienze,  e  senza  gra- 
vissimi pericoli  di  perturbazione  nello  Stato. 

Al  rimanente  non  si  vuole  dissimulare  che  cosiffatte 
questioni  si  debbono  guardare  oggidì,  e  verranno  proba- 
bilmente riguardate  in  progresso  di  tempo  in  modo  assai 
diverso  che  non  si  facesse  in  addietro.  Nei  tempi  passati 
le  ricchezze  ed  i  privilegi  clericali  erano  tenuti  da  molti 
come  fondamenti  principali  di  quella  giusta  e  ragionevole 
indipendenza  che  la  Chiesa  ha  diritto  di  conservare  nei  con- 
sorzii  civili.  Forse  nelle  condizioni  di  quei  tempi  essi  ave- 
vano ragione.  Oggidì  la  cosa  non  può  procedere  negli  stessi 
termini,  i  privilegi  Clericali,  come  gli  altri  privilegi  che  fu- 
rono a  quelli  contemporanei,  ripugnano  all'eguaglianza  ci- 
vile che  è  fondamento  delle  leggi  dell'età  nostra.  Le  ric- 
chezze (dico  le  ricchezze,  non  l'onesto  sostentamento)  del 
clero  ripugnano  alla  libera  circolazione  dei  valori  che  è  prin- 
cipale fra  le  condizioni  economiche  dell'età  nostra.  Oggidì 
il  fondamento  dell'indipendenza  della  Chiesa  non  si  può  tro- 
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vare  altrove  che  nella  libera  professione  delle  opinioni  tu- 
telata e  sancita  dalle  leggi ,  perchè  il  libero  esercizio  del 
culto  ed  il  libero  insegnamento  delle  dottrine  di  religione 
non  possono  essere  impediti  ,  quando  sia  libera  la  profes- 
sione delle  opinioni.  Nondimeno  molti  Cristiani  zelatori  della 
propria  fede  vedono  con  sospetto  promuoversi  una  cosiffatta 
libertà,  la  quale  temono  dovere  riuscire  a  detrimento  della 
religione.  Timore  d'uomini  di  poca  fede  e  di  poco  senno. 
La  religione  procede  da  spontaneo  e  libero  convincimento. 
1/ ossequio  che  altri  presta  alle  sue  dottrine  ed  ai  suoi  pre- 
cetti quando  sia  sforzato  da  umano  comandamento,  non 
vale.  Chi  sia  veracemente  convinto  della  verità  delle  sue 
dottrine  non  debbe  temere  di  esporle  alla  libera  discussione, 
sola  via  per  cui  tutte  le  verità  penetrino  nel  mondo ,  sola 
via  per  cui  il  Cristianesimo  sia  riuscito  a  prevalere  sugli 
errori  del  paganesimo  e  dell'  incredulità.  Il  Cristianesimo  fa- 
cendo l*  insegnamento  religioso  e  morale  indipendente  dallo 
Stato,  gettò  il  primo  fondamento  dell' indipendenza  dell'or- 
dine morale  dall'ordine  politico ,  la  quale  nel  libro  prece- 
dente abbiamo  dimostrato  essere  prima  e  principale  condi- 
zione della  libertà  moderna.  La  libertà  del  pensiero  umano, 
la  potenza  dell'opinione  pubblica  non  avrebbero  potuto  in- 
trodursi senza  quella  immensa  mutazione  che  ebbe  luogo 
allorquando  il  mondo  divenne  di  pagano  Cristiano;  cesse- 
rebbero, se  si  disperdessero  tra  gli  uomini  le  tradizioni  del 
Cristianesimo.  Gli  ordini  che,  assicurando  la  libertà  e  la  po- 
tenza dell'opinione,  assicurano  il  libero  progredire  dell'in- 
civilimento, stabilirono  viemeglio  quella  indipendenza  del- 
l' ordine  morale  dall'  ordine  politico ,  del  pensiero  umauo 
dal  precetto  del  legislatore,  che  fu  dapprima  opera  del  Cri- 
stianesimo. 

Qualunque  siansi  adunque  le  preoccupazioni  dalle  quali 
possono  ancora  essere  acciecati  alcuni  cristiani  inimici  di 
libertà,  ed  alcuni  liberali  inimici  del  Cristianesimo,  è  na- 
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turale  l'alleanza  tra  questo  e  quella.  Le  giuste  e  ragione- 
voli condizioni  secondo  le  quali  la  religione  debb'essere  man- 
tenuta e  protetta  in  uno  Stato  non  possono  stabilirsi  me- 
glio che  introducendo  giuste  e  ragionevoli  condizioni  di  li- 
bertà. Per  altra  parte  quella  condizione  di  cose  in  cui  la 
potenza  del  pensiero  e  dell'  opinione  tempera  la  potenza  de- 
gli arbitrii  di  chi  regge  non  si  può  meglio  secondare  che 
con  la  prevalenza  delle  dottrine  e  delle  massime  cristiane. 

La  libertà  non  moderata  da  religione  traligna  a  licenza 
e  si  perde.  La  libertà  delle  opinioni  alla  sua  volta  seconda 
e  coadiuva  l'influenza  della  religione.  La  libertà  delle  opi- 
nioni dileguando  le  vergognose  superstizioni;  raccostando  i 
ceti  e  le  nazioni,  facendo  scomparire  le  crudeli  oppressioni, 
le  feroci  vendette,  le  mostruose  disuguaglianze,  l'impudenza 
delle  regali  e  signorili  libidini,  che  anche  tra  i  popoli  cri- 
stiani trovavano  o  lode  o  scusa  nei  giudizio  dei  popoli,  tolse 
altrettanti  ostacoli  che  si  opponevano  alla  benefica  azione 
della  religione.  L'influenza  di  lei  e  della  Chiesa  che  ne  è 
ministra,  si  debbe  mostrare  tanto  più  splendida,  quanto  ces- 
sando di  esistere,  cessa  di  farle  ostacolo  la  prepotenza  di 
ingiusti  e  superbi  dominatori.  I  loro  bcnefizii  appariranno 
tanto  maggiori,  e  la  loro  potenza  nella  parte  che  è  vera- 
mente e  perpetuamente  necessaria  e  legittima,  tanto  meglio 
stabilita,  quanto  si  svolgeranno  i  germi  di  rigenerazione  che 
furono  gettati  per  opera  soprannaturale  e  divina  del  Cri- 
stianesimo, ma  che  non  possono  essere  fecondati  e  svolti 
che  dall'opera  naturale  ed  umana  della  coltura  e  della  li- 
bertà. Che  se  può  parere  che  la  cosa  proceda  in  contrario 
si  debbe  attribuire  a  momentaneo  traviamento  degli  spiriti, 
non  ad  incompatibilità  o  discrepanza  tra  i  varii  principii  dai 
quali  procede  l'umana  civiltà. 

Nel  precedente  libro  ho  dimostrato  come  i  primi  prin- 
cipii della  libertà  civile  e  delle  guarentigie  che  assicurano 
i  diritti  naturali  degli  uomini,  si  debbano  cercare  nell'or- 
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dine  morale.  Questa  dimostrazione  riuscirà  per  avventura 
più  compiuta  dopo  che  si  è  chiarito  quale  sia  la  natura , 
({uali  siano  le  somiglianze,  quali  le  differenze  dell'ordine  mo- 
rale e  dell'ordine  sociale.  Forse  dopo  queste  nuove  consi- 
derazioni si  troverà  un  nuovo  motivo  di  non  impedire  il 
libero  e  naturale  sviluppo  di  nessuna  di  quelle  forze  dalle 
quali  dipende  la  conservazione  ed  il  progresso  della  ci- 
viltà. 
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I.11UIO  TEItZO 


DELLA  SCIENZA  PURA  DEL  DIRITTO 


Ogni  volta  che  gli  uomini  giudicano  dei  diritti  e  delle 
obbligazioni  delle  persone,  ogni  volta  che  essi  riconoscono 
ciò  che  altri  può  pretendere,  ed  a  cui  altri  è  obbligato,  il 
loro  giudicio  procede,  o  dalle  nozioni  naturali  del  bene  e 
del  male,  che  sono  eterno  retaggio  della  nostra  generazione, 
o  dai  precetti  del  diritto  positivo.  L'ordinato  complesso  dei 
principii,  secondo  i  quali  gli  uomini  naturalmente,  ed  astra- 
zione fatta  da  ogni  precetto  positivo,  giudicano  di  ciò  che 
altri  può  esiggere,  e  che  altri  debbe  eseguire  forma  il  di- 
ritto naturale.  Le  dottrine  del  diritto  naturale  sono  impor- 
tanti solo  in  quanto  sono  necessarie  ad  aprire  la  via  alla 
riforma  del  diritto  positivo:  giacche  il  diritto  non  è  argo- 
mento di  oziose  speculazioni  o  di  vane  disputazioni ,  ma 
legge  secondo  la  quale  si  informa  la  vita  privala  delle  per- 
sone, e  la  vita  pubblica  delle  nazioni.  L'opera  dell'intelletto 
umano  che  va  discorrendo  quali  fossero  nei  diversi  tempi, 
e  nei  diversi  paesi  gli  ordini  del  diritto  positivo  forma  la 
storia  del  diritto.  Considerando  la  cosa  sotto  quest'aspetto, 
potrebbe  affermarsi  che  tutta  la  scienza  del  diritto  consiste 
di  quelle  due  parti  dottrina  del  diritto  naturatej  e  storia 
del  diritto  positivo:  quella  intesa  a  dare  notizia  di  ciò  che 
si  debba  fare  per  definire ,  ed  assicurare  i  diritti  umani  : 
questa  a  narrare  ciò  che  fu  fatto.  E  certamente  si  ap- 
porrebbe chi  affermasse  che  ogni  parte  della  scienza  dei 
diritti  umani  debbe  avere  radice,  o  nell'una,  o  nell'altra  di 
queste  dottrine.  Se  non  che  sarebbe  in  errore  chi  credesse 
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che  la  scienza  dei  diritti  naturali  basti  per  sè  sola  a  defi- 
nire come  siano  da  regolare  le  ragioni ,  e  le  obbligazioni 
delle  persone  congregate  nei  consorzi*!  civili.  Si  vuole  atten- 
tamente considerare  come  i  consigli  della  giustizia  assoluta 
siano  da  temperare  coi  riguardi  dell'opportunità,  si  vogliono 
riguardare  le  varie  condizioni  di  cose  alle  quali  debbono 
provvedere  gli  ordinamenti  e  le  leggi  del  consorzio  civile, 
per  mirare  come  in  ciascuna  possa  essere  utile  l'opera  del 
legislatore.  Nemmeno  è  da  credere  che  la  cognizione  del 
diritto  positivo,  quale  può  raccogliersi  da  una  esposizione 
storica  sia  sufficiente  a  chi  debbe  o  interpretare,  od  appli- 
care, o  riformare  le  leggi.  A  costoro  è  necessaria  una  no- 
tizia del  diritto  positivo  assai  più  particolareggiata  che  non 
possa  ottenersi  dalla  dottrina  storica  del  diritto  a  cui  or 
ora  si  accennava.  Ma,  se,  attendendo  solamente  allo  studio 
delle  instituzioni  che  governano  il  consorzio  civile,  si  tra- 
scurasse di  tener  conto  dei  diritti  che  sono  inerenti  alla 
natura  umana:  se  attendendo  allo  studio  del  diritto  positivo 
(jual  è  ordinato  in  questo  od  in  quello  Stato,  si  trascurasse 
di  risalire  ai  primi  principii ,  e  di  tener  dietro  a  tutte  le 
successive  vicende  della  sua  storia,  mancherebbe  una  guida 
secondo  la  quale  si  potessero  o  riformare  od  applicare  le 
leggi  che  governano  il  consorzio  civile. 

Le  due  parti  della  dottrina  che  furono  da  noi  accen- 
nate sono  necessarie  per  stabilire  i  principii  generali  ai 
quali  debbe  attendersi  ogni  volta  che  si  abbia  da  pronun- 
ciare sui  diritti  umani;  ma  per  se  sole  sono  insufficieuti  ad 
applicare  l'idea  del  diritto  al  governo  dei  consorzii  umani. 
Perciò  io  credo  che  quella  che  consta  dell'una  e  dell'altra 
si  possa  acconciamente  chiamare  scienza  pura  del  diritto 
per  distinguerla  da  quella  che  stabilisce  le  regole  attuabili 
in  pratica:  a  questa  conviene  il  nome  di  scienza  del  di- 
ritto applicalo  alle  instituzioni  sociali j  siccome  a  quella 
che  insegna  come  i  governi,  le  leggi,  i  giudizii  che  sono 
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le  instituzioni  dalle  quali  dipendono  le  condizioni  del  con- 
sorzio civile  debbano  stabilirsi  e  regolarsi,  affinchè  servano 
a  tutela  dei  diritti  umani.  Chi  vuole  formarsi  un  giusto  e 
compiuto  concetto  delle  dottrine  del  diritto  debbe  esordire 
dalla  scienza  pura  :  debbe  considerare  come  e  le  dottrine 
del  diritto  naturale,  e  la  storia  del  diritto  positivo  concor- 
rano a  darci  il  concetto  di  un  fine  al  quale  debbono  essere 
rivolti  tutti  gli  ordinamenti  del  consorzio  civile. 
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CAPO  PRIMO 

DEI  PRINCIPI!  ONDE  PROCEDE  IL  DIRITTO  NATURALE. 


Il  diritto  naturale  come  il  diritto  positivo  intende  a 
stabilire  quali  siano  gli  atti  che  una  persona  può  giusta- 
mente pretendere  da  un'altra.  Ma  il  diritto  naturale  si  di>- 
versifica  dal  diritto  positivo  in  ciò  che,  dove  questo  si  fonda 
sui  precetti  sanciti  dall'autorità  di  chi  regge  lo  Stalo,  quello 
si  fonda  sulle  prerogative  dell'intelletto,  e  della  libertà  che 
sono  il  distintivo  per  cui  l'uomo  si  nobilita  sopra  tutte  le 
altre  creature  terrene.  Il  dominio  di  se  che  l'uomo  debbe 
esercitare  nel  consorzio  dei  suoi  simili  è  primo  principio 
dal  quale,  come  altrettanti  corollari'!,  derivano  tutte  le  dot- 
trine e  tutti  i  precetti  del  diritto  naturale.  Non  è  mestieri 
che  ci  tratteniamo  su  queste  proposizioni  le  (piali  sono  di- 
mostrate dalle  cose  già  notate  nei  due  libri  che  precedono. 
Perciò  in  questo  luogo  non  ci  rimane  che  da  notare  sotto 
quali  capi  si  debbano  ridurre  tutti  i  precetti  del  diritto 
naturale. 


II. 


L'uomo  ha  diritto  di  pretendere  che  non  si  attenti  alla 
sua  vita:  che  non  si  rechi  offesa  allintegrità  delle  sue  mem- 
bra: che  non  gli  si  inferisca  alcun  dolore:  che  non  si  re- 
chi danno  alla  sua  estimazione. 

Di  tutte  queste  condizioni  consta  la  inviolabilità  della 
persona  umana,,  che  essendo  prima  ed  essenzialissima  con- 
seguenza del  dominio  di  sè,  è  primo  ed  essenzialissimo  fra 
tutti  i  precetti  del  diritto  naturale.  Siccome  la  couserva- 
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zionc  della  persona  è  prima  condizione  dell'  esercizio  del- 
l'attività  umana ,  così  la  sua  inviolabilità  è  prima  condizione 
dell'esercizio  di  tutti  gli  altri  diritti.  Non  in  tutti  i  momenti 
della  sua  vita  l'uomo  è  in  grado  di  rivendicare  la  libertà 
delle  proprie  azioni,  perchè  non  sempre  è  in  grado  di  eser- 
citarla, ma  non  vi  ha  uno  stante  in  cui  possa  soffrire  che 
venga  lesa  la  sua  persona,  perchè  non  vi  ha  momento  in 
cui  gli  sia  insensibile  una  così  tanta  offesa. 

In  secondo  luogo  l'uomo  ha  diritto  di  pretendere  che 
non  gli  venga  impedito  l'operare  a  suo  talento.  Abbiamo 
già  dimostrato  come  ninno  abbia  diritto  di  impedire  o  di 
vietare  un'azione,  solamente  perchè  questa  sia  illecita.  Il 
danno  che  altri  ne  soffre  e  ne  teme,  ovvero  l'autorità  che 
gli  compete  nell'umano  consorzio,  sono  i  soli  titoli  per  cui 
sia  lecito  un  cosiffatto  impedimento  o  divieto.  In  progresso 
di  questo  slesso  capitolo  avrò  occasione  di  notare  come  le 
ragioni  della  giusta  difesa,  e  della  legittima  autorità  deb- 
bano temperarsi  con  quelle  della  giusta  e  naturale  libertà, 
che  a  tutti  gli  uomini  compete.  Ora  basti  avere  stabilito 
questo  principio  generale,  che  a  niuuo  è  lecito  impedire 
che  altri  agisca  a  suo  talento.  Questa  legge  esprime  un  di- 
ritto ed  un'obbligazione  che  la  natura  stabilisce  tra  tutti 
gli  uomini.  In  quel  diritto  che  a  lutti  gli  uomini  compete 
consiste  appunto  la  libertà  delle  azioni,  che  si  debbe  col- 
locare secondo  tra  quelli  che  necessariamente  e  perpetua- 
mente competono  a  tutti  gli  uomini.  All'opposto  il  diritto 
di  difesa  non  nasce  che  in  seguito  all'offesa,  i  diritti  del- 
l'autorità che  sorgono  necessariamente  dalle  condizioni  dei 
consorzii  umani  non  competono  che  ad  alcuui. 

III. 

In  terzo  luogo  l'uomo  ha  diritto  di  fare  sue  le  cose 
materiali  inanimate  ed  animate  ma  non  partecipi  d'intelletto. 
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In  questo  diritto  consiste  la  proprietà  delle  cose.  Esso  può 
riguardarsi  in  relazione  con  le  cose  che  divengono  proprietà 
dell'uomo  e  con  le  persone  che  debbono  rispettare  questa 
proprietà  quando  sia  una  volta  acquistata.  Rispetto  alle  cose 
materiali  non  vi  ha  dubbio  che  la  legge  morale  attribuisce 
all'uomo  facoltà  di  farle  sue.  Se  una  persona  si  trovasse 
segregata  da  ogni  consorzio  dei  suoi  simili ,  come  si  no- 
vellò di  Robinson  Crusoè,  certamente  non  si  potrebbe  dire 
che  commettesse  contro  i  diritti  degli  altri  enti  o  animati 
o  inanimati  che  lo  circondano  coli'  appropriarsegli ,  e  col- 
l'adopcrargli  in  suo  servizio  ed  utilità.  Rispetto  agli  altri 
uomini  non  è  dubbio  che  tutti  sono  obbligati  a  lasciare  che 
ciascuno  goda  e  disponga  delle  cose  che  ha  fatto  sue.  Se 
venisse  meno  questo  diritto,  se  l'uomo  si  vedesse  tolto  ciò 
che  ha,  non  potrebbe  conservarsi,  non  potrebbe  svilup- 
pare le  facoltà  dell'intelletto. 

Tutte  le  tribù  più  barbare  riconoscono  V  obbligo  di  la- 
sciare che  altri  goda  e  disponga  dei  frutti  che  abbia  ricolti, 
delle  armi  ch'ei  siasi  fabbricato  ,  della  capanna  dove  esso 
dimori.  Niun  socialista  o  comunista  pretende  oggidì  che 
debba,  o  che  possa  abrogarsi  il  diritto  di  proprietà  ridotto 
a  quei  primitivi  e  semplicissimi  clementi ,  per  cui  1'  uomo 
gode  e  dispone  delle  cose  che  abbia  prima  occupate,  o  che 
abbia  prodotte  colla  propria  industria.  Se  non  che,  in  or- 
dine al  diritto  di  proprietà,  occorre  esaminare  circa  quali 
cose  l'uomo  possa  esercitarlo.  Una  tale  indagine  non  oc- 
corre, nè  in  ordine  al  diritto  di  inviolabilità  della  persona 
che  non  può  estendersi  a  nulla  più,  nè  a  nulla  meno,  che 
a  ciò  che  pertocca  immediatamente  l'individua  persona  di 
ciascun  uomo,  nè  in  ordine  alla  libertà  delle  azioni  la  quale 
non  può  estendersi  a  nulla  più,  nè  a  nulla  meno  che  ad 
attribuire  a  ciascuno  il  diritto  di  fare  qual  cosa  gli  aggradi, 
quando  pure  non  vi  ostino,  o  la  giusta  difesa  delle  ragioni 
altrui,  o  la  legittima  autorità  che  a  taluno'  competa  sugli 
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ninnili  consorziì.  La  cosa  non  procede  cosi,  rispetto  al  di- 
ritto di  proprietà,  il  quale  è  sempre  ristretto  e  circoscritto 
a  questi  od  a  quelli  oggetti. 

Perciò  a  riconoscerne  la  natura,  è  mestieri  stabilire, 
secondo  quali  condizioni ,  V  uomo ,  attendendo  soltanto  al 
precetto  delle  leggi  di  natura,  faccia  sue  le  cose  materiali. 
La  prima  di  queste  condizioni  consiste  nella  volontà  del- 
l'uomo. Perdo  tutta  volta  che  l'uomo  fa  uno  di  quegli  alti 
che  nei  consorzii  civili  sono  riconosciuti  come  attributivi 
della  proprietà,  esso  non  la  acquista  se  pure  abbia  dichia- 
rato o  di  non  volere  far  sua  la  cosa,  o  di  compiere  quel- 
l'atto affinchè  la  cosa  divenga  non  sua,  ma  di  altri.  Per 
contro,  colui  al  quale  già  compete  il  dominio ,  lo  perde 
(piando  abbia  dichiarato  di  abbandonare  la  cosa,  cioè  di  non 
più  volere  che  rimanga  sua. 

Non  occorre  poi  dimostrare  che  la  nuda  volontà  del- 
l'uomo  non  basta  per  attribuirgli  il  dominio,  ma  si  vuole 
insieme  un  atto  per  cui  la  cosa  cada  in  sua  proprietà. 

I  fatti  per  cui  le  cose  cadono  in  proprietà  dell'  uomo 
possono  ridursi  a  due  :  occupazione  e  industria.  In  virtù 
dell'occupazione,  l'uomo  fa  sue  le  cose  che  non  trova  ap- 
propriate da  alcuno ,  e  che  esso  ritiene  materialmente  in 
sua  podestà.  Così  le  frutta  che  la  terra  produce  spontanea 
in  virtù  della  sua  naturale  fecondità  divengono  proprie  di 
colui  che  le  raccoglie,  così  gli  animali  che  vivono  nella  loro 
naturale  libertà  divengono  proprii  di  colui  che  dà  loro  la 
caccia.  Altri  non  può  turbarlo  in  questa  sua  proprietà,  per* 
chè  gli  sarebbe  impedita  la  propria  conservazione.  Il  diritto 
che  nasce  dall'occupazione  non  si  estende  più  in  là  che  il 
fatto  materiale  dell'occupazione.  Così,  se  in  un  paese  disa- 
bitato taluno  occupi  una  grotta  per  sua  abitazione,  ha  ra- 
gione di  respingere  chi  voglia  cacciamelo.  Ma  se  l'abban- 
donasse una  volta,  quella  prima  occupazione  non  gli  da- 
rebbe più  ragione  di  mandarne  fuori  colui  che  fosse  suc- 
ceduto in  luogo  suo. 
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Per  mezzo  dell'industria  l'uomo  fa  sue  le  cose  che  pro- 
duce. La  produzione  a  cui  l'uomo  è  abile  non  è  altrimenti 
una  creazione  per  cui  esso  faccia  dal  nulla  ciò  che  prima 
non  esisteva,,  ma  una  trasformazione  che  egli  opera  nella 
materia,  per  cui  questa  prendendo  una  nuova  forma,  ed 
essendo  posta  in  nuove  condizioni,  riesce  atta  a  soddisfare 
i  desiderii  umani.  Lo  scultore  che  scolpisce  un  marmo  lo 
rende  atto  a  soddisfare  al  nobile  desiderio  di  vedere  ri- 
tratta nella  materia  quell'idea  di  bellezza  che  risplcndc  nel- 
l'intelletto umano.  L'agricoltore  che  dissoda  un  terreno  lo 
rende  atto  a  soddisfare  al  desiderio  di  sostentarsi,  e  di  ot- 
tenerne un'infinità  di  oggetti  che  servono  a  conservazione, 
e  a  diletto  del  vivere.  Le  cose  in  questo  modo  trasforma- 
te ,  quando  non  siano  già  proprie  di  altri  divengono  di 
colui  che  vi  ha  speso  la  propria  industria.  Questa  proprietà 
non  cessa,  come  quella  che  è  effetto  dell'occupazione ,  col 
cessare  del  fatto  materiale  che  la  fece  nascere.  Colui  che 
si  fabbrica  uua  casa,  non  cessa  di  avere  diritto  di  usarne, 
e  di  disporne  perchè  cessi  di  abitarla.  La  proprietà  che  na- 
sce dall'industria  dà  ragione  non  pure  a  ritenere  un  og- 
getto, ma  eziandio  le  cose  che  quell'oggetto  produce  o  come 
si  suol  dire  i  suoi  frutti.  L'agricoltore  che  dissoda  un  campo, 
prima  abbandonato,  ha  ragione  di  raccoglierne  i  frutti.  Nè 
altri  può  farsegli  suoi  perchè  sia  il  primo  ad  occupargli.  Se 
la  cosa  non  procedesse  cosi,  altri  potrebbe  attribuirsi  l'o- 
pera ed  il  lavoro  altrui,  in  violazione  di  quel  dominio  di 
«è  che  e  primo  fondamento  di  tutti  i  precetti  del  diritto. 
L'industria  debbe  dunque  considerarsi  come  primitivo  fon- 
damento di  quel  dominio  che  non  è  un  effetto  materiale, 
ed  immediato  del  possesso. 
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IV. 

I  diritti  che  abbiamo  enumerati  sin  qui  si  possono  a 
giusto  titolo  chiamare  primitivi  ed  orvjinarii  perchè  essi 
sono  principio  ed  origine  di  tutti  gli  altri.  Nel  loro  com- 
plesso consiste  quel  pieno  ed  intero  dominio  di  sè  che  ab- 
biamo detto  essere  fondamento  primo  ed  universale  del  eli— 
,  ritto.  Chi  dovesse  patire  che  altri  recasse  offesa  alla  sua 
vita,  alle  sue  membra,  alia  sua  fama  non  sarebbe  signore 
di  se.  Chi  costretto  dai  comandamenti  altrui,  non  fosse  li- 
bero di  agire  a  suo  talento  non  sarebbe  signore  di  sè.  Chi 
non  potesse  far  sue  le  cose  che  occupasse;  o  che  produ- 
cesse con  la  propria  industria  non  sarebbe  signore  di  sè. 
Onde  si  vede  come  per  mezzo  di  questi  varii  diritt»  si  de- 
finisca e  si  colori  quel  concetto  primitivo  del  dominio  di 
se  che  abbiamo  creduto  dover  mettere  a  capo  di  tutta  la 
scienza  del  diritto.  Il  quale  concetto  acquisterà  maggiore 
evidenza,  quando  si  consideri  che  la  schiavitù  da  cui  nei 
tempi  addietro  fu  tutta  l'umanità,  e  da  cui  una  parte  del 
mondo  è  pur  troppo  ancora  oggidì  contristata,  consiste  ap- 
punto in  che  la  persona  dello  schiavo  non  abbia  alcuno  di 
quei  diritti,  non  godendo  egli  nè  dell'inviolabilità  della  per- 
sona, la  quale  può  essere  manomessa  dal  signore,  nè  della 
libertà  delle  azioni ,  che  dipendono  in  tutto  dal  cenno  di 
questo,  nè  del  dominio  delle  cose  che  acquista  non  a  sè, 
ma  al  signore.  Perciò  lo  schiavo  è  pareggiato  alle  cose  non 
alle  persone.  Onde  ben  si  vede  che  il  dominio  di  sè  rende 
l'uomo  abile  ad  esercitare  i  diritti  che  competono  alla  sua 
natura  di  persona  intelligente  e  libera. 
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V. 

Dopo  i  diritti  finora  noverati,  si  deve  collocare  quello 
,  per  cui  l'uomo  ha  ragione  di  pretendere  che  gli  siano  man- 
tenute le  promesse.  Se  non  si  potesse  fare  conto  sulla  fede 
data,  mancherebbero  pressoché  tutte  le  imprese  alle  quali 
altri  può  accingersi  per  provvedere  alla  propria  conserva- 
zione, e  per  migliorare  le  proprie  sorti.  Perciò  l'osservanza 
delle  convenzioni,  per  cui  taluno  si  obbliga  in  altrui  bene- 
fizio, essendo  altrettanto  necessaria,  è  altrettanto  doverosa, 
quanto  possa  essere  il  non  turbare  chicchessia  nella  pro- 
prietà delle  cose.  L'obbligazione  di  attenere  le  convenzioni, 
reca  modificazioni  di  molto  momento  a  quei  diritti  primi- 
tivi e  fondamentali  della  libertà  e  del  dominio,  che  la  na- 
tura attribuisce  a  tutti  gli  uomini.  Chi  promette  altrui  di 
compiere  un  fatto  distrugge  uno  degli  effetti  della  sua  li- 
bertà naturale ,  attendendo  alla  quale  esso  avrebbe  potuto 
o  compierlo  od  ommetterlo  a  grado  sno.  Parimente  chi  ab- 
bia promesso  altrui  di  trasmettergli  il  dominio  di  una  cosa 
sua  distrugge  uno  degli  effetti  della  ragione  di  proprietà 
secondo  la  quale  egli  avrebbe  potuto  disporre  della  cosa 
affatto  a  suo  talento.  Dove  è  da  avvertire  che  le  conven- 
zioni possono  bensì  distruggere  una  parte  degli  effetti  dei 
diritti  della  libertà  e  del  dominio,  ma  non  il  loro  principio 
e  la  loro  sostanza.  Niun  patto  varrebbe  a  fare  che  un  uo- 
mo fosse  veramente  obbligato  a  rinunciare  in  tutto  o  per 
sempre  alla  sua  libertà  personale,  niun  patto  varrebbe  a 
fargli  rinunciare  assolutamente  alla  proprietà  di  tutte  le  cose 
che  esso  fosse  in  grado  di  acquistare.  L'  uno  e  I  altro  di 
questi  patti  sarebbe  nullo,  perchè  niun  diritto  può  esistere 
in  virtù  di  cui  altri  possa  esiggerc  ciò  che  sia  contrario 
alla  legge  morale,  come  sarebbe  tenere  l'uomo  in  tali  con- 
dizioni per  cui  venisse  meno  interamente  quel  dominio  di 
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sè  che  è  primaria  ed  essenzialissima  fra  le  prerogative  ili 
cui  la  natura  lo  ha  privilegiato. 

Similmente  niun  patto  varrebbe  a  menomare  gli  effetti 
dell'inviolabilità  della  persona.  Un  patto  per  cui  altri  assog- 
gettasse sè  medesimo  a  sopportare  tutlo  che  altri  volesse 
fargli  patire,  non  giovando  a  migliorare  le  sorti  di  colui  in 
cui  favore  fosse  stipulato,  mirerebbe  a  far  lecita  un'azione 
di  sua  natura  disonesta,  e  perciò  cadrebbe  come  opposto 
ai  precetti  della  legge  morale. 

Finalmente  l'uomo  ha  diritto  di  adoperare  tutti  i  mezzi 
che  siario  necessarii  a  difesa  della  sua  persona,  della  sua 
libertà,  delle  sue  proprietà,  delle  ragioni  acquistate  per  mezzo 
di  convenzioni  stipulate  in  suo  prò.  Questo  diritto  serve  di 
compimento  e  di  tutela  a  tutti  gli  altri.  Se  esso  mancasse, 
se  la  violazione  delle  ragioni  che  appartengono  a  ciascuno, 
non  potesse  essere  impedita,  il  diritto  non  avrebbe  potenza 
ed  efficacia.  Il  diritto  di  difesa  fa  cessare  tutti  i  diritti  de- 
gli altri  uomini,  quando  il  mantenergli  renda  impossibile  la 
tutela  delle  ragioni  di  colui  che  si  difende.  Se  io  non  posso 
difendere  un  mio  diritto  altrimenti  che  danneggiando  la  per- 
sona altrui,  questo  danno  non  è  più  illecito.  La  conser- 
vazione dell'ordine,  secondo  il  quale  le  cose  esistono,  pre- 
scrive che  non  si  rechi  danno  a  chicchessia,  ma  quando 
questo  danno  sia  inevitabile ,  queir  ordine  stesto  prescrive 
che  lo  si  faccia  ricadere  piuttosto  sopra  l'ingiusto  e  violento 
offensore,  che  sopra  colui  che  difende  sè  e  le  cose  sue.  Al- 
l'esercizio d«l  diritto  di  difesa  si  richiedono  tre  condizioni. 

Che  il  diritto  il  quale  dà  luogo  alla  difesa  veramente 
esista. 

Che  altri  attenti  contro  di  esso. 

Che  la  difesa  stia  nei  limiti  strettamente  necessari!  per 
impedire  la  violazione  del  diritto. 

I  due  diritti  ai  quali  abbiamo  ora  accennato  si  chia- 
mano secondarli  e  derivativi.  Essi  non  sono  che  una  con- 
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seguenza  dei  diritti  primitivi.  Tanto  il  diritto  che  nasce  dalle 
convenzioni,  quanto  quello  che  ha  luogo  nel  caso  di  giu- 
sta difesa  sono  conseguenza  e  derivazione  dei  diritti  primi- 
tivi. Come  potrebbe  obbligare  sè  stesso  a  dare  una  cosa  chi 
non  ne  avesse  il  dominio,  od  a  fare  un*  azione  chi  non  fosse 
libero  della  persona?  Come  potrebbe  difendere  i  proprii  di- 
ritti chi  non  avesse  ragione  ad  esercitarne  alcuno?  Un  al- 
tro carattere  proprio  di  questi  diritti  consiste  in  che  essi 
non  possono  applicarsi  se  non  in  seguito  ad  un  fatto  della 
persona  stessa  contro  la  quale  s'invocano.  La  convenzione 
non  attribuisce  alcun  diritto,  se  la  persona  stessa  dalla  quale 
se  ne  pretende  l'eseguimento  non  vi  abbia  liberamente  con- 
sentito. Il  diritto  di  difesa  non  ha  luogo  se  la  persona  con- 
tro la  quale  si  esercita  non  abbia  prima  recato  un'ofTesa. 

Discorrendo  del  diritto  di  proprietà  abbiamo  notato 
come  ogni  ragione  di  dominio  che  l'uomo  pretende  su  que- 
sta o  quella  cosa  proceda  da  un  fatto  per  cui  essa  siasi 
acquistata.  Se  non  che  un  tal  fatto  attribuisce  una  ragione 
che  si  esercita  verso  tutti  gli  uomini  egualmente.  Laddove 
il  fatto  lecito  della  convenzione  obbliga  specialmente  la  per- 
sona che  la  consenti:  il  fatto  illecito  dell'offesa  obbliga  spe- 
cialmente la  persona  che  la  inferì  a  soffrire  che  altro  la 
respinga  con  tutti  i  mezzi  necessarii  a  difesa. 

VI. 

Tutti  i  diritti  suppongono  una  relazione  tra  due  per- 
sont\  una  delle  quali  invochi  ciò  a  cui  pretende,  l'altra  che 
sia  obbligata  a  concederglielo.  I  diritti  dei  quali  abbiamo 
finora  discorso  suppongono  questa  relazione,  ma  non  sup- 
pongono la  abituale  congiunzione  degli  animi  in  un'inten- 
zione comune  che  sola  può  dar  vita  ad  una  società.  Questi 
diritti  nascono  dalle  prerogative  che  ogni  uomo  porta  con 
sè  dal  momento  della  nascita,  e  che  gli  competono  in  quanto 
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esso  è  creatura  intelligente  e  libera.  Altri  diritti  procedono 
dall'  ordinamento  del  consorzio  a  cui  appartengono.  Cosi 
procede  dalle  prerogative  della  sua  natura  che  l'uomo  ab- 
bia diritto  di  appropriarsi  le  cose  materiali  che  possono 
servire  a  sua  conservazione  od  a  sua  soddisfazione.  Pro- 
cede dalle  condizioni  del  consorzio  domestico  che  possa  pre- 
tendere il  sostentamento  da  coloro  che  gli  sono  pivi  stret- 
tamente congiunti  per  vincolo  di  parentela.  I  diritti  che 
competono  all'uomo  in  virtù  della  propria  natura  si  chia- 
mano acconciamente  diritti  individuali  :  i  diritti  che  gli  com- 
petono in  quanto  vive  nel  consorzio  dei  suoi  simili  si  chia- 
mano diritti  sociali. 

La  medesimezza  dei  diritti  individuali  che  competono 
a  tutti  gli  uomini  e  fondamento  della  loro  eguaglianza.  Con- 
siderando ciascun  individuo  in  quanto  è  uomo,  ed  in  quanto 
questa  qualità  d'uomo  gli  attribuisce  il  dominio  di  se  stesso, 
non  havvi  persona  la  quale  abbia  ragione  di  pretendere  pre- 
minenza o  dominazione  sopra  un'altra.  L'esercizio  dei  di- 
ritti che  competono  a  ciascuno  trova  un  limite  nei  diritti 
altrui  Cosi  se  in  virtù  della  libertà  l'uomo  può  fare  quali 
azioni  più  gli  aggradino,  l'obbligazione  ch'egli  ha  di  non 
commettere  contro  i  diritti  altrui  gli  vieta  tutto  ciò  che 
possa  recare  nocumento  alla  persona ,  o  impedimento  alla 
libertà  di  chichessia.  Se  in  virtù  del  diritto  di  dominio  esso 
può  far  sue  le  cose  materiali ,  il  diritto  che  compete  agli 
altri  uomini  gli  vieta  di  far  suo  ciò  che  altri  siasi  appro- 
priato. 

Gli  effetti  del  dominio  di  sè  quale  veramente  compete 
all'uomo,  e  quale  può  invocarlo  con  ragione  nou  possono 
definirsi  senza  tener  conto  delle  condizioni  dei  consorzii  nei 
(mali  gli  uomini  stanno  congregati. 

♦ 

Il  considerare  tra  gli  uomini  quella  sola  relazione  che 
passa  tra  chi  pretende  un  diritto  e  chi  debbe  attenere  una 
obbligazione  è  finzione  utile  a  conoscere  la  vera  natura  dei 


diritti  individuali.,  ma  non  è  nulla  più  che  finzione,  perchè 
_li  uomini  non  possono  conservarsi,  ed  esercitare  le  proprie 
facoltà ,  se  non  in  quanto  vivono  congregati  neh"  associa- 
zione dei  domestici ,  e  civili  consorzi!.  Ma  appunto  perchè 
quella  è  finzione,  è  inetta  a  dimostrare  secondo  quali  con- 
dizioni i  diritti  umani  possano  esercitarsi.  Riguardandogli 
in  quanto  sono  membri  del  consorzio  domestico  e  civile, 
cessa  di  apparire  quell'assoluta  eguaglianza  che  si  riconosce 
da  tutti  gli  uomini,  quando  si  voglia  attendere  soltanto  alla 
medesimezza  dei  diritti  individuali.  Si  debbe  necessariamente 
affermare  che  il  padre  di  famiglia  ha  preminenza  sulla  mo- 
glie ed  i  figliuoli,  il  Principe  ed  il  Magistrato  sui  cittadini. 
Non  si  vuole  dimenticare  altresì  che  il  vivere  aggregati  nei 
consorzi!  domestici  e  civili  è  condizione  necessaria,  affinchè 
lintellelto  prevalendo  sulle  altre  facoltà  umane,  l'uomo  possa 
esercitare  il  dominio  di  sè.  E  questo  il  titolo  che  fa  giusti 
e  ragionevoli  tutti  i  diritti  sociali,  e  segnatamente  la  pre- 
minenza che  può  avere  luogo  tra  uomo  ed  uomo  nella  fa- 
miglia e  nello  stato.  Questa  considerazione  fa  conoscere 
come  nel  defluire  i  diritti  sociali  si  debba  sempre  tener 
conto  dei  diritti  individuali.  Niuno  debbo,  invocare  i  diritti 
che  egli  può  pretendere  come  uomo,  senza  avere  presente  che 
esso  è  membro  del  consorzio  domestico  e  civile.  Ma  le  con- 
dizioni di  questi  consorzii  non  possono  ragionevolmente  sta- 
bilirsi, senza  avere  presente  che  tutti  coloro  che  gli  com- 
pongono, hanno  ricevuto  dalla  natura  il  dominio  di  sè.  Se 
nel  consorzio  domestico  e  civile,  invece  di  regolare  il  modo 
in  cui  i  diritti  di  ciascuno  debbono  essere  contemperati  con 
quelli  delle  altre  persone,  i  singoli  individui  fossero  privati 
dei  diritti  che  a  loro  competono,  le  umane  associazioni  tra- 
vicrebbero  miseramente  dal  fine  a  cui  sono  ordinate. 
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VI!. 

La  famiglia  è  ordinata  a  mutuo  sussidio  di  coloro  che 
nascono  di  uno  stesso  sangue.  Le  naturali  esigenze  e  le 
naturali  affezioni  stabiliscono  e  mantengono  questa  prima 
delle  umane  associazioni.  Nella  famiglia  considerata  secondo 
la  sua  forma  più  semplice  si  trovano  il  padre ,  la  madre , 
i  figliuoli.  Il  sostentamento  e  V  educazione  di  questi  pos- 
sono considerarsi  come  fine  primario  dell'  associazione  do- 
mestica. Se  mancasse  l'ordinamento  della  famiglia,  man- 
cherebbe il  benefizio  dell'educazione,  c  coli' educazione  lo 
svolgimento  delle  facoltà,  per  le  quali  l'uomo  vive  vita 
di  creatura  intelligente  e  libera.  I  precetti  di  morale  e  di 
diritto  che  regolano  le  nozze ,  mirano  principalmente  ad 
assicurare  quei  benefìzii  alla  prole ,  assicurando  la  sua  fi- 
gliazione ,  giacche  distrutte  le  giuste  nozze,  sarebbe  di- 
strutto ogni  ordinamento  famigliare,  verrebbero  meno  tutti 
i  sussidii,  tutti  i  benefizii  che  la  figliuolanza  può  «aspettare 
dai  genitori.  Le  giuste  nozze  sono  principio  di  mutue  re- 
lazioni non  solamente  tra  i  genitori  ed  i  figliuoli,  ma  an- 
che e  prima  tra  i  coniugi  stessi.  Il  matrimonio  essendo  prin- 
cipio di  una  assoluta  comunanza  di  vita,  è  altresì  la  forma 
più  perfetta  di  affezione  che  possa  esistere  tra  due  creature 
umane.  Queste  condizioni  di  perfetta  affezione  non  possono 
stabilirsi  nè  tra  amici,  nè  tra  congiunti,  nè  tra  fratelli,  nè 
tra  genitori  e  figliuoli.  Ciascuno  di  questi  è  in  grado  di  fon- 
dare una  nuova  famiglia,  e  così  di  dedicare  la  vita  a  nuovo 
affezioni  ed  a  nuovi  interessi  ai  quali  nè  amici,  nè  fratelli, 
nè  genitori  non  possono  partecipare  allo  stesso  modo  che 
vi  partecipano  i  coniugi.  L'anima  umana  sviluppa  tutte  le 
sue  potenze  solo  allorquando  sia  fecondata  'dall' affetto,  la 
legge  morale  prescrive  che  il  matrimonio  venga  ordinato 
secondo  le  condizioni  conducenti  a  quella  perfetta  comu- 


Digitized  by  Google 


448 

nanza  di  sorti  c  scambievolezza  di  affetti.  Perciò  la  perpe- 
tuila, c  l'unità  del  legame  durante  la  vita  dei  coniugi  sono 
da  tenere  come  coudizioni  prescritte  dalla  legge  morale.  In- 
fatti quella  perfetta  comunanza  di  sorli,  e  quella  perfetta 
scambievolezza  d'affetti  non  potrebbero  stabilirsi  uè  tra  con- 
ju^i  che  potessero,  quando  che  sia  divenire  estranei,  l'uno 
all'altro  uè  tra  conjugi  dei  quali  uno,  peggio  poi  se  amen- 
due,  potessero  vivere  con  altri  nella  slessa  unione  che  col 
suo  conjuge.  II  matrimonio  si  stabilisce  pei;  mezzo  di  una 
convenzione.  Se  ne  dovrà  inferire  che  le  sue  condizioni  pos- 
sano variare  a  talento  delle  parti  contraenti,  cosicché  a  loro 
sia  lecito  stabilire  o  la  poligamia  o  il  divorzio?  No.  Nelle 
altre  convenzioni  le  condizioni  che  le  regolano  dipendono 
affatto  dalla  volontà  di  chi  le  stabilisce,  perchè  la  libertà 
dei  patti  è  necessaria  affinchè  niuna  via  rimanga  chiusa  allo 
sviluppo  dell'industria  e  dell'attività  umana.  Nelle  nozze  la 
natura  stessa  indica  il  fine  preciso  a  cui  debbono  mirare , 
la  natura  stessa  indica  le  condizioni  secondo  le  quali  deb- 
bono essere  ordinate  per  servire  a  cosiffatto  intendimento. 
Mutare  queste  Condizioni  è  sempre  una  violazione  delle  leggi 
naturali,  la  quale  ha  per  effetto  di  perturbare  l'ordinamento 
deJla  famiglia,  di  impedire  il  regolato  sviluppo  delle  facoltà 
umane,  a  cui  debbono  condurre  tutti  i  precelti  così  adella 
morale,  come  del  diritto. 

Tutte  le  obbligazioni  dei  genitori  verso  i  figliuoli  pos- 
sono ridursi  solto  due  capi.  Il  sostentamento  e  l'educazio- 
ne. Finché  il  figliuolo  è  inetto  a  provvedere  a  sè  stesso , 
l'obbligo  dei  parenti  è  assoluto.  Allorquando  cresciuto  in  età, 
egli  possa  in  qualche  modo  sopperire  al  suo  sostentamento, 
l'obbligazione  dei  genitori  si  proporziona  ed  alle  proprio  fa- 
coltà, ed  alle  necessità  dei  figliuoli. 

L'educazione  è  obbligazione  principale  dei  genitori.  L'e- 
ducazione è  condizione  primaria  del  perfezionamento  degli 
individui  e  della  civiltà  delle  nazioni.  Nello  stesso  modo  che 
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la  congiunzione  fisica  dei  due  sessi  mira  alla  procreazione, 
la  unione  degli  animi  che  dislingue  le  nozze  umane  dai  con- 
giungimenti ferini  mira  a  preparare  l'educazione  della  prole. 
Questa  dura  quanto  l'infanzia  e  l'adolescenza,  cessa,  quan- 
do l'età  abbia  cosi  raffermalo,  e  sviluppato  le  facoltà  del- 
l'anima,  che  l'uomo  possa  reggere  sè  stesso  e  provvedere 
ai  suoi  bisogni. 

Vili. 

Dall'  essenza  del  consorzio  domestico  sorge  V  autorità 
del  padre  di  famiglia.  L'autorità  è  facoltà  di  prescrivere  al- 
trui ciò  che  abbia  da  fare  o  da  '  ommettere.  Se  si  conside- 
rino i  diritti  individuali  che  la  natura  attribuisce  a  tutti  gli 
uomini,  non  vediamo  alcun  principio  dal  quale  si  possa  far 
sorgere  alcuna  specie  di  autorità  che  un  uomo  eserciti  so- 
pra un  altro  uomo.  Questo  principio  dell'autorità  ci  si  ma- 
nifesta, tostochò  consideriamo  gli  individui  quali  membri  del 
domestico  e  del  civile  consorzio,  che  è  la  sola  condizione 
nella  quale  possano  vivere  e  conservarsi.  L'assoluta  comu- 
nanza di  interessi,  di  sorti  e  di  doveri  che  le  nozze  stabi- 
liscono tra  i  conjugi  richiede  che  la  voloutà  dell'uno  di  loro 
sia  preponderante  su  quella  dell'altro,  affinchè  non  si  lasci 
luogo  ad  una  discrepanza  che  distruggerebbe  il  principio 
dell'associazione.  Le  attitudini  del  corpo,  e  dell'ingegno  at- 
tribuiscono questa  preponderanza  al  marito,  ed  in  tale  pre- 
ponderanza consiste  l'  essenza  dell'  autorità  maritale ,  la 
quale  debbe  esercitarsi  in  ordine  alle  deliberazioni  che  in- 
teressano tutta  la  famiglia,  lasciando  libero  nel  resto  a  cia- 
scuno dei  coniugi  il  dominio  della  propria  persona.  Dove 
si  vede  come  quest'  autorità  debba  essere  ordinala,  non  a 
mantenere  un'assoluta  dominazione  da  una  parie,  ed  un'as- 
soluta dipendenza  dall'  altra  :  ma  a  stabilire  e  conservare 
un  libero  e  spontaneo  accordo  di  volontà. 
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L'autorità  che  i  genitori  esercitano  sui  figliuoli  si  fon- 
da sul  bisogno  di  questi.  Finché  il  loro  intelletto  non  è  ab- 
bastanza sviluppato  per  essere  abile  ad  una  volontà  ragio- 
nevole ,  essi  debbono  dipendere  in  tutto  dalla  volontà  dei 
genitori,  che  deliberano  e  vogliono  per  loro.  Questa  auto- 
rità dei  parenti,  è  la  più  asioluta  che  una  persona  possa 
esercitare  sopra  un'altra,  ma  essa  debbe  esercitarsi  intera- 
mente a  beneficio  dei  figliuoli.  Di  mano  in  mano  che  si  svi- 
luppano le  loro  facoltà  essa  debbe  restringersi  a  più  angusti 
confini,  e  cessare  quando  il  pieno  sviluppo  delle  facoltà  del- 
l'animo e  della  persona  gli  abbiano  resi  abili  a  provvedere 
a  sè  stessi.  L'  autorità  sopra  i  figliuoli  compete  tanto  alla 
madre  come  al  padre.  Ma  perchè  in  queste,  come  nelle  al- 
tre deliberazioni  che  pertoccano  all'interesse  di  tutto  il  con- 
sorzio domestico,  la  volontà  del  marito  debb' essere  preva- 
lente; al  padre  anziché  alla  madre  spetta  la  parte  princi- 
pale dell'autorità  che  i  genitori  esercitano  sopra  i  figliuoli. 

L'associazione  domestica  non  cessa  tra  i  genitori  ed  i 
figliuoli,  perchè  coll'educazione  sia  cessata  la  dipendenza  di 
questi.  Essa  si  fonda  sulla  mutua  benevolenza,  alla  quale  si 
aggiunge  nei  figliuoli  la  riverenza  e  la  gratitudine,  e  per- 
chè questi  sentimenti,  e  questi  doveri  non  cessano  mai,  non 
si  scioglie  mai  l'associazione  domestica.  Da  questi  sentimenti, 
e  doveri  nasce  l'obbligazione  di  sovvenire  coll'opera  e  colle 
sostanze  alle  necessità  in  cui  gli  uni,  o  gii  altri  possano  es- 
sere collocati  :  obbligazione  che  è  sempre  proporzionata  alle 
facoltà  di  colui  che  deve  adempierla,  ed  al  bisogno  di  co- 
lui che  è  in  grado  di  invocarla.  Allorquando  i  figliuoli  per- 
venuti in  età  adulta  continuino  a  vivere  col  padre,  prose- 
gue, quanto  dura  questo  convivere,  la  loro  dipendenza  in 
tutto  ciò  che  appartiene  al  comune  interesse  del  consorzio 
domestico.  La  riverenza  dovuta  al  padre  fa  che  la  sua  vo- 
lontà debba  prevalere  sulle  altre.  Lo  stesso  motivo  fa  che 
allorquando  i  figli  dopo  avere  contratto  nozze  ed  avuto  prole 
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vivano  col  padre,  lutti  i  membri  della  famiglia  debbano  ri- 
conoscersi dipendenti  dalla  sua  autorità.  In  questi  casi  l'au- 
torità domestica  non  compete  al  padre  solamente  in  virtù 
della  paternità,  ma  in  quanto  è  capo  di  un'associazione  libe- 
ramente consentita  tra  lui  ed  i  figliuoli  viventi  insieme  (1). 

Le  obbligazioni  famigliari  non  si  rimangono  tra  i  ge- 
nitori ,  ed  i  figliuoli ,  esse  obbligano  ed  i  figliuoli  stessi  in 
quanto  sono  uniti  tra  loro  di  un  vincolo  di  fraternità,  e  gli 
altri  congiunti  in  quanto  la  comune  origine  stabilisce  tra 
loro  una  più  intima  benevolenza.  Vi  banno  dei  congiunti  i 
quali,  mancando  i  genitori,  succedono  naturalmente  nell'au- 
torità, e  nelle  obbligazioni  che  appartenevano  a  questi.  Nin- 
na necessità  è  maggiore  per  l'uomo  che  quella  di  essere  edu- 
cato e  sovvenuto  nel  principio  della  vita.  Il  debito  di  ca- 
rità da  cui  tutti  gli  uomini  sono  tenuti  verso  i  loro  simili 
fa  che  quei  sussidii  non  debbano  venir  meno  a  chi,  non 
peranco  adulto  si  trovi  orbato  di  genitori.  Il  vincolo  di  af- 
fetto, e  di  dovere  che  lega  i  congiunti,  fa  che  essi ,  anzi- 
ché gli  estranei  debbauo  sottentrare  agli  uflìcii  dei  ge- 
nitori. In  queste  condizioni  si  trovauo  gli  avi,  i  fratelli, 
gli  zìi.  Occorre  poi  notare ,  che  seoondo  le  leggi  della  na- 
tura essi  non  debbono  sotteutrare  all'  ufficio  paterno,  che 
in  difetto  di  amendue  i  genitori.  La  medesimezza  di  sorti  e 
di  doveri,  che  corre  tra  i  coniugi ,  fa  che,  secondo  le  leggi 
della  natura,  venendo  meno  il  padre,  la  madre  debba  suc- 
cedere in  tutti  gli  uflici  e  diritti  di  lui. 

La  condizione  domestica  delle  persone  porta  modifica- 
zioni di  molto  momento  nei  diritti  individuali  che  compe- 
tono ai  varii  membri  della  famiglia.  La  moglie  non  ha  pie- 
na libertà  delle  sue  azioni  costretta  ch'ella  è  dall'autorità 
maritale ,  non  ha  pieno  dominio  delle  cose  sue  obbligala 
che  ella  è  a  far  servire  le  sue  sostanze  a  conservazione  del- 

(1)  Puffendorf.  Dr«il  de  la  nat.  et  des  gens.  L.  6,  c.  2,  S  5,  0,  10. 
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l'associazione  domestica.  Ne  anche  il  padre  di  famiglia  non 
è  libero  di  disporre  a  suo  talento  di  tutte  le  sue  azioni, 
obbligato  eh'  egii  è  a  provvedere  all'  educazione,  ne  di  di- 
sporre a  suo  talento  di  tutte  le  iattanze,  obbligato  ch'egli 
e  a  provvedere  al  sostentamento  della  famiglia.  I  legami  di 
dipendenza  dai  quali  i  figliuoli  sono  tenuti  verso  i  genitori, 
finché  dura  l' infanzia  e  I*  adolescenza  non  si  possono  dire 
una  limitazione  dei  diritti  individuali  i  quali  non  esistono, 
se  non  in  (pianto  l'uomo  ha  le  facoltà  dell' intelletto  abba- 
stanza sviluppate  per  poter  esercitare  il  dominio  di  se  stes- 
so. Bensì  inchiudono  qualche  limitazione  del  diritto  indivi- 
duale le  obbligazioni  *&\  soccorso  dalle  quali  sono  tenuti,  ed 
i  figliuoli  verso  il  padre,  e  tutti  i  congiunti  tra  di  loro. 

Gravissima  fra  tutte  le  altre  modificazioni  dei  diritti  in- 
dividuali a  cui  dà  luogo  l'ordinamento  della  famiglia  è  l'e- 
redità, per  cui  dopo  la  morte  il  dominio  dei  beni  passa  nei 
congiunti  di  colui  che  ne  fu  padrone.  Se  si  considerasse  so- 
lamente il  diritto  individuale,  tutti  gli  effetti  del  dominio  si 
dovrebbero  dire  cessali,  col  cessare  della  vita  di  colui  che 
lo  ritenne.  La  cosa  non  procede  negli  stessi  termini,  allor- 
quando si  consideri  il  diritto  quale  risulta  dall'ordinamento 
della  famiglia.  La  successione  prima  dei  figliuoli  nei  beni  dei 
genitori,  poi  degli  altri  congiunti  nei  beni  dei  loro  congiunti 
si  fonda  su  quella  associazione  che  necessariamente  e  per- 
petuamente tra  loro  esiste.  Cosi  la  successione  ereditaria  nella 
proprietà  dei  beni  ha  radice  nelle  leggi  della  natura.  Queste 
attribuiscono  all'uomo  la  proprietà  delle  cose  materiali,  af- 
finchè egli  possa  soddisfare  ai  suoi  giusti  e  ragionevoli  de- 
sideri!, affinchè  egli  possa  sviluppare  tutte  le  sue  facoltà.  Un 
giustissimo  e  ragionevolissimo  desiderio  del  cuore  umano  ri- 
marrebbe insoddisfatto,  se,  dopo  avere  provveduto  al  suo 
sostentamento,  ed  a  quello  dei  suoi  figliuoli,  il  padre  non 
potesse  provvedere  a  loro  benefizio  dopo  la  sua  morte.  Le 
facoltà  dell'  anima  non  avrebbero  occasione  di  svilupparsi , 


453 

se  le  opere  ed  i  lavori  di  una  generazione  fossero  perduti 
per  la  generazione  che  le  succede.  Per  poco  che  altri  ab- 
bia posto  studio  intorno  ai  primi  principii  dell'economia  po- 
litica sa  quanta  parte  i  risparmii,  ed  i  capitali  che  sono 
frutti  di  risparmii  abbiano  nella  produzione  delle  cose  utili. 
Questo  sussidio  varrebbe  meno,  se  non  fosse  stabilito  un'or- 
dine secondo  il  quale  le  cose  suscettive  di  dominio  si  tra- 
smettano di  una  in  un'altra  generazione  d'uomini.  Quest'or- 
dine debbe  modellarsi  sulla  congiunzione  che  la  natura  sta- 
bilisce tra  le  persone  di  una  stessa  famiglia.  Ogni  altro  or- 
dine distruggerebbe  quella  unità  d'interessi,  e  di  desiderii 
che  debbe  mantenersi  tra  i  membri  di  una  stessa  famiglia: 
distruggerebbe  queir  incitamento  allo  sviluppo,  ed  all'  ope- 
rosità delle  facoltà  umane,  che  ciascuno  trova  pensando  che 
l'opera  sua  debbe  essere  utile,  non  pure  a  sè,  ma  ai  con- 
giunti e  principalmente  ai  figliuoli. 

XI. 

Il  consorzio  domestico  si  fonda  sulle  reciproche  affe- 
zioni a  cui  la  natura  e  l'abitudine  inclinano  i  varii  suoi  mem- 
bri, più  che  sui  diritti  e  le  obbligazioni  che  a  ciascuno  di 
loro  competono.  La  felicità  della  vita  famigliare  non  si  ot- 
tiene in  quanto  ciascuno  è  rigido  esattore  del  suo  diritto, 
e  preciso  mantenitore  delle  proprie  obbligazioni,  ma  in  quanto 
ciascuno  si  presta  di  buon  animo  a  ciò  che  può  giovare  o 
«Tradire  ai  congiunti.  Se  il  diritto  è  fondamento  d'ogni  con- 
sorzio civile,  l'airiitto  è  solo  fondamento  di  ogni  consorzio 
domestico.  La  famiglia  dà  origine  a  varii  diritti  ed  obbliga- 
zioni, ma  sarebbe  difficile  il  definire  con  precisione  i  limiti 
di  quelli ,  e  di  queste,  quando,  uscendo  dai  ristretti  confini 
della  famiglia,  si  riguardasse  alle  relazioni  che  esistono  tra 
tutti  gli  uomini  in  quanto  sono  cittadini  dello  Stato.  Non  si 
può  stabilire  una  regola  uniforme  la  quale  determini  le  cb- 
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Migrazioni  e  i  diritti ,  che  nelle  varie  occorrenze  della  vita 
possono  trovar  luogo  tra  i  diversi  membri  della  famiglia , 
con  quella  stessa  precisione  con  cui  si  determinano  le  ob- 
bligazioni che  trovano  luogo  tra  i  cittadini.  In  molti  casi  è 
più  rigido  del  dovere  colui  che  esige  tutto  ciò  a  cui  ha  di- 
ritto. Questa  considerazione  ha  luogo  sopratutto  quando  si 
discorra  dei  diritti,  e  delle  obbligazioni  dei  membri  di  una 
stessa  famiglia.  Così  per  ragion  d'esempio,  abbiamo  notato 
come  i  figliuoli  divengano  liberi  della  persona,  quando  sia- 
no abili  a  governare  se  stessi.  Giudicando  secondo  questo 
principio  si  debbe  pronunciare  che  pervenuti  a  quell'età,  sia- 
no liberi  di  abbandonare  il  domicilio  paterno.  Se  tuttavia  si 
consideri  il  caso  in  cui  il  padre  d'età  cadente  bisogni  dei 
soccorsi  dei  figliuoli  .  non  sapremmo  concepire  questo  di- 
ritto. Per  riconoscere  come  ragionevole  e  giusta  la  legge  che 
lo  sancisce ,  è  necessario  considerare  come ,  non  potendo 
essa  particolareggiare  le  condizioni  delle  singole  famiglie , 
debba  stabilire  una  regola  generale,  secondo  la  quale  si  pro- 
nunci dei  diritti  e  delle  obbligazioni  dei  cittadini. 

X. 

Dopo  tutto  ciò  che  abbiamo  notato  nel  primo  libro, 
poche  cose  ci  occorrono  di  avvertire  in  ordine  ai  diritti  ed 
alle  obbligazioni  che  nascono  naturalmente  dall'esistenza  del 
consorzio  civile.  Ivi  abbiamo  già  avvertito  come  siano  cor- 
relative le  due  nozioni  di  diritto  e  di  Stato.  Questa  propo- 
sizione acquista  maggior  luce  dalle  cose  che  si  sono  dette 
in  questo  capo.  Il  concetto  dei  diritti  individuali,  dei  diritti 
cioè  quali  possono  avere  luogo  tra  gli  uomini  non  associati 
nei  legami  di  un'abituale  consorzio,  non  sono  nulla  più  che 
un'ipotesi  ed  un'astrazione  inventata  dalla  scienza.  I  diritti 
che  competono  agli  uomini  in  quanto  essi  appartengono  al 
consorzio  domestico  non  acquistano  forza  ed  effetto  se  non 
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in  quanto  essi  sono  riconosciuti  nello  stato.  Se  gli  uomini 
vivessero  segregati,  o  congiunti  solamente  nel  consorzio  della 
famiglia  non  avrebbe  luogo  quel  giudizio  della  coscienza  co- 
mune, il  quale  è  necessario  per  dar  vita  al  diritto.  All'  op- 
posto il  carattere  del  consorzio  civile  consiste  appunto  in 
che  ivi  esistano  diritti  fondati  sulla  ragione,  riconosciuti  dal 
giudizio  comune ,  sanciti  dalla  podestà  pubblica.  Dei  diritti 
e  delle  obbligazioni  che  hanno  luogo  tra  gli  uomini  con- 
gregati nel  consorzio  civile  alcuni  riguardano  le  relazioni 
tra  persona  e  persona,  alcuni  le  relazioni  tra  i  privati  e  la 
podestà  pubblica,  alcuni  finalmente  le  relazioni  tra  Stato  e 
Stato.  I  diritti  che  nel  consorzio  civile  hanno  naturalmente 
luogo  tra  persona  e  persona  sono  quelli  stessi  che  abbiamo 
detlo  procedere  sia  dal  diritto  individuale,  sia  dal  consorzio 
domestico.  Lo  Stato  non  potrebbe  attribuire  a  chichessia  un 
diritto  il  quale  non  avesse  fondamento  nelle  naturali  con- 
dizioni, secondo  le  quali  esistono  e  si  conservano  tanto  le 
singole  persone,  quanto  i  domestici  consorzii.  Lo  Stato  non 
dà  essere  ad  alcun  diritto  nuovo  che  si  eserciti  da  persona 
a  persona,  non  fa  che  confermare  e  definire  i  diritti  pro- 
cedenti sia  dal  dominio  di  sè  che  compete  alle  singole  per- 
sone» sia  dall'associazione  domestica  in  cui  stanno  raccolte. 
Solo  lo  Stato  può  e  debbe  mantenere  gli  effetti  di  quell'e- 
guaglianza che  la  ragione  stabilisce  tra  gli  uomini,  assicu- 
rando in  pari  modo  a  tutti  il  libero  esercizio  dei  diritti  che 
la  natura  a  loro  attribuisce.  I  diritti  individuali  e  domestici 
sono  modificati  in  alcune  parti  del  consorzio  civile.  In  pri- 
ma si  ristringe  in  confini  ristrettissimi  quel  diritto  di  difesa 
individuale  che,  senza  il  consorzio  civile,  troverebbe  luogo 
ogni  volta  che  taluno  avesse  un  diritto  da  rivendicare ,  e 
che,  quando  quel  consorzio  abbia  preso  lo  sviluppo  condotto 
dalla  coltura  dei  popoli,  si  applica  solamente  nei  pochissi- 
mi casi  in  cui  altri  non  abbia  campo  a  ricorrere  alla  tutela 
della  podestà  pubblica.  Questa  tutela  la  quale  si  esercita  prin- 
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cipalmente  per  mezzo  dei  giudizii  e  delle  pene  non  lascia 
quasi  luogo  alla  difesa  individuale.  Similmente  si  restringo- 
no in  conimi  assai  più  angusti  gli  effetti  della  podestà  che 
i  genitori  esercitano  sui  figliuoli.  Lo  Stato  custode  e  pro- 
tettore di  tutti  i  diritti  veglia  a  che  la  podestà  dei  genitori 
non  sia  abusala  per  manomettere  la  persona,  o  per  cor- 
rompere l'auimo  dei  figliuoli,  a  che  ella  non  trasgredisca 
l'ufficio  che  le  compete  di  provvedere  alla  loro  educazione. 
Finalmente  nello  Stato  gli  eflelli  e  l'estensione  dei  diritti  e 
delle  obbligazioni  che  hanno  luogo  tra  persoua  e  persona 
sono  definiti,  e  regolati  secondo  le  norme  prescritte  dal  di- 
ritto positivo. 

I  diritti  e  le  obbligazioni  che  passano  tra  i  privati  e  la 
podestà  pubblica  dipendono  dalle  condizioni  dell'associazio- 
ne civile.  Nelle  associazioni  stabilite  per  libero  e  spontaneo 
consentimento  di  coloro  che  le  compongono,  spetta  egual- 
mente a  ciascuno  di  essi ,  quando  non  siasi  altrimenti  pat- 
tuito, il  provvedere  agli  interessi  comuni.  Nello  Stato  la  cosa 
procede  diversamente.  La  facoltà  di  provvedere  agli  intorcssi 
del  consorzio  civile  non  risiede  mai  Dell'  universalità  dei  cit- 
tadini per  modo  che  ciascuno  vi  prenda  eguale  ingerenza- 
Ha  sempre  luogo  la  distinzione  dei  reggitori  e  dei  gover- 
nati, della  podestà  pubblica  e  di  coloro  che  sono  soggetti 
ai  suoi  comandi.  Indi  la  legittima  e  ragionevole  superiorità 
di  quelli  verso  questi.  E  il  governo  che  informa  lo  Stato, 
che  gli  dà  il  movimento,  che  ne  fa  una  persona  capace  di 
deliberare  e  di  volere.  Le  obbligazioni  dei  privati  verso  la 
podestà  pubblica  sono  quelle  di  ciascun  socio  verso  tutta 
1  associazione.  Rimanersi  da  tutto  ciò  che  conduce  a  distrug- 
gere il  comune  consorzio,  concorrere  a  quanto  è  necessa- 
rio al  fine  cui  il  consorzio  è  ordinato  sono  obbligazioni  dei 
singoli  socii  verso  la  società  di  cui  sono  parte.  Tali  sono 
le  obbligazioni  dei  cittadini  verso  il  consorzio  civile  a  cui 
sono  ascritti.  Essi  sono  tenuti  ad  obbedire  ai  comandi  della 
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podestà  che  regge  lo  Stato,  perchè  il  distruggere  l'autori  là 
condurrebbe  a  scioglimento  del  consorzio  civile:  sono  te- 
nuli  a  contribuire  con  le  sostanze,  e  con  1'  opera  a  tutto- 
ché ella  prescriva  a  beneficio  comune,  perchè  rimanendo- 
sene verrebbero  meno  i  fini  ai  quali  è  ordinata  la  civile 
convivenza. 

Le  obbligazioni  della  podestà  pubblica  verso  i  privati 
sono  quelle  di  ogni  associazione  verso  ciascun  socio:  assi- 
curare ad  essi  singoli  la  partecipazione  ai  vantaggi  ai  quali 
è  ordinato  il  consorzio:  lasciare  loro  una  giusta  parte  d'in- 
fluenza nel  governo  degli  interessi  comuni:  non  esigerne  nul- 
la più  di  quanto  sia  richiesto  dalla  natura  dell'associa- 
zione in  cui  essi  sono  raccolti.  L'applicazione  allo  Stato  di 
queste  leggi  comuni  ad  ogni  associazione  umana ,  conduce 
a  stabilire  le  seguenti  regole ,  come  norma  naturale  delle 
obbligazioni  alle  quali  la  podestà  pubblica  è  tenuta  verso  i 
cittadini.  Che  si  mantenga  perfetta  eguaglianza  di  diritti  tra  i 
cittadini  :  che  si  assicuri  a  ciascuno  tutta  la  libertà  compati- 
bile coi  diritti  e  dei  singoli  cittadini,  e  del  consorzio  civile. 
Che  siano  stabiliti  e  mantenuti  gli  ordini  pei  quali  si  assi- 
curi la  prevalenza  dell'  opinione  pubblica  come  solo  mezzo 
per  cui  si  possa  attribuire  a  tutti  i  cittadini  quella  parte 
d' influenza  che  giustizia  richiede  sul  governo  degli  interessi 
comuni:  che  non  si  attribuisca  a  nessuno,  o  privato,  o  ma- 
gistrato, o  Principe,  prerogativa  la  quale  non  abbia  fonda- 
mento nell'utilità  comune:  che  non  si  pronunci  pena  o  di- 
vieto ,  quando  non  sia  strettamente  necessario  a  salvezza 
dello  Stato. 

iNiun'altra  cosa  è  di  maggior  momento  alla  retta  ordi- 
nazione, ed  alla  prosperità  dello  Stato  che  avere  accurata- 
mente stabiliti  tutti  i  diritti ,  tanto  quelli  che  appartengono 
alle  singole  persone,  quanto  quelli  che  appartengono  all'u- 
nità collettiva  dello  Stato ,  ed  alla  podestà  che  lo  rappre- 
senta. Il  consorzio  dello  Stato  non  può.  come  quello  della 
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famiglia  fondarsi  sui  naturali  legami .  e  stille  affezioni  che 
ne  procedono.  Allorquando  i  cittadini  non  riconoscano  che 
lo  Stato  è  ordinato  ad  assicurare  loro  i  diritti  che  hanno 
fondamento  nella  natura,  languc  l'amor  patrio  nel  cui  luogo 
succede  un  vergognoso  egoismo.  Aggiungasi  che  tra  le  per- 
sone che  compongono  la  famiglia  la  natura  stabilisce  tali  . 
differenze  per  cui  V  autorità  non  può  appartenere  ad  altri 
che  al  marito,  ed  al  padre.  Nel  consorzio  civile  la  cosa  pro- 
cede in  modo  ben  diverso:  la  natura  non  stabilisce  alcuna 
essenziale  differenza,  per  cui  le  prerogative  dell'autorità  deb- 
bano appartenere  all'una  più  che  all'altra  persona.  Indi  è  che, 
quando  cosifatte  prerogative  siano  stabilite  a  detrimento  dei 
diritti  naturali  a  tutti  gli  uomini,  si  fauno  odiose  e  perico- 
lose, perchè  danno  occasione  a  quelle  fazioni  politiche  nelle 
quali  vien  meno  la  riverenza  alla  podestà  che  detta  le  leg- 
??i,  riverenza  che  è  primo  fondamento  così  di  ogni  libertà 
come  di  ogni  autorità. 

Ci  rimane  da  far  cenno  dei  diritti  e  delle  obbligazioni 
che  hanno  luogo  tra  Stato  e  Stato.  Come  i  diritti  tra  uo- 
mo ed  uomo,  cosi  quelli  tra  Stato  e  Stato,  mirano  a  che 
ciascuno  mantenga  integro  il  dominio  di  sè.  Rispetto  ai  go- 
verni il  dominio  di  sè  consiste  nella  libera  facoltà  di  eser- 
citare nel  territorio  del  proprio  Stato  tutti  gli  atti  che  ap- 
partengono a  pubblico  reggimento,  o,  come  si  suol  dire  i 
diritti  di  sovranità.  AH'  inviolabilità  che  è  diritto  delle  sin- 
gole persone  corrisponde  V  inviolabilità  del  territorio ,  se 
non  che  questa  si  confonde  con  la  facoltà  di  esercitare 
gli  atti  appartenenti  a  pubblico  reggimento,  perchè  il  ter- 
ritorio di  uno  Stato  non  può  essere  occupato  dagli  stra- 
nieri, senza  die  sieno  impediti  o  in  parte  o  in  tutto  gli  atti 
appartenenti  a  sovranità. 

Al  diritto  di  proprietà  che  compete  alle  singole  per- 
sone, corrisponde  nello  Stato  e  nel  governo  che  lo  rappre- 
senta il  diritto  di  imporre  tributi  o  di  possedere  beni  nel 
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proprio  territorio.  Questo  diritto  che  compete  ai  governi  si 
diversifica  tuttavia  da  quello  di  proprietà  che  compete  alle 
singole  persone,  perchè,  secondo  i  precelti  del  diritto  di  na- 
tura queste  possono  dappertutto  acquistare  il  dominio  delle 
cose,  ogni  volta  che  compiscano  gli  atti  dai  quali  dimana 
una  tale  conseguenza,  laddove  un  governo  non  può  nè  im- 
porre tributi,  od  acquistare  possessioni  nell'altrui  territorio, 
nè  consentire  che  altri  ciò  faccia  nel  proprio.  Indi  appare, 
come  rispetto  ai  governi  i  diritti  di  proprietà  dipendano 
dalla  sovranità,  anzi  con  quella  si  confondano.  In  quanto 
al  diritto  di  libertà  che  compete  alle  singole  persone  è  ma- 
nifesto che  non  può  concepirsi  nei  governi  se  non  in  quanto 
esso  si  confonde  col  diritto  di  sovranità ,  perchè  tutti  gli 
atti  che  un  governo  compie  appartengono  al  diritto  di  so- 
vranità, e  cesserebbero  quando  quel  diritto  cessando,  ces- 
sasse la  libertà  degli  atti  che  spettano  a  sovranità.  Indi  si 
deve  conchiudere  che  rispetto  agli  Stati ,  ed  ai  governi  i 
diritti  che  dimanano  dal  dominio  di  sè  si  riducono  al  di- 
ritto di  esercitare  liberamente  le  ragioni  di  sovranità.  Ma 
perchè  niuno  Stato  può  ordinarsi  per  modo  che  ciascuno 
stia  perpetuamente  confinato  nel  proprio  territorio,  e  che 
tanto  per  la  persona  collettiva  dello  Stato,  (pianto  per  gli 
individui  che  lo  compongono  non  abbia  luogo  alcuna  scam- 
bievolezza di  ufficii,  e  di  sussidii  col  governo  e  coi  cittadini 
di  altri  Stati  indi  nascono  obbligazioni,  e  diritti  che  rego- 
lano queste  relazioni  tra  Stato  e  Stato.  Ciascuno  Stato  ha 
ragione  di  pretendere  che  i  suoi  cittadini  siano  tutelati  dalle 
leggi  di  un  altro  Stato.  Permettere  contro  lo  straniero  l'in- 
sulto che  è  punito  quando  sia  fatto  ad  un  cittadino,  o  vie- 
tare allo  straniero  lo  stanziare  nello  Stato,  è  contrario  al 
diritto  che  la  ragione  fa  sancire  dai  popoli  colti ,  perchè 
distrugge  l'associazione  che  la  natura  vuole  stabilita  tra  tutti 
gli  uomini  qualunque  siansi  i  loro  natali.  Parimente  è  voto 
di  natura  che,  per  mezzo  dei  traffici,  si  mantengano  aperte 
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le  comunicazioni  tra  popolo  e  popolo,  perchè  lo  sviluppo 
delle  potenze  umane  sarebbe  di  troppo  incagliato ,  quando 
ciascuna  nazione  volesse  rimanersi  dallo  scambiare  i  lavori, 
e  le  cose  colle  nazioni  strauiere.  Proteggere  le  persone  ed 
il  commercio  dei  suoi  nazionali ,  è  fondamento  dei  diritti 
che  ogni  Stalo  può  esercitare  verso  gli  altri  Stati  stranieri 
nell'interesse  dei  singoli  cittadini:  concedere  questa  prote- 
zione è  fondamento  delle  sue  obbligazioni. 

Siccome  tra  le  singole  persone,  così  tra  gli  Stati  esi- 
stono olire  i  diritti  originarli  e  primitivi,  altri  diritti  secon- 
darli e  derivativi.  Siccome  tra  le  singole  persone  così  tra 
gli  Stati  questi  diritti  si  riferiscono  od  all'osservanza  delle 
convenzioni,  od  alle  ragioni  di  giusta  difesa.  Tra  le  con- 
venzioni tengono  luogo  principale  le  alleanze,  per  cui  gli 
Slati  accorrono  a  difesa  l'uno  dell'altro.  La  distruzione  del- 
l'indipendenza di  uno  Stato  e  l'accrescersi  di  quello  ebe  si 
ingrandisce  a  suo  scapilo ,  induce  pericolo  che  un  simile 
attentalo  non  si  commetta  anche  a  pericolo  degli  altri  Stati. 
Perciò  questi  hanno  interesse  e  diritto  di  concorrere  a  im- 
pedire questi  ingrandimenti,  e  questi  attentati.  Un  tale  in- 
teresse è  maggiore  o  minore,  secondo  che  lo  Stato  che  con- 
trae l'alleanza  può  ottenere  più  facile  e  maggiore  soccorso 
da  quello  con  cui  fa  lega ,  e  secondo  che  gli  possono  es- 
sere più  o  meno  pericolosi  gli  ingrandimenti  di  quello  al 
quale  intende  di  opporsi.  Indi  i  varii  sistemi  di  alleanze  del 
cui  complesso  consta  quello  che  chiamano  equilibrio  poli- 
tico. Dal  diritto  naturale  che  compete  ad  ogni  Stato  di  pre- 
parare e  di  adoperare  i  mezzi  acconci  a  mantenere  la  pro- 
pria indipendenza,  consegue  anche  quello  di  formare  qual 
sistema  di  alleanze  giudichi  meglio  acconcio  ad  ottenere 
l'intento.  Ottimo  sistema  di  alleanze  e  di  equilibrio  politico 
è  quello  che  conduce  a  stabilire  che  ogni  popolo  abbia  un 
governo  proprio  e  sia  sottratto  dalle  dominazioni  e  dalle 
influenze  straniere.  Questo  sistema  è  il  solo  che  possa  ap- 
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provarsi  secondo  i  precetti  del  diritto  di  natura,  perchè  è 
il  solo  che  lasci  a  ciascuno  Slato  facoltà  di  ordinarsi  se- 
condo le  sue  giuste  condizioni.  Dove  esiste  quella  brutta 
distinzione  di  dominatori  stranieri,  e  di  nazionali  sudditi  al 
loro  imperio  è  impossibile  che  esista,  come  pure  dovrebbe 
essere  in  ogni  Stato,  una  vera  associazione  di  pensieri,  di 
interessi,  di  diritti.  Ha  luogo  invece  una  superba  prepotenza 
nei  dominatori ,  una  vergognosa  servitù  od  una  rabbiosa 
indegnazione  nei  soggetti.  Quel  sistema  ili  indipendenza  na- 
zionale è  inoltre  il  solo  per  cui  le  mutue  relazioni  tra  Stalo 
e  Stato  possano  fondarsi  sulle  leggi  della  giustizia.  Un  go- 
verno ingrandito  a  danno  altrui  agogna  a  nuovi  ingrandi- 
menti. Un  governo  che  fondi  la  sua  esistenza  sulla  sogge- 
zione di  un  popolo  straniero,  è  necessariamente  invidioso 
dell'indipendenza  e  della  libertà  degli  altri  Stati,  perchè  vi 
scorge  un  esempio  che  ai  suoi  sudditi  dà  lena  ed  incita- 
mento a  scuotere  il  giogo. 

Le  offese  contro  i  diritti  che  a  ciascuno  competono 
danno  luogo  tra  Stati,  come  danno  luogo  tra  private  per- 
sone al  diritto  di  difesa.  Tra  i  privati  questo  diritto  indi- 
viduale è  modificato  dalle  condizioni  del  consorzio  civile , 
le  quali  tra  i  popoli  progrediti  sono  sempre  tali  che  la 
podestà  pubblica  si  assume  l' incarico  di  difendere  gli  in- 
dividui contro  le  olfese  che  possano  venir  loro  infette.  Al- 
l'opposto sopra  i  varii  Stali  non  polendosi  stabilire  una  po- 
destà la  quale  sia  in  grado  di  giudicare  e  punire  le  offese, 
a  ciascuno  è  necessità  e  ragione  di  provvedere  a  propria 
difesa.  Nel  che  si  vogliono  tenere  quelli  stessi  termini  di 
moderazione  ai  quali  si  è  accennato  nel  discorrere  dei  di- 
ritti di  difesa  che  competono  a  ciascun  individuo ,  perchè 
l'esistenza  e  lindipeudcnza  di  uuo  Slato  lauto  debbono  es- 
sere sacri  per  l'altro,  quanto  la  persona,  la  libertà,  le  so- 
stanze di  uuo  debbouo  essere  per  tutti  gli  altri  individui. 
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CAPO  SECONDO 

DELLA  STORIA  DEL  DIRITTO  POSITIVO. 

!. 

TI  pregio  delle  dottrine  del  diritto  naturale  consiste  in 
ciò  che  mostrino  quali  debbano  essere  le  ^istituzioni  e  le 
leggi  umane.  Nondimeno  conviene  pure  confessare  che  quelle 
teoriche,  per  se  sole,  non  hanno  tanta  autorità  che  pos- 
sano prevalere  sugli  ordini  sanciti  dal  tempo,  e  dall' auto- 
torità.  Perchè  si  faccia  palese  a  tutti  la  necessità  di  riformar- 
gli, è  necessario  che  si  conoscano  appieno  le  cause  che  le 
introdussero,  e  le  trasformazioni  a  cui  andarono  soggette: 
che  si  dimostri  come  i  motivi  che  le  patrocinavano  avendo 
cessato  di  esistere,  niun  ostacolo  possa  giustamente  frap- 
poni all'applicazione  di  principii  più  consentanei  ai  dettami 
della  ragione.  Queste  considerazioni  non  possono  ricavarsi 
die  dallo  studio  della  storia  del  diritto  positivo,  il  cui  sus- 
sidio è  perciò  necessario  alle  dottrine  che  stabiliscono  i 
precetti,  secondo  i  quali  debbono  governarsi  gli  uomini  con- 
gregati nei  consorzii  civili. 

La  scienza  del  diritto  non  ha  per  solo  ufficio  di  in- 
dicare quali  ordini,  quali  leggi  siano  da  stabilire,  ha  al- 
tresì quello  di  insegnare  secondo  quali  norme  debbano  es- 
sere applicati  ed  interpretati  i  precetti  del  diritto  positivo. 
k  questo  ufficio  non  si  può  soddisfare  senza  i  sussidii  della 
storia.  Il  pensiero  che  traluce  in  una  legge,  non  può  in- 
tendersi appieno  quando  non  si  conoscano  le  circostanze 
dei  tempi,  e  dei  luoghi  in  cui  fu  dettala.  Avviene  della  legge 
come  di  ogni  altra  parola  dell'uomo.  L'intimo  pensiero  che 
ella  esprime  non  è  palese  a  chi,  ponderando  solo  la  lct- 
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ferale  significazione  dei  vocaboli,  non  attenda  alle  circo- 
stanze in  mezzo  alle  quali  fu  promulgata.  Perciò  la  scienza 
del  diritto,  o  si  consideri  in  quanto  promuove  la  riforma, 
od  in  quanto  regola  l'applicazione  e  l'interpretazione  delle 
leggi,  abbisogna  dei  sussidii  della  storia. 

n. 

Quante  sono  le  parti  del  diritto  positivo,  altrettante 
sono  eziandio  le  parli  della  sua  storia.  Il  diritto  positivo 
che  regola  ogni  parte  di  legislazione  ha  la  sua  storia. 
Perciò  come  può  farsi  una  storia  separata  del  diritto  Ro- 
mano, del  diritto  Italiano,  del  diritto  Germanico,  del  di- 
ritto Francese;  può  farsi  eziandio  una  storia  del  diritto  ci- 
vile, del  diritto  commerciale,  del  diritto  penale.  Nondimeno 
siccome  i  sommi  capi  della  storia  dei  varii  popoli  possono 
raccogliersi  in  un  ordinato  complesso  che  raccolga  la  sto- 
ria di  tutta  l'umana  generazione,  siccome  una  storia  così 
fatta,  mostrando  le  origini,  ed  i  progressi  dell'umana  ci- 
viltà, rende  ragione  delle  istituzioni,  delle  colture,  delle 
credenze:  così  i  sommi  capi  della  storia  del  diritto  di  tutti 
i  popoli  possono  raccogliersi  in  una  sola  serie  di  narra- 
zione, dalla  quale  si  illustri  l'origine  ed  il  progresso  delle 
.singole  parti  del  diritto  positivo.  Se  noi  studiamo  la  sto- 
ria del  diritto  di  due,  quali  si  voglia  popoli  della  Cristia- 
nità dal  secolo  X  sino  ai  giorni  nostri,  ravviseremo  nel- 
l'uno e  nell'altro  diritto  un  progresso  per  molti  rispetti  si- 
mile ,  il  quale  si  manifestò  egualmente  nelle  singole  parti 
del  diritto.  La  scienza  pura  del  diritto  non  può  esordire 
dalla  storia  delle  leggi  di  questo,  o  di  quel  popolo,  non 
può  proporre,  come  preliminare  alle  dottrine  che  applicano 
le  ragioni  del  diritto  alle  instituzioni  sociali,  Io  studio  par- 
ticolareggiato della  storia  del  diritto  di  ciascuno  Stato.  Essa 
mira  con  quella  storia,  non  tanto  all'illustrazione  delle  isli- 
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tuzioni  e  delle  leggi  considerate  in  se  medesime,  quanto 
alla  deduzione  delle  loro  cause,  e  dei  loro  effetti.  L'impor- 
tanza di  questo  studio,  come  di  tutti  quelli  che  procedono 
dall'osservazione  dei  fatti,  non  consiste  nella  cognizione 
dei  fatti  medesimi,  ma  in  quella  delle  leggi  generali  che 
gli  governano  secondo  l'uniformità  di  un'ordine  invariabile. 
La  legge  generale  che  si  manifesta  nella  storia  del  diritto, 
come  nella  storia  di  tutti  i  fatti,  nei  quali  si  rivela  l'a- 
zione degli  uomini  congregati  in  società,  si  è  quella  del 
perfezionamento,  pel  quale  la  generazione  umana  si  separa 
dalle  creature  sfornite  di  libertà  e  di  intelletto.  Il  perfezio- 
namento considerato  nel  modo  in  cui  si  effettua,  cioè  in 
quanto  gli  effetti  già  ottenuti  divengono  causa  di  effetti 
maggiori,  riceve  il  nome  di  progresso  ;  considerato  in  quanto 
modifica  la  condizione  degli  uomini  riuniti  nei  civili  con- 
sorzi^ riceve  il  nome  di  incivilimento.  Questa  potenza  di 
perfezionamento  o  di  progresso  o  di  incivilimento  che  vo- 
glia dirsi,  influisce  ad  un  tempo  sulla  legislazione  dei  va- 
ni popoli,  quantunque  la  sua  azione  sia  modificata  secondo 
le  particolari  condizioni,  in  cui  ciascuno  di  essi  trovasi  col- 
locato. Se  noi  studiamo  la  storia  del  diritto  di  due  quali 
si  voglia  popoli  d'Europa  dal  secolo  XI  sino  ai  giorni  no- 
stri, ravviseremo  come  pur  ora  abbiamo  notato  nelle  une 
e  nelle  altre  leggi  un  progresso  in  molte  parti  simile;  se 
non  che  molte  altre  specialità  ci  appariranno  diverse.  In 
quella  somiglianza,  riconosceremo  l'effetto  di  un  azione,  o, 
se  voglia  dirsi  altrimenti  di  un  influenza  comune,  a  cui  fu- 
rono sottoposti  i  due  popoli;  in  quelle  diversità  ravvisere- 
mo l'azione  delle  condizioni  particola. i  a  ciascun  popolo, 
che  modifica  quella  del  generale  incivilimento.  Onesta  pro- 
posizione dell'  unità  del  progresso  presso  i  diversi  popoli 
non  va  intesa  oltre  i  confini  del  vero;  vi  hanno  popoli  col- 
locati in  condizioni  così  diverse,  che  non  può  fingersi  tra 
loro  alcuna  communanza  di  incivilimento.  Così  non  trove- 
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remmo  quella  somiglianza  di  progresso  legislativo  e  civile, 
se  noi  paragonassimo  il  punto  onde  mosse,  ed  il  termine 
a  cui  arrivò  in  un  determinato  periodo  di  tempo  il  diritto 
di  un  popolo  di  Europa,  e  quello  degli  Arabi  o  degli  In- 
diani. Quella  comunione  d' incivilimento  ha  luogo  tra  tutti 
i  popoli  Europei  (tranne  gli  Ottomani)  e  tra  quegli  che  fu- 
rono formati  dalle  loro  colonie.  Tutti  questi  popoli  quan- 
tunque divisi  di  sette  religiose,  sono  uniti  dalla  professione 
del  Cristianesimo.  Essi  prevalgono  su  tutti  gli  altri ,  o  si 
considerino  la  coltura,  e  la  potenza,  certamente  maggiori 
presso  di  loro,  o  si  consideri  l'estendersi  della  loro  reli- 
gione, dei  loro  imperii,  delle  loro  leggi,  su  tutte  le  parti 
del  nostro  globo.  La  storia  del  diritto,  siccome  quella  del- 
l'incivilimento,  di  cui  è  una  dipendenza,  può  estendersi  a 
tutti  i  popoli,  o  può  rimanersi  a  quelli  s'oli,  che  sono  par- 
tecipi della  civiltà  che  chiamasi  Europea,  e  da  alcuni  Cri- 
stiana, con  vocabolo  meglio  appropriato.  I  .più  sogliono  re- 
stringersi in  questi  confini,  allorquando  ragionano  della  sto- 
ria della  civiltà  e  del  diritto;  perchè  questi  popoli  sono  i 
soli  presso  i  quali  si  manifesti  oggidì  la  potenza  dell'inci- 
vilimento e  del  progresso,  i  soli  presso  i  quali  siano  spe- 
rabili i  miglioramenti  politici  o  legislativi. 

Siffatte  considerazioni  sono  di  poco  momento,  allor- 
quando si  rimangono  a  queste  astratte  generalità,  come  sa- 
rebbe di  poco  momento  nell'astronomia  l'insegnare,  che  i 
movimenti  di  tutti  i  corpi  celesti  sono  governati  dall'attra- 
zione, (piando  non  si  conoscessero  i  diversi  fenomeni  che 
procedono  dall'azione  di  quella  forza.  Similmente  è  inutile 
il  discorrere  continuo  del  progresso  della  civiltà  c  del  di- 
ritto, quando  uno  studio  accurato  e  diligente  delle  istitu- 
zioni e  delle  leggi  dei  popoli  non  ci  insegui  a  conoscere  i 
fatti,  in  cui  si  manifestò,  a  presagire,  ed  a  secondare  i 
fatti  nuovi,  in  cui  si  manifesterà  quel  progresso.  Per  con- 
tro, debbe  ripudiarsi,  come  falsa  e  nociva,  la  sentenza  di 
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coloro  che  vorrebbero  distruggere  ogni  studio  storico  il 
quale  non  si  rimanga  alla  nuda  esposizione  dei  fatti  e  de- 
gli avvenimenti.  Se  le  considerazioui  generali  nou  maturale 
dall'attenta  disamina  dei  falli  mancano  di  fondamento  e  di 
mi I ila,  le  particolari  e  minute  notizie  dei  fatti  sarebbero 
sterili  e  vane,  quando  non  servissero  alla  deduzione  di  una 
qualche  teorica  più  generale.  Le  dottrine  le  quali  hanno 
per  proprio  ufficio  d'indagare  i  fatti  naturali,  non  acqui- 
starono dignità  e  nobiltà  di  scienza,  se  non  allorquando 
posero  i  fondamenti  delle  dottrine  generali.  Così  avvenne 
dell'astronomia,  cosi  della  geologia,  così  dell'anatomia.  Cosi 
debbe  farsi  nella  storia  del  diritto,  quando  si  voglia  che 
l'utilità  corrisponda  alla  grandezza,  ed  alla  nobiltà  dell'ar- 
gomento. 

ni. 

Per  dare  un  adeguato  concetto  della  parte  storica  della 
dottrina  del  diritto,  conviene  esporre  quali  siano  i  punti 
principali,  che  essa  prende  ad  illustrare.  Da  quanto  si  è 
detto  dianzi,  è  facile  comprendere,  che  la  storia  generale 
del  diritto  è  una  delle  facete  sotto  le  quali  si  presenta  la 
storia  della  civiltà.  Siccome  la  storia  della  civiltà  propria 
dei  popoli  Cristiani,  incomincia  dalla  distruzione  dell'Im- 
pero Romano  Occidentale;  da  quel  principio  pare  a  primo 
aspetto,  che  dovrebbe  muovere  la  storia  del  diritto.  iMa  a 
formare  il  diritto  che  prese  vigore  negli  Slati  sorti  da  quel 
rivolgimento,  concorsero  tre  principii  o  come  dicono  og- 
gidì, tre  elementi,  la  cui  origine  risale  a  tempo  più  antico. 
Questi  tre  principii  sono  il  diritto  romano,  il  diritto  dei 
barbari,  il  diritto  canonico,  senza  Io  studio  dei  quali  sa- 
rebbe impossibile  formarsi  un  giusto  concetto  della  storia 
del  diritto  moderno.  Il  diritto  romano  si  vantaggia  incom- 
parabilmente sulle  leggi  dei  popoli  barbari,  e  per  la  civiltà 
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«lei  popolo  che  lo  introdusse,  e  per  la  sapienza  dei  giure- 
consulti che  lo  ridussero  a  sistema,  e  sopratutlo  per  la  per- 
fezione delle  sue  dottrine  che  in  molte  parti  non  potè  es- 
sere superala.  Nelle  memorie  della  storia  romana,  nel  te- 
sto delle  leggi  della  repubblica  e  dell'impero,  nei  frammenti 
dei  giureconsulti  si  conservano  le  traccie  continuate,  quan- 
tunque in  molte  parli  incompiute,  della  storia  del  diritto 
romano  dai  primi  tempi  di  ({nella  uazioue  infiuo  al  decli- 
nare dell'impero.  Ài  primordii  del  diritto  romano  risalgono 
dunque,  per  i  popoli  partecipi  dell'incivilimento  moderno, 
i  principii  della  storia  del  diritto,  imperciocché  le  leggi 
degli  altri  popoli,  che  Borirono  prima  delle  invasioni  bar- 
bariche, o  passarono  nel  diritto  romano,  o  non  esercita- 
rono azione  di  sorta  sulle  leggi  dei  popoli  moderni.  Il  pro- 
gresso del  diritto  romano  non  finisce  coli' epoca  in  cui  i 
nuovi  Stati  presero  il  luogo  dell'Impero  Occidentale.  Esso 
continua  fino  a  Giustiniano,  il  quale  ridusse  alla  sua  ulti- 
ma forma  la  legislazione  romana,  e  siccome  la  compiuta  co- 
gnizione del  diritto  romano  non  poteva  aversi  che  dalle  col- 
lezioni fatte  ordinare  da  quel  principe,  così  avvenne  che 
nella  moderna  Europa  le  sue  leggi  avessero  autorità  pari 
a  quelle  di  coloro  che  vi  esercitavano  autorità  d' Impero. 
La  storia  del  diritto  romano  non  cessa  col  finire  della  vita 
del  popolo  che  lo  creò.  Si  perpetuarono  nelle  opinioni,  r 
nei  costumi  dei  popoli  le  dottrine,  e  le  consuetudini  pro- 
cedute dalla  sua  applicazione.  Allorquando  poi,  col  risor- 
gere della  coltura,  e  delle  lettore,  i  testi  del  diritto  romano 
divennero  argomento  di  lezioni  e  di  studii,  quelle  dottrine 
ripresero  un  nuovo  vigore ,  ed  una  nuova  influenza.  Nel 
tempo  medesimo  parecchie  opinioni  s'introdussero,  le  «piali, 
meno  conformi  alle  genuine  ed  antiche  doltrine  del  dirilto 
romano,  prevalsero  tuttavia  presso  gli  interpreti,  e  furono 
accolte  dalla  consuetudine,  o  per  sentimento  di  equilà,  o 
per  ignoranza  del  diritto  antico,  o  per  l'influenza  delle  leggi 
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posteriori  al  diritto  romano.  II  descrivere  come  l'azione  di 
queste  cause  si  combinasse  con  quella  delle  istituzioni ,  e 
delle  leggi  proprie  dei  popoli  moderni;  come  variasse  in  cia- 
scuno Stato,  forma  una  seconda  parte  della  storia  del  ili- 
ritto  romano,  la  quale  fu  illustrata  di  nuova  luce  colla  dot- 
tissima storia  del  diritto  romano  nel  medio  evo  scritta  dal 
Savigny. 

La  storia  delle  leggi  dei  barbari  non  si  estende  gran 
fatto  più  in  su  dell'epoca  in  cui,  fermate  le  sedi  nelle  an- 
tiche provincie  dell'Impero  Romano,  essi  ridussero  in  iscritto 
le  proprie  consuetudini.  Nel  loro  diritto  non  si  era  intro- 
dotta per  anco  alcuna  di  quelle  variazioni  che  corrispon- 
dono ai  diversi  periodi  dell'  incivilimento ,  giacché  poco  o 
niun  progresso  essi  avevano  fatto  nella  civiltà.  L*  occupa- 
zione delle  terre  appartenenti  ai  popoli  presso  i  quali  si  era 
sviluppala  la  civiltà  antica,  e  la  necessità  di  accrescere  la 
forza  del  governo  per  conservare  le  conquiste  diedero  ne- 
cessariamente occasione  a  qualche  variazione  nel  governo, 
e  nelle  leggi  dei  barbari.  La  memoria  delle  loro  leggi  quali 
erano  prima  dell'invasione,  in  parte  ci  fu  conservata  dagli 
storici  romani,  in  parte  può  supplirsi  per  congettura.  La 
condizione  del  diritto  dei  barbari,  nei  primi  tempi  dopo  la 
conquista,  ci  fu  conservata  nelle  leggi  scritte  in  cui  poco 
Uopo  la  conquista  essi  fecero  raccogliere  le  loro  antiche 
consuetudini.  Le  variazioni  successive  si  trovano  indicate, 
e  nelle  storie,  e  nei  monumenti  delle  leggi  dei  tempi  se- 
guenti fino  verso  la  metà  del  secolo  IX. 

Le  discipline  da  cui  è  governata  la  Chiesa  di  Dio,  se 
si  riguardi  all'origine  ed  all'ufficio  di  questa,  non  possono 
riconoscersi  destinate  a  stabilire  un  complesso  di  diritti  per 
gli  uomini  aggregati  nei  civili  consorzii.  .Nondimeno  le  leggi 
ecclesiastiche  hanno  parte  importantissima  nella  storia  del 
diritto.  Dall'azione  della  Chiesa,  dalle  leggi  che  essa  pro- 
mulgò per  la  conservazione  dei  costumi,  debbe  ripetersi  la 


Digitized  by  Google 


costituzione  del  matrimonio  c  della  famiglia  quale  esiste  ne- 
gli Stati  moderni.  Le  discipline  particolari  introdotte  in  or- 
dine ai  beni  destinati  al  culto  divino  ed  alla  sussistenza 
dei  suoi  ministri  costituirono  un  ordine  speciale  di  leggi 
diverse  affatto  da  quelle  contenute  nei  Codici  Civili,  che 
si  applicò  ad  una  parte  assai  cospicua  di  possessioni  e  di 
ricchezze.  Per  mantenere  la  sua  interna  disciplina  la  Chiesa 
stabili  un  ordine  di  giudizii  e  di  pene.  Molte  istituzioni  di 
pubblica  utilità  destinate  oliati  a  beneficare  i  miseri,  quali 
ad  istruire  i  popoli,  quali  a  difendere  dagli  infedeli  le  na- 
zioni Cristiane  furono  ordinate  sotto  gli  auspizii,  e  secondo 
le  discipline  della  Chiesa.  Finalmente  perchè  nella  corru- 
zione dell'Impero  Romano,  e  nella  universale  barbarie  suc- 
ceduta alla  sua  distruzione,  gli  Ecclesiastici  furono  i  soli, 
che  guadagnassero  fama  di  sapienza,  furono  stabiliti  in  loro 
prò  molti  privilegi*!,  per  cui  si  modificava  l'azione  delle  leggi 
e  delle  consuetudini  :  per  lo  stesso  motivo  molti  alti  che 
sarebbero  spettati  alla  podestà  temporale,  si  compivano  dal- 
l'autorità  spirituale,  onde  avvenne  che  non  poche  regole 
stabilite  per  i  giudizii  ecclesiastici  fossero  accolte  nei  giu- 
dizi! civili.  La  storia  del  diritto  non  considera  la  Chiesa  in 
relazione  colla  fede  religiosa  che  ella  è  chiamata  a  conser- 
vare, ma  coli' associazione  degli  uomini  che  la  professano. 
Le  prime  origini  del  diritto  ecclesiastico  risalgono  ai  prin- 
cipii  della  religione  Cristiana,  la  sua  azione  sull'associazione 
civile  incominciò  a  farsi  risentire,  allorquando  Costantino 
Imperatore  fece  pubblica  professione  di  Cristianesimo  -}  pre- 
valse più  che  mai  nei  tempi  di  mezzo,  in  cui  le  leggi  della 
Chiesa  supplirono  spesso  all'imperfezione  degli  ordini  civili; 
nei  tempi  moderni  non  cessò  presso  i  Cattolici,  quantun- 
que menomasse  d'assai  la  prevalenza  della  podestà  Eccle- 
siastica, non  cessò  né  anche  del  tutto  presso  i  Protestanti 
i  quali,  cessando  di  riconoscere  l'autorità  della  Chiesa,  con- 
servarono pure  molte  consuetudini,  e  molte  istituzioni  pro- 
cedute dal  diritto  Canonico. 
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IV. 

La  feodalità  che  fu  la  prima  forma  di  ordinamento  so- 
ciale propria  dell'Europa  moderna,  diede  occasione  ad  un 
i:uovo  sistema  di  diritto,  che  prevalse  principalmente  dal  IX 
al  XII  secolo.  Per  questo  rispetto  gli  Stati  Europei  fondati 
dalle  schiatte  Germaniche  si  separano  da  quelli  fondati  da- 
gli Slavi,  i  quali  non  ebbero  mai  forma  di  ordinamento  feo- 
dale  propriamente  detto.  L'ordinamento  civile  fondato  sulla 
prevalenza  politica  dei  possessori  dei  feudi  è  una  conse- 
guenza della  condizione  in  cui  si  trovavano  le  nazioni  Ger- 
maniche, prima  delle  invasioni  dell'Impero,  e  delle  varia- 
zioni che  vi  si  introdussero  per  effetto  della  conquista.  Quella 
forma  di  società  presenta  qualche  corrispondenza  di  ana- 
logia collo  Stato  primitivo,  non  pure  del  popolo  Romano, 
ma  di  tutti  quelli  non  dirozzali  dall'incivilimento,  presso  i 
quali  la  potenza,  e  le  prerogative  che  la  accompagnano, 
divengono  retaggio  dei  capi  delle  famiglie,  ed  hanno  per 
condizione  l'obbligo  di  difendere  lo  Stato  colle  armi.  Non- 
dimeno queste  somiglianze  col  diritto  di  altri  tempi,  e  di 
altre  nazioni  non  consistono  tanto  in  ciò  che  costituisce  la 
propria  natura  dell' ordinamento  feodale,  quanto  in  alcune 
condizioni  comuni  alle  genti  che  condotte  dai  capi  delle  fa- 
miglie, vivono  in  uno  Stato  abituale  di  guerra. 

Dai  tempi  della  distruzione  dell'Impero  Romano,  molti 
tentativi  erano  stati  fatti  per  gettare  le  fondamenta  di  uno 
stabile  ordinamento  di  società.  Ma  tornarono  vani ,  per- 
chè procedevano  dall'intenzione  di  sottoporre  ad  un  rego- 
lato governo  volontà  impazienti  di  freno,  e  di  disciplina. 
All'opposto  gettò  profonde  radici  l'ordinamento  feodale  che 
non  ebbe  origine  nei  concetti  di  alcun  legislatore,  ma  nella 
prevalenza  e  nelle  usurpazioni  di  coloro  la  cui  potenza  , 
derivata  dalle  primitive  abitudini  di  quei  popolasi  era  fatta 
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maggiore  colla  conquista,  e  cogli  avvenimenti  che  l'avevano 
seguita.  Il  carattere  essenziale  dell'ordinamento  feodale  con- 
siste nell'unione  della  Sovranità,  e  della  proprietà  territo- 
riale. La  prevalenza  della  feodalità  indebolì  la  soggezione 
dei  feudatari*!  ai  Principi  che  esercitavano  la  podestà  pub- 
blica, surrogandovi  le  particolari  obbligazioni  che  dipende- 
vano dal  possesso  del  feudo.  L'ordinamento  feudale  mutò 
tutte  le  parti  del  diritto;  la  condizione  delle  persone  e  delle 
proprietà  che  furono  le  une  e  le  altre  considerate  diversa- 
mente, secondo  il  grado  che  occupavano  nella  gerarchia 
dei  feudi;  l'ordine  dei  giudizii  dei  quali  tennero  luogo  tra 
i  feudatari*!  le  guerre  private  ed  i  duelli,  laddove  la  giu- 
risdizione verso  gli  inferiori  si  trasmetteva  insieme  col  feu- 
do, ed  era  considerata  come  parte  del  retaggio  domestico- 
mutò  finalmente  il  diritto  penale  pressoché  cessato  per  i  mag- 
giorenti, e  rispetto  agli  altri  esercitato  a  talento  dei  signori. 
La  storia  del  diritto  debbe  studiare  la  feudalità -,  in  rela- 
zione con  tutte  queste  variazioni  che  andarono  effettuan- 
dosi nell'ordinamento  civile.  L'origine  e  la  natura  dei  feudi 
debbono  e  sogliono  essere  esposte  da  coloro  che  trattano 
della  storia  generale,  ma  essi  non  sogliono  trattenersi  in 
questi  particolari,  i  quali  richiedono  gli  studii  speciali  de- 
gli storici  del  diritto.  La  prevalenza  dei  feudatarii  andò  a 
poco  a  poco  scemando,  ma  non  fini  affatto  che  in  tempi 
assai  vicini  ;  essi  continuarono  a  partecipare  all'  esercizio 
della  suprema  podestà  lungo  tempo  dappoi  che  ebbero  ces- 
sato dall' esercitarla  esclusivamente.  I  privilegi*!  dell'aristo- 
crazia che  durarono  lungamente  in  tutta  Europa ,  e  che 
durano  tuttavia  in  alcune  parti,  come  per  esempio  nell'In- 
ghilterra, sono  conseguenze  della  feudalità.  Dalla  feudalità 
derivò  pure  la  primitiva  costituzione  del  governo  monar- 
chico ereditario  dei  popoli  d' Europa.  Nel  diritto  feudale  si 
trasfusero  le  leggi  dei  barbari  che  d'allora  in  poi  cessarono 
di  essere  in  vigore  nella  loro  primitiva  forma.  La  feudalità 
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dualmente  occupa  un  luogo  tanto  importante  nel  diritto  dei 
popoli  moderni,  che  la  storia  della  legislazione  nei  tempi 
posteriori  può  quasi  riguardarsi  come  quella  di  una  lotta 
continuata  tra  coloro  che  volevano  conservarne,  e  coloro 
che  volevano  distruggerne  le  prerogative. 

V. 

L'indipendenza  dei  maggiorenti  aveva  dato  origine  al 
diritto  feudale;  l'associazione  di  coloro  che  per  sè  soli  non 
trovavano  tutela  alla  persona,  ed  ai  beni  diede  origine  al 
diritto  municipale.  Dai  municipi!  incominciarono  le  libertà, 
le  lingue,  le  letterature  dei  popoli  moderni.  Perciò  le  loro 
origini  ed  il  loro  ordinamento  furono  e  sono  tuttora  ai 
giorni  nostri  argomento  di  studii  assidui  ed  eruditi.  Agli 
espositori  della  storia  appartiene  l'illustrare  di  quali  ordini 
di  persone  si  formasse  la  primitiva  aggregazione  dei  innni- 
cipii,  e  quali  cause  dallo  scadere  del  secolo  X  in  poi  gli 
facessero  sorgere  a  poco  a  poco  a  libertà  ed  a  potenza.  I 
ricercatori  delle  origini  del  diritto  debbono  investigare  co- 
me prendesse  incominciamento  dai  muiiicipii  una  forma  di 
ordinamento  civile  più  regolare,  e  più  favorevole  alla  tu- 
tela dei  diritti.  È  osservazione  fatta  da  tutti  coloro  i  quali 
meditarono  sulla  natura  dei  civili  consorzii,  che  njuna  as- 
sociazione, fosse  anche  di  masnadieri,  può  sussistere,  senza 
riconoscere  le  leggi  della  giustizia.  Non  vi  fu  età  in  cui  la 
virtù  che  dispone  gli  umani  consorzii  a  riconoscere  l' au- 
torità del  diritto,  fosse  meno  efficace  che  durante  la  feu- 
dalità, perchè  non  fu  mai  tanto  rallentato  il  vincolo  del- 
l'umana società,  stando  abitualmente  divisi  gli  uomini  che 
partecipavano  alla  forza  ed  alla  ricchezza.  Perciò  lo  sto- 
rico della  legislazione  Piemontese  avvertì  con  molta  sala- 
cità di  giudizio  che  «  il  sistema  feudale  non  fu  un  modo 
«  assoluto  d'esistenza  cui  le  società  civili  si  fossero  acco- 
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«  modate,  ma  piuttosto  una  forma  variabile,  uno  stato  di 
«  transizione,  onde  dall'universale  sconvolgimento  quelle  si 
«  riducevano  all'ordine  consentaneo  all'umana  natura  (4)  ». 
Gli  ordini  municipali  furono  il  primo  tentativo  per  surro- 
gare le  forme  di  una  regolare  associazione  alle  licenze  dei 
feudatarii.  Il  diritto  introdotto  dai  municipii  si  trova  espresso 
uci  loro  statuti,  come  quello  introdotto  dai  conquistatori 
ora  stato  espresso  nei  codici  barbari.  All'opposto  il  diritto 
introdotto  dalla  feudalità  non  ebbe  codici  scritti,  perchè 
quella  era  appunto  una  potenza  che  si  scioglieva  dall' au- 
torità che  sola  avrebbe  potuto  promulgare  una  legge:  la 
condizione  di  società,  e  la  forma  di  reggimento  stabilita 
dai  barbari  aveva  per  scopo  di  rendere  stabile  la  conquir 
sta;  aU'opposto  i  municipii  istituiti  per  surrogare  ai  disor- 
dini della  feudalità  una  stabile  associazione,  si  trovarono 
in  condizioni  propizie  per  gettare  le  prime  fondamenta  di 
un  governo  ordinato,,  e  pacifico.  Tuttavia  si  ingannerebbe 
gran  fatto  sulla  natura  delle  leggi  e  dei  Governi  munici- 
pali chi  gli  credesse  intesi  a  regolare  il  diritto  in  una  for- 
ma simile  a  quella  di  cui  oggidì  suggeriscono  il  desiderio, 
a  parecchi  la  meditazione  e  lo  studio,  a  parecchi  altri  l'a- 
spetto della  presente  civiltà.  Il  diritto  che  prevalse  cogli 
ordinamenti  municipali  fu  fondato  in  gran  parte  sulle  idee 
e  sulle  abitudini  introdotte  durante  la  prevalunza  della  feu- 
dalità. Né  poteva  succedere  altrimenti,  che  le  leggi  e  gli 
ordini  nuovi  non  nascono  mai  ad  un  tratto  diversi  dagli 
antichi^  ma  si  trasformano  a  poco  a  poco  e  quasi  insen- 
sibilmente finché  in  fine  più  nulla  non  rimanga  del  vecchio. 

Il  progresso  effettuato  per  mezzo  dei  municipii  fu  quello 
di  introdurre  l'associazione,  dove  ogni  aggregazione  era 
prima  impedita  dall'anarchia  feudale.  Cosi  un  qualche  or- 
dine legittimo  fu  surrogato  al  contrasto  delle  forze  tra  gli 

CI)  Sclopis,  storia  della  legislazione  Piemontese  Cap.  7- 
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eguali,  ed  alla  oppressione  verso  gli  inferiori,  per  Io  più 
usale  ogni  volta  che  sarebbe  stato  il  caso  di  invocare  la 
giustizia  civile.  Il  sistema  penale  che  allora  si  introdusse , 
lasciò  molta  larghezza  d'arbitrio  ai  giudici.  Si  punirono  con 
molta  severità  ed  i  furti  e  le  prodizioni.  Nei  delitti  contro 
le  persone,  che  muovevano  dall'impeto  delle  passioni,  per 
Io  più  le  pene  furono  pecuniarie;  per  minorarle  o  per  to- 
glierle si  valutarono  molto  le  paci  o  quietanze  degli  offesi 
o  dei  loro  eredi  e  congiunti.  Le  leggi  sulla  proprietà  e  sulla 
trasmissione  dei  beni  furono  ordinate  piuttosto  ad  ottenere 
fa  perpetuità  dei  possessi  nelle  famiglie,  che  non  a  secon- 
dare il  libero  sviluppo  delle  facoltà,  e  delle  affezioni  uma- 
ne. A  questo  fine  erano  intesi  gli  statuti  sull'agnazione,  sulle 
sostituzioni,  sui  riscatti,  sulle  costituzioni  dotali.  Nel  com- 
plesso di  quelle  leggi  si  riconoscono  le  abitudini  procedute 
dalle  leggi  barbariche,  e  dagli  ordini  feudali  (4).  In  -una 
medesima  categoria  cogli  statuti  municipali  debbono  collo- 
carsi le  consuetudini  locali.  Esse  risalgono  alla  stessa  epo- 
ca. Non  potevano  aver  luogo  mentre  la  prevalenza  della 
feudalità  impediva  ogni  sviluppo  dell'attività  umana.  Dap- 
poi, gli  interessi  delle  popolazioni  si  regolarono  natural- 
mente secondo  le  consuetudini  a  cui  davano  luogo  e  le 
condizioni  presenti,  e  le  abitudini  formate  dagli  ordina- 
menti civili  anteriori.  Indi  le  consuetudini  locali,  le  quali 
parimente  che  crii  statuti  mostrano  la  filiazione  de^li  or- 
dini barbarici  e  feudali.  Siffatte  consuetudini  vissero  lun- 
gamente nella  memoria  e  nelle  abitudini  dei  popoli.  Nelle 
età  posteriori  alcune  presero  forma  meglio  ordinata  essendo 
ridotte  in  iscritto,  molte  si  trasfusero  nelle  leggi  moderne. 

fi)  Forti,  Istituzioni  Civili  leg.  I,  C.  3,  sez.  3,  S  42. 
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VI. 

La  prevalenza  della  podestà  monarchica  su  tutte  le  al- 
tre incominciò  nel  secolo  XV.  Allorquando  si  ragiona  delle 
moderne  monarchie  d'Europa,  importa  sopratutlo  avvertire 
ai  caratteri  che  le  distinguono  dalle  altre  forme  di  reggi- 
mento monarchico  che  prevalsero  in  altri  tempi  ed  in  altre 
contrade.  Le  monarchie  orientali  furono  e  sono  un  dispo- 
tismo che,  rispetto  al  Principe,  pone  i  popoli  in  condizione 
di  schiavi.  L'Impero  Romano  fu  dapprima  la  riunione  di  tutte 
le  magistrature  repubblicane  col  comando  degli  eserciti.  Le 
forme  repubblicane  scomparvero  a  poco  a  poco,  e  l'Impero 
prese  forma  di  monarchia  militare,  poi  di  dispotismo  simile 
a  quello  degli  Orientali.  La  monarchia  dei  barbari  fu  elet- 
tiva, in  quanto  nissuno  era  Re  senza  elezione,  ereditaria  in 
quanto  i  Re  si  eleggevano  di  certe  schiatte,  religiosa  in  quanto 
si  credeva  ad  una  consecrazione  divina  che  gli  destinava  il 
comando.  Al  rimanente  il  titolo  di  Re  non  si  riferiva  all'au- 
torità suprema,  ma  alla  preminenza  su  tutti  gli  altri  capi- 
tani dell'esercito,  che  era  allora  una  cosa  medesima  con  la 
nazione  (I).  Nei  tempi  della  feudalità,  quello  di  Re  fu  poco 
o  nulla  più  che  un  titolo,  trasmesso  allo  stesso  modo  che 
ogni  altro  titolo  feudale.  La  riverenza  di  quel  nome  tras- 
messo per  antica  tradizione  fece  che  spesso  si  ricorresse  a 
colui  che  ne  era  rivestito  come  a  protettore  della  pace  pub- 
blica ,  come  ad  arbitro ,  come  a  riparatore  dei  torti  (2). 
Perciò  la  podestà  Regia  incominciò  a  prevalere  su  quella 
dei  feudatarii  tanto  che  ella  venne  a  raccogliere  in  sè  tutta 
l'autorità  politica  dello  Stato.  Il  progresso  della  podestà  Re- 

(t)  Goizot.  Hist.  de  la  Civilisation  eo  Europe,  lec.  9.  Thierry,  lellres 
aur  l'hist.  de  Francc,  9. 
(2)  Guizot,  Uc.  9. 
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già  incominciò  nel  secolo  XII;  nel  XV  secolo  ridusse  sotlo 
una  sola  direzione  tutte  le  forze  dello  Slato  (I).  La  podestà 
Regia  ebbe  questo  di  proprio,  che  si  rese  soggette  tutte 
quelle  che  prima  si  erano  attribuito  il  governo  dello  Stato. 
I  feudatari!,  i  municipii,  si  ridussero  a  devozione  dei  Re,  i 
quali  raccolsero  in  sè  la  Maestà  dell'Impero.  Allorquando  si 
voglia  esaminare  l'azione  degli  ordini  monarchici  sul  diritto 
dei  popoli  d'Europa,  converrà  riconoscere  che  dalla  monar- 
chia questi  furono  educati  a  formarsi  un  giusto  concetto 
della  podestà  pubblica,  alla  cui  essenza  spelta  l'ufficio  di 
amministrare  gli  interessi  comuni ,  e  di  tutelare  i  diritti 
personali.  A  persuadersene  conviene  considerare  come , 
col  progresso  della  podestà  monarchica,  prendessero  un 
regolare  ordinamento  e  1'  erario  e  1'  esercito.  Il  diritto  di 
imporre  le  pubbliche  gravezze  era  stato  per  1'  addietro  od 
un  aggravio  imposto  dai  vincitori  ai  popoli  soggiogati , 
od  una  servitù  imposta  dai  signori  ai  sudditi  :  sotto  il  reg- 
gimento delle  civili  monarchie  divenne  contributo  comune 
speso  a  comune  vantaggio.  Gli  eserciti  parimente  cessa- 
rono di  essere  formati  esclusivamente  dai  maggiorenti  e 
dai  loro  stipendiati ,  furono  mantenuti  a  carico  del  pub- 
blico erario,  e  stabilmente  destinati  alla  difesa  del  territo- 
rio. I/ordinamento  della  podestà  giudiziaria,  come  autorità 
distinta  ed  indipendente  da  ogni  altra,  che  è  il  carattere 
proprio  del  presente  incivilimento,  è  pure  opera  della  po- 
destà Regia,  la  quale,  per  farsi  soggetti  i  feudatarii,  insti- 
tuì  un  ordine  regolare  di  giudizii  destinali  a  far  cessare  la 
licenza  delle  guerre  private,  ed  a  prendere  ingerenza  sui 
giudizii  pronunciati  dalle  giurisdizioni  inferiori,  riparando- 
gli per  mezzo  delle  appellazioni.  Questa,  più  di  tultc  le  al- 
tre innovazioni  operate  dalla  podestà  Regia ,  influì  sul  di- 
ritto, in  quanto  assicurò  l'inviolabilità  delle  persone  e  delle 

(1  )  Idem,  lec.  1 1. 
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proprietà,  avvezzò  al  rispetto  dei  diritti  privati,  ed  alla  re- 
golarità dell'ordinamento  legale  i  magistrati  e  gli  uomini  di 
Stato  educati  dal  tirocinio ,  e  dall'  esempio  della  magistra- 
tura, obbligò  i  governi  a  riformare  le  consuetudini  e  le 
leggi,  dando  a  queste  una  forma  più  regolare,  e  più  ordi- 
nata. Finalmente  la  monarchia  stabili  le  condizioni  di  un 
giusto  governo,  coll'assoggettare  alla  podestà  pubblica  i  feu- 
datari^ ed  i  municipii  che  avevano  avuto  come  proprio  pri- 
vilegio l'esercizio  di  molte  prerogative  te  quali  non  debbono 
spettare  che  alla  podestà  pubblica.  Non  che  lo  Stato  si  ri- 
ducesse tosto  all'eguaglianza  civile,  perchè  in  molte  parli  i 
privilegii  lasciati  a  coloro  che  avevano  esercito  la  potenza 
feudale,  e  l'autorità  riconosciuta  agli  statuti  municipali,  ed 
alle  consuetudini  locali,  impedirono  che  l'azione  delle  leggi 
non  fosse  dappertutto  uniforme.  Ma  questi  privilegii  non  fu- 
rono più  tali  che  un'  altra  potenza  qualsivoglia  potesse  con- 
trastare colla  suprema  podestà  dello  Stato.  Il  Montesquieu 
portò  opinione  che  siffatti  privilegii  spettino  all'essenza  della 
monarchia,  e  che  la  distinguano  dal  dispotismo.  Alla  quale 
sentenza  fu  egli  inclinato  e  dalle  particolari  condizioni  in 
cui  trovavasi  allora  la  sua  patria,  e  dalle  abitudini  della 
sua  educazione,  e  dall'intenzione  di  spiegare  ed  in  qualche 
modo  di  giustificare  tutti  gli  ordini  esistenti,  da  cui  fu  det- 
tata la  sua  opera.  Oggidì  siffatta  sentenza  potrebbe  dive- 
nire funesta,  quando  altri  invocasse  l'autorità  di  quel  grande 
Statista,  a  dimostrare  che  le  monarchie  debbano  condan- 
nare l'eguaglianza  dei  diritti  che  informa  le  leggi  moderne. 
Il  proprio  carattere  delle  monarchie  dei  popoli  europei  con- 
siste in  ciò  che  esse  riconoscono  e  difendono  i  diritti  di 
tutti;  laddove  la  monarchia  ordinata  secondo  il  sistema 
orientale  pone  i  popoli  in  condizione  di  schiavi,  la  monar- 
chia ordinata  secondo  il  sistema  romano  sottoponeva  con- 
tinuamente ed  in  tutto  il  cittadino  allo  Slato  ed  alla  pode- 
stà che  ne  esercitava  i  diritti.  Col  progresso  dell'eguaglianza 
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civile  i  fondamenti  dello  Stato,  qualunque  siasi  la  forma  del 
mio  reggimento  politico,  divengono  tanto  più  fermi  in  quanto 
tutti  i  cittadini  sono  associati  dall'eguaglianza  dei  diritti  e 
dalla  comunione  degli  interessi. 

VII. 

• 

Dalla  metà  del  secolo  scorso  in  poi  si  operò  e  conti- 
nua una  nuova  riforma  del  dritto.  Nello  studio  dei  progressi 
già  consumati,  anzi  già  superati  da  progressi  ulteriori  riesce 
agevole  stabilire  un  carattere  comune  al  diritto  dei  popoli 
partecipi  di  una  stessa  civiltà.  La  difficoltà  riesce  più  grave 
allorquando  si  tratti  di  progressi  presenti.  Le  instituzioni 
sancite  presso  un  popolo,  non  possono  introdursi  presso  un 
altro  popolo,  le  idee  approvate  dagli  uni  come  fruito  di  pro- 
gresso civile,  sono  abbandonate  dagli  altri,  come  efTetto  di 
deplorabile  traviamento  di  idee,  (n  questa  condizione  dì 
cose  riesce  più  diffìcile  l'ufficio  della  scienza  che  espone  la 
storia  del  diritto.  Chi  illustrando  queste  dottrine  faccia  con- 
sistere il  progresso  delle  dottrine  nelle  instituzioni  che  si 
vennero  introducendo  o  nella  propria  patria,  o  negli  Stati 
che  egli  considera  come  più  progrediti  in  civiltà,  corre  ri- 
schio di  essere  smentito  da  tutti  coloro  che,  o  per  preoc- 
cupazione di  parte,  o  per  soverchio  amore  ai  costumi  ed 
alle  leggi  delle  terre  native,  fossero  disposti  a  combatterle. 
Se  lo  studio  storico  del  diritto  si  restasse  al  cospetto  di  queste 
difficoltà,  esso  perderebbe  ogni  merito  di  utilità.  Lo  studio 
del  passato  non  ha  pregio,  se  non  in  quanto  serve  ad  il- 
lustrazione del  presente,  la  quale  illustrazione  alla  sua  volta 
debbe  servire  di  preparazione  al  progresso  futuro.  Perciò 
a  chiunque  si  faccia  a  considerare  le  varie  condizioni  delle 
instituzioni  dei  governi  e  delle  leggi  che  esistono  nel  mondo 
ad  un  momento  detcrminato ,  è  mestieri  avere  determinati 
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gli  indizii  dai  quali  si  distinguono  quelle  ehe  portano  in  ai 
il  carattere  del  progresso  civile. 

Un  così  fatto  indizio  si  ravvisa  primieramente  nella  no- 
vità delle  istituzioni.  Un  popolo  che  conservasse  immuta- 
bili tutte  le  sue  instituzioni,  tutte  le  sue  leggi,  senza  mu- 
tarle, o  modificarle  in  alcuna  parte ,  certamente  non  pro- 
gredirebbe. Se  gli  ordini  suoi  fossero  così  perfetti ,  che  in 
alcuna  parte  non  bisognassero  di  mutazione,  sarebbe  invi- 
diabile la  sua  fortuna,  ed  ammirabile  la  sua  sapienza  di  con- 
servarli quali  sono,  senza  innovare  o  mutare  checchessia. 
Se  non  chè  questa  è  supposizione  che  non  ha  fondamento 
nella  realtà.  Qual  cosa  umana  è  così  perfetta  che  il  pro- 
gredire della  scienza  non  insegni  a  migliorarla  ?  0ual  po- 
polo avviato  a  civiltà  si  stà  così  immobile ,  che  le  nuove 
emergenze  risultanti  dal  moto  della  vita  pubblica,  il  nuovo 
svolgimento  dell'industria,  le  nuove  potenze  che,  di  giorno 
iu  giorno,  si  vanno  aggiungendo  al  volere  umano,  non  diano 
origine  a  nuovi  fatti  pei  quali  occorrano  nuove  leggi  ?  La 
uovità  è  dunque  un  indizio  del  progresso  che  si  palesa  nelle 
condizioni  del  diritto.  Non  è  certamente  sufficiente  da  sè  a 
provare  che  siavi  stato  progresso,  perchè  una  novità  può 
tssere  parecchie  volte  o  peggioramento  o  regresso. 

Un  altro  indizio  di  questo  progresso  si  manifesta  nella 
spontaneità.  Una  instituzione  che  si  mantenga,  o  che  si  in- 
troduca solamente  perchè  sia  vietato  il  combatterla;  che 
non  regga  al  libero  esame,  ed  alla  libera  discussione  non 
è  mai  prova  di  progresso.  La  libera  discussione  è  il  vero 
veicolo  del  progresso  civile.  Tutte  le  cose  umane  migliorano 
per  la  potenza  del  pensiero,  alla  quale  potenza  si  troncano 
i  nervi  allorquando  sia  impedita  la  libertà  del  discutere. 
Sono  dunque  indizio  di  progresso  quelle  instituzioni  nuove 
che  si  introducono  spontaneamente,  perchè  la  loro  utilità 
è  riconosciuta  universalmente  in  seguito  alla  discussione 
libera. 
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La  diffusione  è  un  lerzo  indizio  di  progresso.  Una  in- 
sliluzionc,  che  sia  universalmente,  e  liberamente  accolta  nello 
Slato  dov'  è  introdotta,  ma  da  cui  rifuggano  lutti  gli  stra- 
nieri non  è  indizio  di  progresso  civile.  All'  opposto  le  iu- 
stituzioni  condotte  dalla  potenza  del  progresso  civile  tro- 
vano molli  e  caldi  imitatori.  Vi  hanno  alcune  repubbliche 
della  federazione  Anglo-Americana  ostinate  in  mantenere  la 
schiavitù,  fervide  contro  ogni  tentativo  di  abrogarle.  Qual 
popolo  civile  non  rifuggirebbe  d'introdurre  ordini  cosi  fatti? 
Chi  vedendo  quella  universale  ripugnanza ,  non  vi  ravvisa 
come  in  ciò  procedano  a  ritroso  della  civiltà  gli  Stati  che 
vogliono  mantenere  la  schiavitù,  e  non  gli  abolizionisti,  coi 
quali  consente  la  parte  più  colta  della  Cristianità?  Le  ri- 
forme di  Federico  di  Prussia,  del  conte  Firmian,  del  M.$e  Ta- 
niicci,  del  Granduca  Leopoldo,  dell'Assemblea  Costituente  di 
Francia  ebbero  encomiatori ,  fautori ,  imitatori  m  tutte  le 
parti  del  mondo  incivilito.  Chi  non  ravvisa  in  quella  diffu- 
sione un  indizio  della  potenza  della  civiltà?  La  potenza  deJ 
progresso  civile  muove  dalla  potenza  delle  idee  che  le  in- 
stituzioni umane  riducono  ad  effetto,  e  la  potenza  delle  idee, 
intanto  st  fa  palese,  in  quanto  queste  si  diffondono  univer- 
salmente. Per  questi  due  ultimi  rispetti,  della  spontaneità  e 
della  diffusione  si  manifesta  una  mirabile  anotogia  tra  la 
religione  e  la  civiltà.  La  religione  Cristiana  insegnata  dalla 
Chiesa  parimente  che  la  civiltà  ha  fondamento  nelle  idee  , 
e  si  manifesta  iu  un  complesso  di  instituzioni  visibili.  Come 
la  religione ,  così  la  civiltà ,  procede  da  una  persuasione 
spontanea  e  libera.  Come  la  Chiesa  custode  delle  dottrine 
cristiane,  cosi  le  instituzioni  fondate  sulle  idee  condotte  dal 
progresso  della  civiltà,  sono  le  sole  abili  a  propagarsi,  ed 
a  diffondersi. 

Finalmente  è  indizio  di  progresso  la  conformità  delle 
instituzioni  colle  dottrine  della  scienza.  L'entusiasmo  popo- 
lare, siccome  può  essere  ostinaumealc  c  ciecamente  tenace 
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degli  ordini  antichi ,  cosi  può  essere  eccessivo  e  fanatico 
fautore  degli  ordini  nuovi.  Allorquando  i  popoli  siano  ac- 
cesi di  questo  entusiasmo,  ne  la  spontaneità,  uè  la  diffu- 
sione delle  idee  favorevoli  ad  uua  institnzione  non  bastano 
a  raccomandarla,  siccome  condotta  dal  progresso  della  ci- 
viltà È  necessario  che  all'entusiasmo  sottentri  la  riflessione, 
ed  appunto  delle  idee  dell'intelletto  umano  formate  dall'o- 
pera, e  coordinate  secondo  i  metodi  della  riflessione  consta 
la  scienza.  E  necessario  che  l'intelletto  umano,  fatta  astra- 
zione dalle  particolari  inclinazioni  che  lo  dispongono  ad  ap- 
pigliarsi a  questo  od  a  quel  partito,  si  sollevi  alla  consi- 
derazioue  di  principii  più  universali,  ed  assoluti,  rispetto  ai 
quali  non  trovino  luogo  le  preoccupazioni  e  le  passioni , 
che  nelle  cose  appartenenti  alla  pratica  frappongono  un 
velo  alla  cognizione  del  vero.  Ed  appunto  intorno  a  quei 
principii  universali,  ed  assoluti  si  aggira  l'opera  della  scienza. 
Le  idee  e  le  instituzioni  nelle  quali  si  manifesta  la  civiltà 
progredita  furono  opera  della  scienza.  Le  dottrine  della 
scienza  preservano  dallo  stolido  disprezzo  con  cui  alcuni 
spiriti  volgari  disdegnano  e  dalla  stolida  esagerazione  cou 
cui  alcuni  altri  spiriti  non  meno  volgari  corrompono  quelle 
instituzioni,  e  quelle  idee.  Le  riforme  civili  e  politiche  dalle 
quali  fu  segnato  il  fine  dello  scorso,  e  la  prima  metà  del 
presente  secolo  sono  in  armonia  colle  dottrine  della  scienza, 
anzi  per  lo  più  furono  suggerite  da  queste  dottrine.  Le  esa- 
gerazioni degli  assolutisti,  e  dei  democratici  non  tengono 
nò  possono  tenere  quest'armonia.  Che  se  qualche  volta  gli 
scrittori  e  gli  studiosi  peccarono  anch'  essi  nelle  esagera- 
zioni e  nelle  preoccupazioni  volgari,  non  si  vuole  dire  che 
la  scienza  sia  inutile  e  dannosa,  ma  che  uiun  sussidio  umano 
attribuisce  mai  all'intelletto  dei  mortali  una  infallibilità  che 
non  gli  può  competere ,  nè  questi  errori  s'  incontrano  di 
frequente,  tra  chi  abbia  posto  lungo  e  diligente  studio  nella 
filosofia  e  nelle  scienze  politiche,  per  conseguire  la  cogui- 
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zione  delle  regole  che  debbono  governare  i  diritti  umani. 
Quando  poi  gl'intelletti  fossero  disposti  a  riconoscere  nella 
Religione  l'autorità  moderatrice  dell' opinione,  e  urlio  stu- 
dio assiduo  e  paziente  delle  tradizioni  scientifiche,  la  con- 
dizione necessaria  a  discutere,  ed  a  promuovere  le  opinioni 
nuove,  sarebbero  rimosse  le  più  pericolose  occasioni  degli 
errori  che  si  frammettono  alla  speculazione  scientifica.  Dalle 
cose  ora  notate  si  ravvisa,  quanto  sia  enorme  l'errore  di 
coloro  che,  per  impedire  i  traviamenti  dell'intelletto  umano 
in  fatto  di  cose  civili,  vorrebbero  troncare  le  ali  alla  scienza. 
Ad  ogni  modo  noi  crediamo  che  verificando  se  concorrano 
le  quattro  condizioni  sopra  notate,  si  possa  giudicare  se 
una  legge  od  una  istituzione  appartenga  al  progresso  del 
diritto. 

Il  diritto  essendo  destinato  a  promuovere  il  bene  co* 
inurìe  delle  persone  congregate  nei  consorzii  civili,  è  assai 
naturale  il  giudicare  dei  progressi  che  si  sono  fatti  in  or* 
dine  alle  istituzioni,  ed  alle  leggi  spettanti  ai  diritti  umani 
dai  benefizi!  che  recarono  all'universale.  Questo  criterio  è 
sicuramente  giustissimo.  Ma  non  si  debbe  applicare  in  modo 
così  stretto,  che  siano  considerale  come  opere  di  progresso 
quelle  sole  istituzioni,  che  pertoccano  alle  condizioni  ma- 
teriali della  vita,  o  quelle  sole  alle  quali  succede  una  im- 
mediata, e  subitanea  mutazione  in  meglio.  Gli  uomini  non 
vivouo  solamente  la  vita  del  corpo,  ma  quella  dello  spirito, 
uou  basta  che  non  siano  angariali  ed  oppressi,  è  necessa- 
rio che  siauo  posti  in  grado  di  svolgere  liberamente  tutte 
le  potenze  dell'intelletto  e  dell' anima.  Inoltre  nelle  opere 
umane,  ed  in  quelle  che  mirano  ad  influire  sulle  condizioni 
dell'universale,  più  che  in  quelle  che  mirano  ad  influire  su- 
gli individui,  l' effetto  non  corrisponde  immediatamente  al 
fatto  dell'uomo,  ma  lo  segue  qualche  volte  a  gran  distanza. 
Non  havvi  dunque  un  indizio  per  cui  l'opera  del  progresso 
risulti  cosi  appariscente,  e  materiale,  come  presumono  co- 


Digitized  by  Google 


485 

loro  i  quali  lo  negano,  ogni  volta  che  non  vedano  un  im- 
mediato miglioramento,  che  sia  proceduto  dalle  nuove  leggi  , 
e  dalle  nuove  instiluzioni.  Perciò,  per  giudicare  del  merito  di 
queste,  si  debbe  ricorrere  alle  dottrine  della  teorica,  e  della 
scienza  anziché  ad  un  criterio  empirico  e  volgare.  Ma,  nel 
tessere  la  storia  del  diritto,  non  si  vuole  attribuire  un'im- 
portanza od  esclusiva  od  eccessiva  alle  dottrine  assolute 
della  scienza.  Non  basta  fare  il  novero  delle  leggi,  e  delle 
instituzioni  nuove  che  andarono  prevalendo,  non  basta  ag- 
giungere a  questa  enumerazione  un  giudizio  astratto  sul 
loro  merito,  e  sulla  loro  opportunità.  È  necessario  dimo- 
strare la  connessione  intima  delle  cause,  e  degli  effetti,  è 
necessario  dimostrare  come  in  tutti  si  palesi  quella  potenza 
di  progresso,  e  di  civiltà,  che  porta  gli  uomini  a  migliorare 
le  condizioni  del  consorzio  civile.  Si  vuole  dimostrare  come 
le  instituzioni  nuove  divariino  dalle  antiche,  si  vuole  ravvi- 
sare in  loro  come  «siano  opere  spontanee  dell'opinione,  come 
essendo  tali  tendono  a  propagarsi  ed  a  diffondersi.  Se  si 
attribuisse  un'  eccessiva  importanza  alle  dottrine  assolute 
della  scienza,  l'opinione  ed  il  sistema  di  colui  che  la  espone 
riuscirebbe  ad  usurpare  l'autorità  che  compete  ai  giudizit 
dell'universale.  Le  teoriche  della  scienza  non  debbono  usur- 
pare l'autorità  che  compete  all'opinione  pubblica:  debbono 
condurre  e  distinguere  il  giudizio  libero,  illuminato,  e  per- 
severante della  generazione  umana,  da  quello  che  procede 
dall'impeto  dell'entusiasmo  e  della  passione. 

Allorquando  le  instituzioni, -e  le  leggi  nuove  presentino 
quegli  indizii  pei  quali  abbiamo  detto  manifestarsi  il  pro- 
gresso civile,  elle  possono  raccomandarsi  dall'autorità  della 
storia.  Per  riconoscere  una  istituzione  come  condotta  dal 
corso  del  progresso,  non  è  necessario  che  sia  diffusa  uni- 
versalmente, non  è  necessario  nemmeno  che  sia  sancita  dalle 
leggi  del  maggior  numero  degli  Stati  inciviliti.  Un  istitu- 
zione nuova  condotta  presso  uno  od  alcuni  popoli  da  idee 
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che  prevalgano  universalmente,  e  spontaneamente  ;  impedita 
presso  altri  popoli  dall'  autorità  e  dalla  forza  dei  potenti , 
verso  la  quale  questi  slessi  potenti  si  accostino,  quauto  con- 
sentono le  loro  prevenzioni  debbe  dirsi  condotta  dal  pro- 
gresso della  civiltà.  Due  cose  occorrono  da  osservare  nella 
sloria  delle  instituzioni  e  delle  leggi,  come  in  quella  di  tutti 
i  fatti  umani  :  T  intima  connessione  delle  cause  e  degli  ef- 
fetti dei  priucipii  e  delle  conseguenze,  e  l'esistenza  materiale 
dei  fatti.  Nella  sloria  del  diritto  la  connessione  delle  cause 
e  degli  effetti  si  riconosce,  allorquando  una  novi  là  anche  san- 
cita solamente  presso  uno  od  alcuni  popoli,  presenti  tutti  i 
caratteri  ai  quali  or  ora  abbiamo  accennato.  L'esistenza  mate- 
riale dei  fai  ti  si  riconosce  dal  prevalere  nel  diritto  positivo 
questa  o  quella  instiamone.  Se  tra  le  varie  instituzioni  che 
prevalgono  in  uno  stesso  tempo,  e  tra  le  quali  l' opinione 
degli  uomini  è  divisa,  la  storia  non  desse  un  argomento  per 
raccomandare  le  une  piuttosto  che  le  altre,  se  si  rimanesse  al- 
l'esteriorità dei  fatti  senza  penetrare  nell'idea  che  rivelano, 
se  non  manifestasse,  nell'indirizzo  della  civiltà,  una  scorta, 
che  debbe  diriggere  i  passi  di  chiunque  possa  influire  sulle 
condizioni  degli  umani  consorzii,  essa  usurperebbe  il  titolo 
di  maestra  della  vita  civile ,  senza  avere  altro  pregio  che 
di  soddisfare  ad  una  disutile  curiosità- 
Vili. 

Dimostrato  come  lo  studio  della  parte  storica  della 
scienza  del  diritto  debba  comprendere  le  instituzioni  e  le 
leggi  contemporanee,  dobbiamo  accostarci  ad  accennare  le 
cause  principali  onde  procedettero  le  mutazioni  politiche,  e 
legislative  dell'età  nostra.  La  brevità  del  cenno  che  qui  trova 
luogo,  sarà  per  avventura  supplito,  dalle  cose  più  diffusa- 
mente esposte  e  da  quelle  che  si  esporranno  uell'altra  parte 
di  questa  scrittura. 
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Le  recenti  riforme  del  diritto  pubblico  e  privato  furono 
condotte  da  un  complesso  di  cause  inerenti  alla  condizione 
dei  consorzii  civili,  le  quali  possono  ridursi  alle  seguenti  : 

1 .  La  prevalenza  della  podestà  monarchica,  per  cui  fu- 
rono dove  tolti  affatto,  dove  moderati  moltissimo  i  privi - 
legii  che  avrebbero  contrastato  a  quelle  riforme. 

2.  Il  progresso  economico  delle  nazioni,  che  pone  un 
maggior  numero  di  persone  in  grado  di  partecipare  a  tutti 
i  benefizii  dell'ordinamento  civile. 

3.  Le  dottrine  filosofiche  invalse  da  Bacone  e  da  Car- 
tesio in  poi,  che  diedero  luogo  a  sollevarsi  dall'abitudine, 
e  dalla  tradizione  all'esame  critico  del  diritto  positivo. 

4.  L'azione  incessante  e  continua  del  Cristianesimo, 
che  educò  la  generazione  umana  a  riconoscere  una  regola 
di  morale  e  di  giustizia  assoluta,  destinata  a  prevalere 
cosi  siigli  arbitrii  dei  reggitori.,  come  sulle  abitudini,  e  sulle 
preoccupazioni  delle  moltitudini. 

L'azione  di  ciascuna  di  queste  potenze  risale  ad  un'e- 
poca assai  rimota  da  noi.  La  prevalenza  della  podestà  mo- 
narchica risale ,  come  or  ora  si  notava  al  secolo  XV.  Il 
progresso  economico  delle  nazioni  all'epoca  assai  più  rimota 
in  cui  si  svolsero  i  principii  degli  ordini  municipali.  Le  dot- 
trine filosofiche  di  Bacone  e  di  Cartesio  al  secolo  XVII.  Tale 
è  la  legge  della  vita  delle  nazioni,  che  per  rinvenire  i  primi 
principii ,  onde  procedono  i  fatti  presenti  si  debba  sempre 
risalire  a' tempi  assai  remoti,  e  che,  allorquando  una  po- 
tenza nuova  si  manifesta,  debbe  sempre  correre  un  lungo 
periodo  di  tempo  primachè  ella  abbia  prodotto  tutti  gli  ef- 
fetti dei  quali  racchiude  il  germe. 

IX. 

Incominciando  a  considerare  nel  diritto  moderno  la  sua 
forma  estrinseca,  si  ha  luogo  a  riconoscere  come  sia  stato 
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più  vivo  in  questo,  che  io  ogni  altro  periodo  di  tempo,  il 
desiderio  delle  leggi  scritte.  È  universale  presso  i  popoli  ci- 
vili moderni  il  voto  di  vedere  surrogate  da  testi  precisi  di 
leggi,  e  le  consuetudini  che  vivevano  raccomandate  alle  abi- 
tudini del  popolo,  e  le  più  importanti  fra  le  norme  del  di- 
ritto, che  si  conservavano  nelle  tradizioni  della  scienza.  Nel 
trattare  delle  forme  che  il  diritto  positivo  assume  nei  ci- 
vili consorzii,  abbiamo  già  notato  come,  presso  i  popoli  più 
progrediti  in  civiltà,  sulla  consuetudine  soglia  prevalere  la 
Fegge  scritta.  Questa  prevalenza  doveva  aver  luogo  presso 
i  popoli  moderni  presso  i  quali  mentre  la  filosofia,  e  le  dot- 
trine del  diritto  naturale,  divolgate  più  che  non  fossero  per 
addietro,  avvezzarono  pli  ingegni  a  stabilire  a  priori  le  re- 
gole secondo  le  quali  si  potesse  giudicare  dei  diritti  e  delle 
obbligazioni,  l'applicazione  di  quelle  regole  era  fatta  più 
agevole  dall'uguaglianza  che  i  costumi  e  le  condizioni  eco- 
nomiche dell'età  moderna  avevano  introdotto. 

Un  altro  carattere  del  diritto  dell'età  nostra  consiste 
nella  sua  uniformità.  Furono  in  tutti  i  tempi  alcuni  carat- 
teri comuni  al  diritto  positivo  di  tutti  i  popoli  partecipi  di 
una  stessa  civiltà.  Cosi  presso  quasi  tutti  i  popoli  cristiani 
prevalse,  prima  la  feudalità,  poi  il  municipio,  indi  la  mo- 
narchia. Ma,  se  queste  analogie  non  mancarono  mai  affatto, 
non  furono  mai  tante,  nè  cosi  evidenti  come  all'età  nostra. 
Non  fu  mai  tanto  vivo  il  desiderio  di  propagare  e  di  imi- 
tare le  riforme  nella  legislazione  e  nel  diritto  dei  popoli 
Cristiani.  Dal  principio  del  secolo  XIX,  i  popoli  inciviliti 
rinnovarono  i  Codici  delle  loro  leggi  civili ,  commerciali , 
giudiziarie  e  criminali;  se  quei  varii  codici  promulgati  nelle 
diverse  parti  d'Europa  si  confrontino  tra  di  loro  si  ravvi- 
sano a  un  di  presso  uniformi,  e  nelle  loro  intrinseche  di- 
sposizioni,  e  nell'ordine  secondo  il  quale  sono  distribuiti. 
Tale  uniformità  è  dessa  pure  uno  degli  indizi ,  dai  quali 
si  rivela  l'azione  della  scienza,  sulle  leggi  dell'età  nostra. 
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Allorquando  le  leggi  sono  opera  delle  tradizioni  e  delle  abi- 
tudini riescono  più  appariscenti,  e  più  palesi  le  diversità  che 
non  le  somiglianze.  All'opposto,  allorquando  le  leggi  sono 
proposte  quali  co  rollarli  della  scienza,  esse  riescono  simili 
ed  uniformi,  perchè  la  scienza  è  una,  come  è  una  la  verità, 
e  la  persuasione  degli  intelletti  che  la  riconoscono. 

Se  si  consideri  l'ordine  in  cui  stanno  disposti  i  decreti 
delle  leggi  moderne,  si  vedranno  distribuiti  secondo  sug- 
gerisce la  logica  deduzione  dei  principii  e  delle  conseguenze, 
e  la  regolare  applicazione  delle  dottrine  generali  ai  .fatti 
speciali.  Molti  titoli  del  Codice  Civile  Francese,  che  servì  di 
modello  a  parecchi  altri  codici  dei  popoli  più  civili,  ripro- 
ducono l'ordine  stesso  che  è  tenuto  nei  trattati  del  Po- 
thier.  Un  simile  metodo  si  cercò  tenere  in  tutte  le  altre 
parti  della  legislazione.  Nei  Codici  di  altri  Stati  si  tenne 
ordine  in  qualche  parte  diverso;  ma  non  si  ebbe  minor  cura 
di  mantenere  nelle  leggi  l'ordinata  deduzione  delle  dottrine. 
Per  questo  rispetto ,  le  leggi  promulgate  da  un  mezzo  se- 
colo in  qua  si  diversificano  assolutamele  dalle  antiche.  Con- 
verrebbe risalire  sino  alle  Istituzioni  di  Giustiniano  per  tro- 
vare un  monumento  di  legislazione,  in  cui  l'opera  della 
scienza  si  manifesti  evidente  quanto  nei  Codici  recenti;  ma 
le  istituzioni  di  Giustiniano  contengono  piuttosto  una  nor- 
ma ufficiale,  come  direbbesi  oggidì,  per  l'insegnamento  del 
diritto  positivo,  che  non  un  complesso  di  leggi  intese  a  go- 
vernare ed  i  diritti  dei  cittadini,  ed  i  giudizii  de'  magistrati. 
Tutte  queste,  che  si  possono  chiamare  condizioni  estri  nsi- 
che  del  diritto,  dimostrano  come  presso  i  moderni  sia  fatta 
maggiore,  non  pure  la  potenza  della  scienza,  ma  quella 
della  civiltà,  che  non  può  fiorire  senza  una  larga  applica- 
zione delle  dottrine  scientifiche. 
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X. 

Se  dai  caratteri  estrinseci  vogliamo  passare  all'esame 
dei  caratteri  intrinseci  del  diritto  moderno,  saremo  condotti 
a  non  diversa  conclusione. 

1/ inviolabilità  della  persona  umana  fu  meglio  assicu- 
rata e  più  universalmente  riconosciuta.  Indi  i  desideri!  espres- 
si, e  gli  sforai  fatti  per  l'abolizione  della  schiavitù  nelle  pro- 
vincia della  Cristianità,  dove  pur  troppo  è  ancora  in  vigore. 
Indi  la  moderazione  delle  pene  raccomandata  dai  recenti 
Statisti,  ai  consigli  dei  quali  è  già  dovuta  la  minor  frequenza 
delle  pene  capitali  ed  infamanti,  l'abolizione  delle  torture , 
delle  gogne,  dei  più  crudeli  supplizi  e  di  molte  altre  atro- 
cità che  contaminavano  le  leggi  dei  popoli  moderni. 

Nello  stesso  tempo  fu  allargata  la  libertà  delle  azioni 
e  delle  opinioni.  Nel  secolo  scorso  la  libertà  di  coscienza 
fu  caldamente  invocata  da  coloro  che,  talvolta  a  ragione , 
talvolta  a  torto,  erano  in  voce  di  poco  riverenti  all'  auto- 
rità della  Religione.  Le  rivoluzioni  succedute  dappoi  fecero 
che  costoro  molte  volte  ed  in  molti  paesi  tenessero  lo  Stalo. 
Allora  coloro  che  facevano  professione  di  essere  fervidi  se- 
guaci dell'ortodossia  Religiosa,  invocarono,  alla  volta  loro, 
la  libertà  di  coscienza.  Incoraggiti  da  quegli  esempi  gli  or- 
todossi cittadini  di  Stati  governati  dagli  eterodossi,  l'invo- 
carono con  maggior  calore,  e  con  più  felice  successo.  In 
tale  condizione  di  cose,  chiunque  esamini  con  qualche  im- 
parzialità lo  stato  presente  delle  opinioni  quali  souo  nella 
Cristianità,  è  obbligato  a  conchiudere  che  la  libertà  di  co- 
scienza è  un  principio  che  debbe  essere  invocato  a  bene- 
fìcio comune  di  tutti  gli  individui  e  di  tutti  i  popoli,  qua- 
lunque poi  siansi  le  opinioni  o  Religiose  o  filosofiche  che 
tra  essi  prevalgono.  Che  se  la  libertà  di  coscienza,  non  è 
dappertutto  sancita  come  dovrebbe  essere,  conviene  pure 
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rallegrarsi,  che  siano  cessate  qucTIe  inquisizioni  per  cui  le 
podestà  o  ecclesiastiche,  o  laiche  penetravano  nel  segreto 
delle  coscienze,  e  con  sacrilega  temerità  usurpavano  l'uffi- 
cio di  vendicare  gli  oltraggi  che  pretendevano  fatti  alle 
Divinità. 

A  quella  maggiore  larghezza  di  libertà,  a  cui  si  tende 
universalmente  oggidì,  sono  da  attribuire  i  principi*!  di  li- 
ertà  industriale  prevalsi  in  questo  periodo  di  tempo.  A  tali 
principii  è  da  attribuire  che  sia  cessato  il  monopolio  per- 
sonale, per  cui  l'esercizio  di  molte  industrie  vietato  a  tulli 
coloro  che  non  fossero  ascritti  alle  università  d'artefici,  era, 
per  tutti  questi,  sottoposto  a  tali  condizioni  che  rendevano 
oltremodo  difficile  il  perfezionarsi  delle  arti.  Agli  stessi  prin- 
cipii è  dovuto  che,  dove  abrogato,  e  dove  ristretto  il  mo- 
nopolio territoriale  che  ridnceva  buona  parte  del  suolo  ad 
essere  retaggio  perpetuo  e  privilegiato  di  alcune  famiglie  o 
di  alcune  corporazioni,  le  leggi  che  regolarono  il  diritto 
dei  varii  membri  della  famiglia  sulle  fortune  domestiche 
corrispondessero  assai  meglio  alla  naturale  affezione  che 
esiste  tra  i  congiunti. 

Dal  maggior  rispetto  alla  libertà  degli  individui ,  pro- 
cede che  il  consorzio  famigliare  venisse  ordinato  ,  secondo 
le  sue  giuste  e  naturali  condizioni,  per  mezzo  della  facoltà 
fatta  ai  figliuoli  (salve  poche  e  necessarie  eccezioni)  di  di- 
sporre liberamente  della  propria  persona  e  delle  proprie  so- 
stanze, quando  una  volla  fossero  pervenuti  a  quell'età  in 
cui  l' uomo  è  in  grado  di  reggere  sè  medesimo.  Cessava 
così  quella  podestà  paterna,  che  aveva  avuto  origine  nei 
costumi  di  Roma  ancora  barbara,  e  che  facendo  del  padre 
il  perpetuo  ed  assoluto  legislatore  della  famiglia,  eternando 
per  mezzo  dei  fedecomissl  e  delle  primogeniture  la  sua  au- 
rità  sino  dopo  la  morte,  stabiliva  una  forma  di  ordinamento 
domestico  ineompatibile  col  progredire  della  civiltà. 
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XI. 

Le  riforme  delle  istituzioni  e  delle  leggi  spettanti  «il 
pubblico  reggimento  procedono  necessariamente  di  pari  pas- 
so,, con  quelle  che  riguardano  al  diritto  privato.  Allorquando 
le  leggi  attribuiscano  un  diritto  ai  singoli  cittadini,  l'ordì' 
naniento  dello  Stato  dcbbe  essere  stabilito  ,  per  modo  chi* 
quel  dritto  sia  assicurato.  Per  altra  parte,  né  all'universa- 
lità dei  cittadini  possono  attribuirsi  diritti  nè  ad  alcun  ceto 
di  essi  prerogative,  le  quali  ripugnino  ai  principi! secondo 
i  quali  lo  Stato  è  ordinato. 

L'eguaglianza  civile  dei  cittadini,  e  la  supremazia  as- 
soluta della  podestà  pubblica  nello  Slato  possono  conside- 
rarsi come  fondamenti  del  diritto  pubblico  dei  popoli  mo- 
derni. Abbiamo  già  notato  come  queste  due  condizioni  non 
possano  guari  rimanersi  separate  luna  dall'altra;  come  amen- 
due  siano  necessario  fondamento  d'ogni  guarentigia  del  di- 
ritto naturale. 

L' influenza  di  questi  due  principii  si  fece  risentire  in 
tutte  le  parti  del  civile  reggimento.  Nell'unità  delle  leggi 
che  reggono  lo  Stato ,  cessata  la  diversità  d»igli  statuti  e 
dei  privilegii,  per  cui  le  leggi  promulgate  dalla  podestà  su- 
prema rimanevano  spesso  senza  effetto  in  molte  parti  dello 
Stato:  nell'ordinamento  della  milizia,  e  dell'erario,  ai  quali 
dovettero  contribuire  egualmente  tutti  i  cittadini,  e  che  si 
trovarono  sotto  una  più  immediata  dipendenza  dalla  pode- 
stà pubblica  :  j) eli  amministrazione  delle  cose  pubbliche  per 
l'ingerenza  più  operosa  e  più  continua,  e  più  uniforme  dei 
ministri  della  podestà  suprema:  nell'ordinamento  dei  giudi- 
zi*! dove  cessarono  e  le  giurisdizioni  delegate  da  questo  c 
da  quell'ordine  di  cittadini,  ed  i  privilegii  per  cui  parecchi 
si  sottraevano  dall'autorità  dei  giudici  instituiti  dalla  pode- 
stà pubblica:  nelle  leggi  penali,  che  sancirono  eguali  pene 
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agli  eguali  delitti,  quale  si  fosse  la  condizione  del  reo:  fi- 
nalmente nelle  leggi  civili  che  fecero  cessare  il  monopolio 
territoriale  di  alcune  famiglie  e  di  alcune  corporazioni.  Ces- 
sarono così  molti  degli  incagli  che  in  altri  tempi  si  frap- 
ponevano alla  libera  azione  del  governo.  Nè  vi  ha  dubbio 
che  questa  accresciuta  potenza  sarebbe  stala  fondamento  a 
dispotismo,  quando  non  fosse  temperata  dalla  cognizione,  e 
dal  sentimento  dei  diritti  naturali  universalmente  diffusi , 
dalla  potenza  dell'opinione  pubblica  dappertutto  più  operosa 
e  più  vigilante,  dall'esempio  de' governi  rappresentativi. 

Dalla  supremazia  della  podestà  pubblica,  dall'eguaglian- 
za civile,  dalla  libertà  e  dalla  potenza  dell'opinione  proce- 
dettero gli  ordini  coi  quali  si  correggono  e  si  moderano 
gli  arbitrii  di  coloro  ai  quali  si  comunica  qualche  parte  di 
pubblico  reggimento. 

La  licenza  d'arbitrii,  che  nei  tempi  addietro  pareva  ne- 
cessario retaggio  di  chiunque  esercitasse  qualche  parte  di 
pubblica  podestà,  fu  moderata  e  ristretta  in  più  angusti  con- 
fini. Il  regolare  ordinamento  dei  consigli  che  consultano  le 
leggi  intendono  a  moderare  gli  arbitrii  della  podestà  legis- 
latrice. Le  regole  che  definiscono  con  maggior  precisione, 
che  non  si  usasse  per  addietro,  e  l'ordine  delle  giurisdi- 
zioni, e  le  forme  dei  giudizii,  la  pubblicità  del  dibattimento 
giuridico  intendono  a  moderare  gli  arbitrii  della  podestà 
giudicatrice,  la  moltitudine,  spesse  volte  eccessiva,  delle  re- 
gole e  delle  forme  stabilite  agli  atti  di  pubblica  ammini- 
strazione, le  giurisdizioni  stabilite  per  quei  casi  in  cui  l'am- 
ministrazione pertocca  ai  diritti  de'  cittadini,  tendono  a  mo- 
derare gli  arbitrii  della  podestà  governatrice  nella  parte  in 
cui  questa  amministra  la  cosa  pubblica. 

Siffatte  novità  nel  diritto  pubblico  furono  comuni  pres- 
soché a  tutte  le  nazioni  partecipi  della  civiltà  Cristiana. 
Presso  alcune  gli  ordini  antichi  sono  ancora  troppo  radicati 
perchè  i  nuovi  trovino  libero  il  campo.  Ma  non  havvene 
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alcuna,  dove  non  siansi  introdotti  ordini  nuovi,  e  dove  aJ 
ogni  nuova  provisione  che  occorra  alla  giornata,  questi  non 
prevalgano  o  più  o  meno  e  non  diano  cosi  indizio  di  do- 
vere quando  che  sia  prendere  il  luogo  delle  antiche  disci- 
pline. 

^  L'introdursi  dei  reggimenti  rappresentativi  è  desso  pure 
una  riforma  dell'età  nostra,  anzi  può  dirsi  che  raccolga  in 
sè  lo  spirito  di  tutte  le  altre  riforme  che  ai  nostri  tempi  si 
vennero  introducendo.  Essi  procedono  dalla  considerazione 
dei  dritti  naturali  la  cui  tutela  diede  luogo  alle  altre  rifor- 
me che  furono  sancite  dalle  leggi  moderne.  Allo  stesso  modo 
che  gli  ordini,  ai  quali  ora  si  accennò,  servono  a  temperare 
gli  abusi  dell'arbitrio  nell'esercizio  dei  varii  ufficii  che  ap- 
partengono al  governo  dello  Stato,  cosi  gli  ordini  rappre- 
sentativi mirano  a  temperare  quest'arbitrio  nell'esercizio  della 
l>odestà  suprema.  Essi  procedono  dalla  massima  che  le  pas- 
soni e  gli  errori  umani  essendo  possibili  cosi  nei  supremi 
come  negli  inferiori  gradi  della  civile  gerarchia,  negli  uni 
c  negli  altri  è  necessario  un  ordinamento  che  ne  scemi  i 
pericoli. 

In  tutti  i  periodi  della  storia  si  ravvisa  un  andamento  ge- 
nerale di  idee  che  condusse  i  popoli  Cristiani  dagli  ordini  della 
conquista  barbarica  a  quelli  della  feodalilà,  dalla  feodalità 
agli  ordini  municipali,  da  questi  a  quelli  della  monarchia 
assoluta.  Ai  tempi  nostri  o  si  approvi,  o  non  si  approvi,  è 
pur  forza  riconoscere  un  andamento  generale  di  idee,  che 
conduce  gli  Stati  dalla  monarchia  assoluta,  alla  monarchia 
rappresentativa.  Questo  generale  andamento  si  ravvisa  dal 
fatto  di  molti  governi,  che  mutarono  di  assoluti  in  rappre- 
sentativi, quando  niuno  mutò  di  rappresentativo  in  assoluto. 
Si  ravvisa  dal  desiderio  di  un  simile  mutamento,  espresso 
ogni  volta  che  non  sia  impedita  la  libertà  delle  opinioni  , 
e  manifestalo  con  modi  ora  leciti  ed  ora  illeciti ,  ora  pa- 
cifici ed  ora  violenti,  anche  là  dove  le  opinioni  siano  cora- 
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presse.  Si  ravvisa  finalmente  dacché  anche  coloro,  che  sono 
più  restii  a  tale  novità,  non  tralascino  pure  di  dar  luogo 
a  molte  istituzioni  ispirate  da  quello  stesso  spirito.  Gli  or- 
dini rappresentativi  hanno  dunque  per  loro  Y  autorità  della 
teorica  assoluta  e  quella  della  storia.  Perciò  non  possono 
pareggiarsi  alle  utopie  le  quali  non  hanno  altro  fondamento 
che  la  singolare  opinione  di  chi  le  propone.  Dovrà  dirsi 
perciò  che  la  storia  possa  tenere  luogo  di  esperienza,  che 
niun  accorgimento  di  prudenza  sia  necessario,  per  discer- 
nere dove,  quando,  e  come,  quegli  ordini  debbano  intro- 
dursi, che  sia  innocuo  il  fanatismo  che  ricorre  alla  violenza 
od  ai  tumulti  popolari  per  farli  prevalere?  No,  certamente. 
Niuna  riforma  può  stabilirsi  utilmente,  quando  non  sia  in- 
trodotta da  ragionevole  deliberazione  :  nè  questa  delibera- 
zione può  trovar  luogo,  quando  le  passioni  popolari  usur- 
pino l'autorità  che  compete  a  chi  ragiona  con  senno  ma- 
turo, e  la  potenza  che  compete  a  chi  sia  investito  d'un  le- 
gittimo diritto  di  reggere  lo  Stato. 
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CAPO  TERZO. 

DEI  VARII   SISTEMI  INTORNO  ALLA  SCIENZA  DEL  DIRITTO. 

I. 

Dopo  avere  esposto  le  dottrine  che  debbono  essere 
fondamento  alla  scienza  del  diritto,  «redo  dover  fare  un 
cenno  delle  varie  scuole  che  si  occupano  intorno  a  queste 
discipline ,  per  poter  istituire  un  qualche  paragone  delle 
mie  colle  altrui  dottrine:  il  quale  paragone  riuscirà  certa- 
mente molto  imperfetto,  non  avendo  quella  luce  che  solo 
può  dargli  una  storia  compiuta  ed  imparziale  delle  dottri- 
ne sui  fondamenti  dei  dritti  umani  la  quale  debbe  chiudere 
tutti  questi  sludii.  La  esposizione  che  sono  per  fare  deca- 
ni sistemi  sarà  brevissima ,  siccome  quella  che  mira  solo 
ad  accennare  come  ciascuno  di  essi  si  fondi  sulla  conside- 
razione, di  uno  solo  dei  principii  onde  procede  il  diritto, 
come  tutti  siano  pregevoli  in  quanto  manifestano  l'impor- 
tanza del  principio  preso  ad  illustrare,  come  difettino  al- 
lorquando allontanano  i  loro  seguaci  dal  tener  conto  di 
tutte  le  ragioni  per  le  quali  si  illustrano  le  dottrine,  e  si 
determinano  le  discipline,  secondo  le  quali  si  definiscono  i 
diritti  e  le  obbligazioni  degli  uomini  congregati  nei  civili 
consorzii.  E  questa  rassegna  sarà  tanto  più  breve,  che  nel 
corso  di  questa  scrittura  sono  già  stato  in  grado  di  esporre 
i  principii  professati  dall'uno  o  dall'altro  sistema,  e  di  di- 
mostrarne le  imperfezioni  ogni  volta  che  io  credeva  dovere 
stabilire  principii  diversi. 


495 


II. 

Nel  definire  i  diritti ,  e  le  obbligazioni  delle  persone 
congregate  nel  consorzio  civile  alcuni  attendono  alle  varie 
condizioni  dei  fatti  che  danno  origine  ai  diritti  ed  alle  ob- 
bligazioni e  questi  sono  i  pratici,  altri  alle  dottrine  gene- 
rali definite  dalla  scienza,  e  questi  sono  i  teorici. 

Nel  trattare  della  legislazione  i  pratici  disputano  del 
diritto  da  introdursi,  attendendo  alla  natura  dei  fatti  sui 
(piali  la  podestà  pubblica  debbe  statuire,  al  fine  che  cia- 
scuna legge  si  propone,  alle  condizioni  che  rendono  oppor- 
tuno questo ,  o  quel  provvedimento.  Nella  giurisprudenea 
applicano  le  leggi  alla  decisione  dei  fatti,  attendendo  alla 
significazione  delle  parole  in  cui  sta  espresso,  al  fine  cui  si 
vede  inteso  ciascun  precetto,  alla  natura  del  fatto  sul  quale 
si  debbe  provvedere.  Al  rimanente  essi  non  si  curano  nè  di 
risalire  ai  primi  principii  da  cui  procedono  i  diritti  umani, 
nè  di  coordinarli  secondo  i  metodi  della  scienza.  Allor- 
quando io  dico  tali  essere  le  abitudini  dei  pratici,  non  in- 
tendo dire  che  o  tutti  gli  scrittori  che  adoperano  a  sta- 
bilire regole  di  immediata  applicazione;  o  tutti  coloro  che 
esercitano  gli  uflìcii  del  governo  e  delle  magistrature  di- 
sdegnino i  sussidii  della  filosofia ,  e  della  erudizione  :  in- 
tendo solamente  definire  il  carattere  di  coloro  che,  o  nello 
scrivere,  o  nell' operare  attendono  alle  esigenze  della  pra- 
tica, senza  punto  curarsi  dei  principii  assoluti  della  scien- 
za. Così  fatti  principii  nei  tempi  recenti  furono  tanta  cosa 
che  gli  spiriti  educati  alle  speculazioni  della  scienza  ven- 
nero molte  volte  chiamati  al  governo  della  cosa  pubblica, 
mentre  per  altra  parte  tutti  gli  uomini  dotati  di  qualche 
elevatezza  d' ingegno  che  furono  dediti  alla  pratica ,  fece- 
ro delle  dottrine  esposte  dalla  scienza  argomento  di  assi- 
dua meditazione.  Non  si  vuole  tuttavia  tralasciare  di  av- 
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vertirc  che  l'abitudine  di  occuparsi  della  pratica,  o  per  in- 
segnarne, o  per  applicarne  le  regole  avvezza  ad  attribuire 
una  soverchia  importanza  alle  particolarità  dei  fatti,  pospo- 
sta la  considerazione  dei  principii  generali.  Lo  studio  ac- 
curato e  diligente  dei  fatti  quale  sogliono  farlo  i  pratici  . 
e  nella  sfera  dei  fatti  voglionsi  comprendere  tanto  le  in- 
stituzioni  e  le  leggi,  quanto  gli  interessi  economici  e  poli- 
tici di  ciascuna  nazione,  è  assolutamente  necessario  all'ap- 
plicazione dei  principii  generali:  tanto  che  le  più  vere,  e 
le  più  nobili  dottrine  delle  scienze  rimangono  infeconde  mi- 
che non  siano  ridotte  ad  efTetto  cogli  accorgimenti  che  sola 
la  pratica  può  suggerire.  Ma  la  pratica,  per  sè  sola  non 
basta,  essa  non  inspira  l'anima  che  debbe  dar  vita  ed  al 
governo  degli  Stati,  ed  alle  leggi,  ed  ai  giudizii.  Nel  giu- 
dicare degli  interessi  delle  nazioni,  delle  leggi  positive  dei 
fatti  che  danno  origine  ai  diritti,  i  pratici  non  possono  a 
meno  di  ricorrere  ad  alcuni  principii  secondo  i  quali  essi 
giudicano  detle  ragioni,  e  delle  obbligazioni  degli  uomini,  per- 
chè senza  ricorrere  a  qualche  principio  più  generale  il  giu- 
dizio riesce  impossibile;  ma  nel  determinare  così  fatti  prin- 
cipii essi  procedono  pressoché  a  caso,  perchè  questi  non 
possono  conoscersi  nella  loro  purezza,  quando  non  voglia- 
no farsi  servire  che  a  promuovere  gli  interessi  di  uno  Sta- 
to, a  provvedere  o  colle  leggi,  o  coi  giudizii  all'occorrenza 
di  un  caso  determinato.  Per  i  pratici  la  conservazione  di 
un  ordinamento  che  si  trovi  sancito  dalle  leggi  e  dalle  con- 
suetudini suole  essere  la  ragione  suprema.  Perciò  essi  tra- 
s<  urano,  o  coltivano  con  poco  successo  gli  studii  del  di- 
ritto naturale,  e  del  diritto  pubblico,  siccome  quelli  nei 
«piali  non  si  può  procedere,  senza  risalire  ai  principii  as- 
soluti ai  quali  l' intelletto  non  può  aggiungere  finché  si  ferma 
alla  considerazione  degli  ordini  esistenti.  E  facile  compren- 
dere le  ragioni  di  queste  abitudini  di  spirito.  Colui  che  co- 
me filosofo  o  come  speculatore  desidera  uu  ordine  diverso 
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da  quello  che  esiste,  non  può  dare  effetto  al  proprio  pen- 
siero, quando  abbia  assunto  tale  ufficio  per  cui  sia  tenuto 
a  mantenerlo,  ed  a  difenderlo.  Che  se  egli  arriva  a  tal 
grado  di  potenza,  in  cui  gli  sia  dato  fare  tanta  mutazione, 
ciò  non  suole  avvenire,  che  dopo  avere  per  lungo  tempo 
esercitati  i  minori  ufficii.  Ed  allora,  perchè  l'abito  si  con- 
verte in  natura,  perchè  il  lungo  avvezzamelo  a  rivolgersi 
verso  un  certo  ordine  di  idee,  suole  troncare  le  forze  con 
cui  lo  spirito  si  Tolgerebbe  ad  altri  pensieri,  nou  avviene 
guari  che  coloro  i  quali  sostenendo  minori  ufficii  spesero 
la  vita  e  V  operosità  a  difendere  un  certo  ordine  di  cose  ; 
pervenuti  a  maggior  potenza  la  speudano  a  mutarlo.  Per- 
ciò le  grandi  riforme  e  le  grandi  mutazioni  non  sogliono 
procedere  dalla  pratica,  ma  dalla  speculazione  e  dalla  teo- 
rica. Questa  alla  sua  volta  prevale  sulla  pratica,  ed  obbli- 
gando i  pratici  ad  aderire  alle  sue  dottrine,  per  quella  po- 
teuza  che  è  uella  verità,  e  nella  ragione,  o  gettando  i  se- 
mi di  mutazioni  tali  per  cui  non  potendo  reggere  le  iu- 
slituzioni  antiche  sia  forza  introdurne  di  nuove.  Se  in  que- 
ste  mutazioni  si  frammette  la  violenza  è  sempre  da  dolcr- 
ue,  ma  si  debbono  considerare  le  instituzioni  nuove  come 
solo  mezzo  di  ristabilire  l'ordine  perturbato  dalle  repen- 
tine e  violente  distruzioni  delle  antiche. 

Dei  tre  principii  che  noi  abbiamo  notato  come  essen- 
ziali al  diritto  i  pratici  riguardano  ad  un  solo,  al  fatto  del- 
l'uomo,  il  quale  apparisce  più  sensibilmente  anche  a  co- 
loro che  non  vogliono ,  o  per  lunga  abitudine  di  spirito 
non  sanno  addentrarsi  nelle  intime  ragioni  delle  cose.  E 
perchè  nei  civili  consorzii,  il  fatto  dell'uomo  che  dà  essere 
al  diritto  s'incarna,  come  abbiamo  già  dimostrato,  coll'atto 
della  podestà  pubblica,  essi  sogliono  inclinare  ad  esagerare 
la  potenza  di  chi  regge  lo  Stato,  coll'inlenzione  di  assicu- 
rare la  prevalenza  del  diritto.  Perciò  le  sole  dottrine  spe- 
culative alle  quali  i  pratici  sogliono  inclinare;  quando  pure 
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gli  sludii  teorici  non  abbiano  distrutto  o  moderato  cotale 
loro  inclinazione,  sono  quelle  dell' assolutismo  di  cui  ragio- 
neremo fra  poco. 

III 

Le  teoriche  le  quali,  nel  definire  i  diritti  umani  pro- 
cedono dalle  dottrine  generali  della  scienza  si  dividono  pri- 
ma in  due  categorie:  le  une  sono  filosofiche,  le  altre  sto- 
riche. Nello  stabilire  questa  generalissima  divisione  non  at- 
tendiamo che  al  diverso  metodo  che  gli  uni  e  gli  altri  ten- 
gono, non  alle  varie  dottrine  alle  quali  essi  aderiscono  , 
perchè  così  il  discorso  filosofico,  come  l'investigazione  sto- 
rica possono  servire  di  premesse  ad  opinioni  di  ogni  ma- 
niera. 

Le  scuole  filosofiche  procedono  dall'idea  assoluta  se- 
condo la  quale  esse  definiscono  quali  diritti,  quali  obbli- 
gazioni competano  agli  uomini,  e  posti  questi  principii 
vengono  ad  approvare  o  disapprovare  le  varie  instituzioni 
ed  i  varii  atti  che  influiscono  sui  diritti  umani.  In  capo  a 
tutte  le  altre  scuole  filosofiche,  credo  si  debba  collocare 
quella  degli  spiritualisti,  la  quale  procedendo  dall'idea  as- 
soluta del  bene  che  risplende  alla  ragione  umana,  dimo- 
stra, come  ogni  umano  consorzio  debba  essere  ordinato, 
per  modo  che  non  sia  disturbata  quella  regola  di  giusti- 
zia sotto  la  quale  quietano  le  persone  raccolte  nel  1  '  unità 
dello  Stato,  e  la  cui  effettuazione  è  necesssaria  allo  svol- 
gimento delle  facoltà  di  una  creatura  intelligente  e  libera. 
Varii  sono  i  metodi  di  dimostrazione  che  possono  adope- 
rarsi da  coloro  che  aderiscono  alte  dottrine  spiritualistiche, 
varie  le  forinole  che  altri  usa  ad  esprimerle.  Ma  pure  due 
principii  prevalgono  sempre  in  tutte.  Il  primo  appartenente 
alla  morale  che  l'idea  del  bene  per  sè  stessa,  ed  astrazione 
fatta,  così  di  ogni  utilità  di  chi  debbe  agire,  come  di  ogni 
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romando  che  ad  esso  si  indirizzi  è  obbligalrice  della  vo- 
lontà, e  della  coscienza  umana.  11  secondo  che  il  dominio 
che  l'uomo  esercita  della  sua  persona  e  delle  sue  facoltà 
è  inviolabile,  che  le  leggi  dello  Stato  non  possono  restrin- 
gerlo, se  non  in  quanto  è  richiesto  a  mantenere  il  con- 
sorzio civile,  ed  a  tutelare  i  diritti  di  tutti  parimente  gli 
uomini.  È  questa  la  dottrina  a  cui  mi  sono  attenuto,  e  che, 
per  quanto  ho  saputo.,  ho  procurato  di  illustrare  e  di  di- 
mostrare nel  corso  di  questa  scrittura. 

La  scuola  degli  utilitarii  procede  dall'idea  dell'utilità 
come  dal  primo  principio  di  ogni  diritto  umano.  Le  sin- 
gole persone  non  possono  essere  determinate  a  volere,  e 
ad  agire  che  dal  proprio  vantaggio:  i  consorzii  umani  deb- 
bono  essere  ordinati  al  vantaggio  di  tutti.  Ciascuno  ha  di- 
ritto di  pretendere  al  proprio  per  quanto  non  ripugni  al 
comune  vantaggio.  In  queste  massime  si  raccoglie  la  som- 
ma delle  dottrine  che  gli  utilitarii  professano:  perchè  esse 
sono  inabili  a  rendere  ragione  delle  obbligazioni,  sono  ina- 
bili altresì  a  rendere  ragione  dei  diritti  umani:  disconoscono 
la  natura  dell'uomo,  disconoscendo  l'influenza  che  esercita 
sul  suo  volere  l'idea  del  bene:  idea  che,  anche  separata  da 
ogni  motivo  d' utilità ,  non  è  solamente  un  motivo  abile  a 
determinare  le  sue  azioni,  ma  un  motivo  tate  che  è,  e  si 
mostra  coi  fatti  destiuato  a  prevalere  su  tutti  gli  altri.  Il 
principio  dell'utilità  difetta  inoltre,  in  che  non  segna  con 
caratteri  precisi  i  limiti  di  ciò  che  ciascuno  possa  preten- 
dere senza  scapito  dell'utilità  comune..  Perciò  questo  prin- 
cipio può  colorire  le  pretensioni  del  dispotismo,  quando  i 
motivi  di  comune  utilità  s'invochino  contro  i  diritti  dei  sin- 
goli, e  le  pretensioni  della  licenza,  quando  i  motivi  d'u- 
tilità privata  s'invochino  contro  i  diritti  di  tutto  il  consor- 
zio, e  della  podestà  che  agisce  a  suo  nome.  Pregio  e  me- 
rito delle  dottrine  utilitarie  è  che  elle  mettano  in  sulla  via 
di  circoscrivere  il  diritto  nei  suoi  veri,  e  legittimi  confini, 
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di  impedire  cosi  che  alta  coazione  non  si  attribuisca  l'uf- 
ficio che  la  persuasione  libera  debbe  esercitare  in  servizio 
di  queste.  Altro  inerito  e  merito  grandissimo  delle  dottrine 
utilitarie  è  quello  di  insegnare  come  l'ordinamento  civile 
debba  mirare  al  bene  comune,  senza  posporlo  mai,  come 
pur  troppo  avverrebbe  a  chi  seguitasse  solamente  le  tra- 
dizioni e  le  abitudini  della  pratica,  alla  potenza  ed  alle  pre- 
rogative di  alcuni. 

IV. 

I  due  principii  dai  quali  procedono  le  due  scnole  de- 
gli spiritualisti,  e  degli  ulilitarii,  per  la  loro  universalità, 
possono  applicarsi  a  tutte  le  parti  del  diritto.  Quelli  che  ora 
siamo  per  accennare  non  si  riferiscono  che  ad  una  sola 
parte  del  diritto,  a  quella  cioè  clic  si  applica  all'ordina- 
mento della  podestà  pubblica. 

La  prima  di  queste  dottrine  è  quella  dei  teocratici. 
Essi  mirano  a  fondare  il  governo  dei  consorzi*!  civili  su  di 
un  espresso  volere  Divino.  Il  volere  Divino  dà  autorità  alla 
legge  morale  la  quale  sancisce  la  podestà  dei  reggitori,  dei 
magistrati,  delle  leggi  umane.  Iddio  stabilì  le  condizioni 
dell'esistenza  umana,  le  (piali  non  possono  effettuarsi  quan- 
do non  si  mantengano  i  consorzii  civili,  nè  questi  mante- 
nersi (piando  la  violenza  prevalga  sull'autorità  che  regge 
uno  Stato.  Perciò  così  fatta  violenza  non  può  riguardarsi 
altrimenti  che  come  una  ribellione  contro  le  leggi  Divine. 
L'ordine  civile  e  politico  si  fonda  sopra  l'ordine  morale,  e 
questo  sopra  la  religione,  la  quale  è  opera  non  umana,  ma 
Divina.  La  Religione  principio  dei  doveri  riesce  principio 
dei  diritti  civili. 

In  quanto  mantennero  tutte  queste  dottrine  .*  per  le 
quali  si  stabilisce  nella  religione  il  fondamento  di  tutti  gli 
oi'diui  umani,  i  teocratici  meritarono  della  scienza  e  deil'u- 
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mano  consorzio,  specialmente  in  quanto  contrastarono  alle 
preoccupazioni  dell'età  nostra  inclinevole  ad  esagerare,  ora 
l'importanza  dei  fatti  e  degli  interessi  materiali,  ora  la  po- 
tenza dell'intelletto  umano.  Ma  i  Teocratici  non  restano  nei 
termini  ch'Ila  moderazione.  Essi  travisano  la  podestà  mode- 
ratrice che  compete  alla  religione  ed  alla  Chiesa,  in  un  as- 
soluto dispotismo  a  profìtto  del  quale  annullano  la  libertà 
della  scienza,  e  dell'opinione,  per  modo  che,  se  si  pre- 
stasse retta  a  loro,  la  civiltà  dovrebbe  o  restare  o  indie- 
treggiare .  la  libertà  civile  perdersi  insieme  con  la  libertà 
degl'ingegni.  Perchè  annullano  la  libertà  delle  opinioni,  pon- 
gono spesse  volte  in  non  cale  la  distinzione  che  debbe  man- 
tenersi tra  l'obbligazione  morale,  c  l'obbligazione  giuridica, 
tra  la  podestà  spirituale,  e  la  podestà  coattiva,  tra  ciò  che 
debbe  ottenersi  per  libera  e  spontanea  persuasione,  e  ciò 
che  debbe  esigersi  per  coazione.  Affinchè  la  religione  eser- 
citi non  pure  un  autorità  morale,  ma  un  autorità  diretta- 
mente politica  attribuiscono  alla  podestà  pubblica,  e  diritto 
ed  obbligazione  di  vendicare  gli  oltraggi  fatti  a  Dio  ,  at- 
tribuiscono alle  prerogative,  alle  immunità,  ai  privilegi  tem- 
porali della  Chiesa,  la  stessa  santità  che  alle  Divine  rive- 
lazioni sulle  quali  si  fonda  l'essenza  della  religione.  Tutta 
quella  potenza  morale  secondo  i  cui  influssi  si  governa  e 
modera  la  potenza  politica  passa  nel  sacerdozio,  cosicché 
la  podestà  che  regge  lo  Stato,  invece  di  essere  Principato, 
e  suprema  magistratura  del  popolo,  diviene  un  emanazione 
od  una  dipendenza  della  Chiesa.  La  podestà  civile  meno- 
mata rispetto  alla  Chiesa ,  è  da  costoro  esagerata  rispetto 
ai  popoli.  Il  diritto  dei  Principi  riguardato  come  una  de- 
legazione procedente  immediatamente  da  Dio  :  legittimate 
le  pretensioni  di  frenare  nei  sudditi  non  pure  la  libertà 
delle  azioni,  ma  del  pensiero  e  della  parola.  Non  solo  scu- 
sate, ma  approvate  le  esorbitanze  delle  repressioni  e  delle 
inquisizioni ,  per  le  quali  i  civili  consorzii  si  fondano  sul 
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timore  più  che  sulla  ragione.  Ogni  limitazione  che  per  tu- 
telare i  diritti  dei  cittadini  si  voglia  porre  alle  ragioni  dei 
reggitori  considerata  non  pure  come  una  sedizioni  ma  co- 
me un  sacrilegio. 

La  teocrazia  è  forma  di  reggimento  propria  dei  pri- 
mordi! della  civiltà.  Gli  animi  rozzi  e  feroci  dei  popoli  non 
per  anco  educati  dalla  coltura,  non  sanno  acconciarsi  ad 
obbedire  a  governi  ed  a  leggi  che  non  credano  consecratc 
da  un  azione  immed'rata,  visibile,  prodigiosa  di  Dio.  Perciò 
nelle  tradizioni  dei  popoli  antichi  le  più  rimote  origini  dei 
governi  hanno  sempre  alcunché  di  miracoloso,  e  sopranna- 
turale: «  Si  vuole  concedere  all'antichità,  scrisse  Tito  Livio, 
«  che  frammettendo  le  cose  Divine  alle  umane  renda  più 
«  augusti  i  primordii  delle  città  (4)  ».  Indi  è  che  presso  i 
popoli  antichi  un'  azione  soprannaturale  si  frammetteva  con- 
tinuamente al  pubblico  reggimento:  gli  auspizii,  gli  augu- 
rii,  le  religioni,  consacravano  le  leggi  le  armi,  il  territo- 
rio degli  Stali. 

Per  tal  modo  alcun  che  di  teocratico  si  conservò  sem- 
pre nei  reggimenti  antichi.  Di  tutti  i  governi  che  abbiano 
mai  esistito,  quello  degl'Israeliti  è  il  solo  che  gli  uomini 
partecipi  dei  lumi  della  civiltà  e  del  Cristianesimo  possano 
considerare  come  veramente  fondato  e  mantenuto  da  Dio, 
cioè  come  veramente  Teocratico.  Il  Cristianesimo  istituendo 
una  religione  destinata  non  ad  una  nazione  ma  a  tutta  l'u- 
manità, separando  l'ordine  delle  cose  spirituali,  dagli  in- 
teressi materiali  e  del  reggimento  politico,  la  Chiesa  dallo 
Stato,  troncò  le  radici  della  Teocrazia.  Nondimeno  questa 
separazione  non  portò  ad  un  tratto  i  suoi  effetti.  Gli  Im- 
peratori Cristiani  come  si  ingerirono  nel  governo  delle  cose 
di  religione,  cosi  diedero  esempio  di  frammettere  la  forza 
alla  persuasione  per  mantenere  le  sue  dottrine.  Nell'Occi- 

(1)  Proem.  htet. 
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dente,  succeduti  all'Imperio  Romano  gli  invasori  barbari, 
i  dritti  dei  loro  Re  furono  consacrali  dai  Pontefici,  ai  quali 
e  la  maggiore  coltura  e  la  preminenza  del  grado  Ecclesia- 
stico diedero  larga  parte  nel  governo  dello  Stato.  In  pro- 
gresso di  tempo  e  durante  ancora  la  barbarie  del  medio 
evo  nacquero  assai  volte  dissidii  tra  i  reggitori  degli  Stati 
ed  i  Pontefici.  Questi  difendevano  con  l'autorità  della  re- 
ligione i  privilegi  del  Sacerdozio,  i  popoli  negavauo  spesso 
obbedienza  ai  Principi  separati  dalla  Chiesa,  riconoscevano 
i  loro  diritti  dalla  sua  consacrazione.  Così  stabjlivasi  nella 
Cristianità,  od  almeno  in  una  fazione  che  si  formava  presso 
tutti  i  popoli  Cristiani,  il  concetto  della  preminenza  politica 
del  sacerdozio.  Al  rimanente  questa  fazione  non  esagerava 
i  diritti  creditarii  dei  Principi  a  scapito  di  quelli  delle  na- 
zioni, non  era  avversa  anzi  favorì  molte  volte  ai  progressi 
delle  libertà  popolari  e  municipali,  che  allora  si  andavano 
svolgendo.  In  tempi  più  vicini  si  confermò,  e  si  fece  mag- 
giore la  podestà  ereditaria  dei  Principi,  s'introdusse  l'egua- 
glianza civile,  si  francò  dalle  pastoie  dalle  quali  prima  era 
vincolata  la  potenza  delta  scienza  e  dell'opinione.  In  questi 
frangenti  la  fazione  che  parteggiava  per  la  preminenza  po- 
litica del  sacerdozio,  combatteva  l'eguaglianza  civile  come 
contraddicente  ai  privilegi  Clericali,  la  libertà  della  scienza 
e  dell'opinione,  come  contraria  all'autorità  che,  tra  Cri- 
stiani, e  sopratulto  tra  Cattolici  la  religione  debbe  eserci- 
tare sugli  animi.  In  qual  modo  queste  nuove  condizioni  por- 
tate dal  progredire  degl'ingegni  non  ripugnino  punto  al- 
l'essenza del  Cristianesimo,  e  del  Cattolicismo,  come  il  tra- 
viamento degli  spiriti  non  abbastanza  riverenti  alla  reli- 
gione, dando  origine  all'  apparenza  di  queste  ripugnanze, 
abbia  dato  occasione  o  pretesto  alla  guerra  mossa  a  no- 
me della  religione,  contro  le  uuove  instituzioni ,  è  argo- 
mento intorno  al  quale  non  è  mestieri  che  io  mi  estenda, 
dopo  le  cose  già  notate  nel  corso  di  questa  scrittura.  So- 
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lanientc  dobbiamo  aggiungere  a  questo  luogo,  come  la  fa- 
zione Teocratica  ne  divenisse  per  lo  più  avversa  ad  ogni 
libertà  politica.  Questa  procedendo  di  pari  passo  con  la  li- 
berta del  pensiero,  la  parte  Teocratica  fece  alleauza  colla 
parte  assolutista,  suppose  nelle  stirpi  regali  un  diritto  Di- 
vino ed  inammessibile,  nel  monarchi  un  podestà  che  verso 
il  popolo  rendesse  immagine  dell'Onnipotenza  Divina,  ma 
pure  astretta  a  riconoscere  la  preminenza  del  potere  Sa- 
cerdotale, ed  a  mantenere  le  sue  prerogative,  senza  en- 
trare tuttavia  a  discorrere  troppo  espressamente  della  re- 
sistenza che  le  si  potesse  opporre,  quando  venisse  a  con- 
trasto con  la  Chiesa.  Le  dottrine  di  questa  fazione  furono 
professate  dal  Maistre,  dal  Ronald,  dall'Haller,  dal  Lamenais 
nelle  sue  prime  scritture.  Dove  gli  ordini  nuovi  fondati  sulla 
libertà  delle  opinioni  e  sull'eguaglianza  civile  sono  prevalsi, 
questa  setta  esagerò  le  lodi  dei  tempi  del  medio  evo,  in 
cui  il  governo  assoluto  del  pensiero  umano  risiedeva  presso 
la  Chiesa,  contenta  nel  presente  di  combattere  tutte  le  leggi 
per  le  quali  la  podestà  pubblica  esercita  qualche  vigilanza 
sugli  alti  esterni  e  pubblici  di  religione,  e  di  stabilire  la 
potenza  morale  del  Clero  non  pure  con  la  religione,  ma 
coll'educazionc  scientifica  e  letteraria,  cui  essa  vorrebbe  pa- 
rimente sottratta  dalla  tutela  e  dalla  vigilanza  della  pode- 
stà civile. 

V. 

Gli  assolutisti  procedono  dal  principio  che  l'autorità 
t  he  fa  la  legge  debbe  essere  indipendente  dalla  volontà  di 
chi  debbe  osservarla,  che  così  debbe  tenersi  per  illegittima 
ogni  resistenza,  ed  ogni  opposizione  alla  podestà  di  chi 
regge  lo  Stato.  Fissando  il  pensiero  a  questo  solo  concetto 
essi  biasimano  non  meno  gli  ordini  pei  quali  i  deputati  del 
popolo  partecipano  alla  deliberazione  delle  leggi,  ed  alla 
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direzione  del  civile  reggimento,  che  quelli  nei  quali  si  as- 
sicura la  libertà  e  la  potenza  della  religione,  della  scienza, 
dell'opinione.  Le  pubbliche  ed  aperte  opposizioni  che  le  leggi 
incontrano  nell'introdursi,  la  libertà  fatta  a  ciascuno  d'ado- 
perare la  parola  per  proporre  quale  legge  gli  talenti,  e  per 
chiedere  l'abrogazione  di  quale  gli  disaggradi,  pare  loro  in- 
compatibile colle  abitudini  di  obbedienza  necessarie  alla  con- 
servazione ed  alla  prosperità  dello  Stato.  AI  rimanente  gli 
assolutisti  non  tengono  conto  del  pericolo  che  la  podestà 
assoluta  venga  abusata  a  danno  del  comune,  ed  a  scapito 
dei  diritti  che  la  natura  attribuisce  a  tutti  gli  uomini.  Se 
pure  essi  lasciano  luogo  a  supporre  che  questo  caso  suc- 
ceda, essi  credono  che  i  danni  della  licenza  popolare,  siano 
di  gran  lunga  più  gravi  e  pericolosi  che  non  quelli  della 
podestà  assoluta.  A  udire  costoro  l'obbedienza  alle  leggi  non 
sarebbe  mai  conciliabile  colle  condizioni  di  un  libero  reg- 
gimento, e  non  vi  sarebbe  termine  di  mezzo  tra  il  dispo- 
tismo e  la  licenza  :  la  giusta  ed  ordinata  libertà  non  sarebbe 
nulla  più  che  utopia,  od  illusione  fanciullesca. 

Questa  teorica  è  solennemente  smentita  dalla  sto- 
ria. La  riverenza  alle  leggi  è  prerogativa  piuttosto  degli 
Stati  liberi  che  dei  dispotici  dove  il  talento  dell'uomo  pre- 
vale sul  decreto  della  legge.  Le  origini  della  libertà  non 
sono  nuove ,  ma  antichissime  :  i  suoi  principii  si  trovano 
sanciti  d  illa  storia  di  tutti  i  popoli.  La  podestà  assoluta  dei 
reggitori  derivò  dalle  particolari  condizioni  in  cui  si  tro- 
varono le  monarchie  Cristiane  Dui  secoli  XVI  e  XVII,  ma 
non  ha  fondamento  nella  naturale  condizione  delle  cose. 
La  ragione  rifugge  dall' accettare  la  volontà  di  chicchessia 
come  regola  assoluta  del  giusto.  Indi  è  che  la  potenza  di 
questa  opinione  si  fonda  non  tanto  sul  valore  intrinseco 
dei  suoi  argomenti,  quanto  sulla  giusta  ripugnanza  che  gli 
animi  savi  ed  onesti  risentono,  e  per  la  miscredenza  che 
funestò  nei  tempi  recenti  l  introdursi  della  libertà  delle  opi- 
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nioni,  e  per  le  rivoluzioni  che  funestarono  {'introdursi  della 
libertà  politica.  Il  confutare  così  fatte  preoccupazioni  fu  uno 
dei  fini  a  cui  intese  principalmente  questa  scrittura.  Sarebbe 
inutile  e  stucchevole  far  qui  la  ripetizione  delle  cose  già 
dette  a  tal  proposito.  Ma  giova  notare  ancora  come  all'età 
nostra  la  dottrina  degli  assolutisti  in  qualche  sua  parte  tenda 
nescssariamente  a  confondersi  con  quella  dei  Teocratici,  ed 
in  quanto  l  una  e  l'altra  ripugnano  egualmente  non  pure 
dalla  licenza  ma  da  quella  libertà  di  spirito  che  il  secolo 
invoca,  e  da  cui  la  religione  non  può  dissentire.,  ed  in 
quanto  l'una  e  l'altra  consacrano  l'inammessibilità,  e  l'in- 
tegrità della  podestà  assoluta  come  di  un  diritto  Divino. 
Dottrina  assurda,  per  la  quale  si  deturpano  i  dettati  del 
Cristianesimo,  i  quali  sanciscono  i  diritti  dell'autorità,  non 
come  privilegio  delle  stirpi  regali ,  ma  come  ordinazione 
instituita  per  mantenere  la  legge  morale.  La  Teocrazia  la 
quale  nè  anche  mitigata  non  può  accogliersi  da  alcun  po- 
polo civile  ha  pure  in  sè  alcun  chè  di  grande  e  genero- 
so,  in  quanto  fonda  le  leggi  umane  sul  decreto  Divino, 
in  quanto  procede  da  una  persuasione  libera ,  e  sincera. 
Non  cosi  l'assolutismo  il  quale,  scusando  ogni  licenza  d'ar- 
bitrio nei  reggitori,  imponendo  ogni  servilità  d'ossequio  ai 
sudditi,  deprime  gli  animi,  avvezzandoli  ad  un  servile  os- 
sequio verso  la  potenza  e  la  grandezza  terrena.  Anzi  è  tanta 
la  sua  abbiezione  che  la  religione  smette  gran  parte  di  sua 
nobiltà,  allorquando  faccia  lega  coli' assolutismo.  Ordinata 
com'ella  è  a  sublimare  la  nostra  natura  con  la  cognizione 
di  ciò  che  è  più  vero  per  lo  spirito,  e  più  santo  per  l'a- 
nima umana,  in  quella  turpe  e  mostruosa  alleanza  appare 
intesa  a  tarpare  le  ali  ali  intelletto,  ed  a  comprimere  in- 
sieme con  la  libertà  civile,  la  libera  azione  di  tutte  le  fa- 
coltà umane. 
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IV. 

I  democratici  insegnano  che  l'uomo,  essendo  libero 
della  sua  persona,  ogni  signoria  che  si  voglia  esercitare 
su  di  lui  è  illegittima,  che  da  cosi  fatta  libertà  spettante  a 
ciascuno  sorge  la  comune  eguaglianza,  che  ogni  popolo  es- 
sendo associazione  di  uomini  liberi  ed  eguali ,  ha  ragione 
d'instituire,  e  di  abrogare  ogni  legge,  ogni  governo  che  gli 
talenti:  che  le  leggi  hanno  ufficio  di  esprimere,  i  governi 
di  eseguire  la  volontà  del  popolo,  nel  quale  perciò  risiede 
ogni  sovranità. 

Questa  dottrina  come  le  altre  fin  qui  esposte  ha  fon- 
damento in  un  principio  verissimo  ed  importantissimo,  in 
un  principio  la  cui  applicazione  ha  luogo  in  tutte  le  parti 
del  diritto:  che  cioè  l'uomo  ha  ragione  di  disporre  libera- 
mente di  sè,  e  delle  cose  proprie.  E  perchè  questa  libertà 
che  la  scuola  democratica  invoca  è  desiderio  naturale  a  tutti 
gli  uomini,  laddove  spesso  ripugna  il  riconoscere  la  pre- 
minenza altrui ,  perchè  gli  ordini  che  la  sanciscono  sono 
condotti  dal  naturale  progresso  della  civiltà,  la  dottrina  de- 
mocratica fu  spesso  accolta  con  favore  di  gran  lunga  maggiore 
che  le  altre.  Ma  essa  pecca  in  che,  distruggendo  i  fondamenti 
dell'autorità,  per  favorire  oltremodo  alia  libertà,  propende 
a  rendere  impossibile  il  governo  ,  ed  insieme  col  governo 
la  conservazione  dei  consorzii  civili.  Simile  in  ciò  alle  al- 
tre dottrine  finora  esposte ,  ciascuna  delle  quali  favorisce 
oltremodo  al  principio  che  invoca,  trascurando  di  tempe- 
rarlo per  modo  che  armonizzi  coi  principii  opposti.  Infatti 
non  vi  ha  né  governo,  nè  società  possibile,  se  ciascuno 
debbe  essere  sempre  libero  di  fare  ogni  cosa  che  gli  ta- 
lenti: nè  può  spiegarsi  l'origine  dell'autorità,  allegando  che 
l'individuo  è  tenuto  dalla  volontà  generale;  perchè  finché 
il  discorso  sta  in  questi  termini  assoluti,  e  si  suppone  un 
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volere  veramente  generale,  non  si  raffigura  il  easo  in  cui 
la  volontà  di  uno  o  di  pochi,  o  del  minor  numero  ripugni 
della  volontà  della  maggioranza.  Che  se  si  figuri  questo  caso, 
non  più  la  volontà  dell'universale,  ma  quella  della  mag- 
gioranza, qualsiasi  o  l'ignoranza  o  l'incapacità  delle  per- 
vsone  che  la  compongono  si  ha  per  principio  delle  obbliga- 
zioni civili.  Nel  qua)  modo  riesce  impossibile,  come  altrove 
abbiamo  dimostrato,  stabilire  quella  pervalcnza  dell'opinione 
comune,  libera,  illuminata  e  perseverante,  dalla  quale  di- 
pende in  ultimo  costrutto  la  sicurtà  dei  diritti  umani.  Anzi 
perchè  è  difficile,  anzi  impossibile  nelle  condizioni  del  reg- 
gimento rappresentativo,  che  è  oramai  la  sola  forma  di  li- 
bertà praticabile  nella  Cristianità,  che  tutti  i  cittadini  di 
uno  Stato  partecipino  direttamente  coi  loro  suffragi  alle  de- 
liberazioni pertinenti  allo  Stato,  procede  che  gli  infervo- 
rati dalle  dottrine  democratiche  ricorrano  ai  tumulti  della 
plebe,  per  far  prevalere  quella  che  essi  guardano  come  vo- 
lontà comune.  Indi  la  sentenza  che  la  Sovranità  appartiene 
al  popolo,  sentenza  questa  che  se  è  verissima,  allorquando 
s'intende  di  quella  suprema  influenza  che  l'opinione  comune 
della  nazione  debbe  esercitare  sul  suo  governo,  è  falsa  fai- 
•issima,  se  si  intenda  di  una  materiale  ingerenza  che  tutto 
il  popolo  possa  pretendere  nel  governo,  senza  essere  chia- 
mato dalle  leggi  a  dare  il  suo  suffragio,  e  senza  tenere  le 
forme  che  esse  leggi  prescrivono  nell'esercizio  di  quel  di- 
ritto. Ad  ogni  modo  tale  formola  è  sempre  da  scansare , 
siccome  quella  che  sotto  l'ambagità  delle  parole  nasconde 
il  pericolo  di  una  interpretazione  che  dia  scusa  ed  incita- 
mento a  tutte  le  licenze  popolari. 

Il  principio  per  cui  la  libertà  naturale  a  tutti  gli  uo- 
mini si  invoca  per  moderare  1'  assoluta  podestà  dei  reggi- 
tori, risultò  dal  progresso  dalla  civiltà  moderna.  Perciò  può 
parere  a  prima  vista  che  cogli  ulteriori  progressi  di  essa, 
anche  quel  principio  debba  prendere  tale  incremento  che  non 
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lasci  più  alcun  luogo  alle  idee  od  alle  instiluzioni  che  pos- 
sono in  qualche  parte  contrastare  alla  libertà.  Questa  sarebbe 
una  pericolosa  illusione.  Può  concepirsi,  ed  esiste  in  molli 
luoghi  uu  governo  la  cui  autorità  non  è  temperata  dalla  li- 
bertà popolare,  sebbene  questo  sia  sempre  un  governo  im- 
perfetto. Non  può  concepirsi  uno  Stato  ordinai o  per  modo 
che  la  libertà  popolare  non  incontri  mai  impedimento  nel- 
l'autorità di  chi  regge  lo  Stato?  La  libertà  illimitata  tanto 
varrebbe  quanto  l'abrogazione  del  principio  di  autorità,  e 
questa  quanto  la  distruzione  di  ogni  governo,  e  lo  scio- 
glimento di  ogni  consorzio  umano.  Per  supporre  che  quella 
condizione  di  assoluta  ed  illimitata  libertà  possa  sussistere, 
converrebbe  supporre  gli  uomini  tanto  perfezionati  che  la 
sola  potenza  della  legge  morale  valesse  a  frenare  tutte  le 
loro  passioni,  e  le  loro  ambizioni.  Speranza  che  pur  troppo 
non  potrebbe  riguardarsi  che  come  un  vaneggiamento,  e  che, 
quando  potesse  effettuarsi,  riducendo  gli  uomini  a  condizione 
così  perfetta  che  fossero  inclinali  sempre,  e  spontaneamente 
a  tutto  ciò  che  è  giusto  ed  onesto,  renderebbe,  per  inspe- 
rabile felicità,  inutili  tutte  le  dottrine  e  le  discipline  del  di 
ritto.  Ridotti  ai  loro  giusti  termini,  i  principii  dell'autorità 
e  della  libertà  non  possono  stare  separati.  Perciò  ciascuna 
delle  due  esagerazioni  degli  assolutisti ,  e  dei  democratici 
cesserebbe  di  esistere  se  non  gli  desse  incitamento  V  esa- 
gerazione contraria.  Abbiamo  già  notato ,  come  il  timore 
della  licenza  popolare  dia  prelesto  ed  occasione  alle  dot- 
trine dell'assolutismo,  le  quali  se  si  riguardasse  solamente 
al  loro  merito  intrinseco  non  potrebbero  reggere  all'esame 
degl'intelletti  savii,  ed  illuminati.  Lo  slesso  dicasi  delle  dot- 
trine democratiche,  le  quali  non  trovano  luogo  se  non  in 
quanto  contengono  una  violenta  protesta,  o  se  voglia  dirsi 
cosi,  una  nazione  contro  le  enormità  del  dispotismo.  E  cer- 
tamente quelli  a  cui  l'odio  contro  le  dottrine  e  gli  ordini 
assolutisti  non  turbi  la  chiarezza  del  giudizio,  che  amando 
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la  libertà  con  caldo  affetto,  giudichi  con  spirito  disappas- 
sionato delle  condizioni  che  possono  assicurarla,  non  pro- 
porrà sicuramente  mai  condizioni  di  reggimento  civile  delle 
«piali  i  democratici  moderni  si  fecero  fautori. 

VI. 

I  Teocratici,  gli  assolutisti,  ed  i  democratici  hanno  que- 
sto difetto  comune  che  essi  fanno  capo  alla  scienza  del  di- 
ritto da  una  questione  la  quale  non  è  che  secondaria.  La 
forma  dei  reggimento,  in  qualunque  modo  sia  stabilita,  non 
è  altro  mai  che  un  mezzo  ordinato  a  far  prevalere  il  di- 
ritto. Importa  dunque  considerare  da  qual  principio  questo 
proceda,  secondo  qual  regola  si  debba  pronunciare  delle 
ragioni  delle  obbligazioni  spettanti  alle  persone  congregate 
nei  consorzii  civili ,  prima  di  disputare  delle  forme  sulle 
quali  debbe  modellarsi  il  loi  o  reggimento.  I  sistemi  che  at- 
tribuiscono un'  importanza  eccessiva  alle  forme  del  governo 
riescono  in  ultimo  tutti  al  dispotismo  :  i  due  primi  al  di- 
spotismo dei  reggitori,  l'ultimo  al  dispotismo  delle  moltitu- 
dini. Avviene  in  questa  come  in  tutte  le  altre  speculazioni 
scientifiche,  che  un  errore  di  metodo  conduce  ad  un  errore 
di  dottrina.  Riguardando  la  legge  morale  come  principio  dei 
diritti,  sì  viene  di  leggieri  a  riconoscere  come  a  niuna 
podestà ,  o  della  Chiesa ,  o  dei  principi  o  dei  popoli  pos- 
sa competere  l' autorità  suprema  ed  assoluta  che  è  pro- 
pria di  quella  legge  che  è  inspirata  da  Dio  nell'anima  uma- 
na: come  perciò  ogni  podestà  debbe  essere  temperata,  e 
moderata  per  modo  che  non  possa  rivolgersi  contro  il  fine 
verso  cui  è  ordinata.  Per  contro,  riguardando  come  primo 
principio  ed  ultimo  fine  del  diritto  il  conservare  una  certa 
condizione  di  governo  ,  si  inclina  a  corrompere  esageran- 
dolo il  particolare  principio  da  cui  ciascun  governo  procede, 
ad  attribuire  alle  podestà  umane  l'onnipotenza  che  appar- 
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tiene  al  solo  Iddio ,  alle  leggi  umane  Y  autorità  assoluta  e 
suprema  che  appartiene  alla  sola  legge  morale.  A  prima 
giunta  pare  che  la  dottrina  dei  Teocratici ,  siccome  quella 
che  risalendo  a  Dio ,  risale  al  vero  fonte  di  ogni  autorità 
e  di  ogni  diritto,  vada  esente  dal  rimprovero  di  attribuire 
ai  mezzi  limporlanza  di  fini:  ma  questa  favorevole  opinio- 
ne si  dilegua,  quando  si  consideri  che  tale  dottrina  non  ri- 
sale a  Dio  per  conoscervi  l'autore  onnipotente,  ottimo,  e 
sapientissimo  di  quella  legge  naturale  che  è  principio  su- 
premo ed  assoluto  così  della  morale  come  del  diritto:  ma 
per  stabilire  come  ordinato  da  Dio  un  ordine  di  fatto  che 
è  opera  degli  uomini,  per  attribuire  al  sacerdozio  una  pre- 
minenza civile  che  non  gli  compete:  che  così  frammettendo 
l'errore  al  vero  corrompe  non  pure  l'ordine  civile,  ma  l'or- 
dine morale ,  non  pure  il  governo  ma  la  religione.  In  or- 
dine agli  assolutisti  ed  ai  democratici  non  ha  luogo  quel- 
l'apparenza di  scusa:  quelli  riguardano  come  fine  supremo 
del  diritto  il  mantenere  l'autorità  assoluta  dei  reggitori 
questi  il  mantenere  la  libertà  dei  popoli.  Procedono  così 
queste  due  scuole  da  due  principii  opposti,  i  quali  non  tem- 
perandosi a  vicenda,  trascorrono  il  primo  al  dispotismo,,  il 
secondo  alla  licenza.  Tutti  questi  sistemi  servono  di  segnale 
alle  fazioni  politiche.  La  dottrina  che  fa  capo  dalla  legge 
morale  procede  da  un  principio  più  elevato  che  non  siano 
tutti  quelli  dai  quali  si  chiama  questa  o  quella  parte,  per- 
ciò avvezzano  gli  animi  ad  una  imparzialità  di  giudizio,  ad 
una  generosità  che  gli  preserva  dalle  esagerazioni  e  dal 
fanatismo,  a  cui  quelle  vogliono  fargli  trascorrere. 

VII. 

Dopo  avere  esposto  i  varii  principii  ai  quali  le  scuole 
filosofiche  si  attengono  nello  stabilire  le  regole  del  diritto, 
rimane  da  far  cenno  delle  dottrine  della  scuola  storica.  Sic- 
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come  questa  senza  procedere  da  un  principio  assoluto  ed 
astratto,  tiene  conto  solamente  dei  fatti  nei  quali  si  mani- 
festa il  giudizio  della  coscienza  popolare  :  cosi  non  lascia 
luogo  a  quella  diversità  di  pareri  che  ha  luogo  tra  coloro 
che  nello  stabilire  i  principii  del  diritto  procedono  dalle  dot- 
trine astratte  della  filosofia.  La  scuola  storica  è  capitanata 
dal  Savigny,  c  patrocinata  dall'  autorità  del  nome,  e  della 
dottrina  di  questo  giureconsulto,  che  si  colloca  tra  i  primi 
dell'età  nostra. 

Ecco  i  principii  sui  (piali  si  fondano  le  sue  dottrine  (I): 

Dovunque  si  riconosce  l'azione  del  diritto,  esso  si  ma- 
nifesta come  determinato  da  una  regola  preesistente  ;  l'in- 
venzione di  quella  regola  è  un  ipotesi  vana  ed  impossibile 
a  spiegarsi.  In  quanto  è  anteriore  a  tutti  i  casi  speciali,  si 
chiama  diritto  positivo. 

Le  origini  del  diritto  e  della  società  non  possono  at- 
tribuirsi nè  ad  una  volontà  individuale  di  ciascuno,  nè  ad 
una  deliberazione  presa  in  comune  da  tutti  gli  uomini  con- 
gregati in  società. 

Il  diritto  è  la  regola  secondo  la  quale  gli  uomini  vi- 
vono aggregati  in  società.  Il  diritto  non  ha  origine  visibile, 
e  dimostrabile  per  mezzo  di  documenti  storici  :  il  diritto , 
rome  la  parola  ,  appartiene  a  quei  fatti  primitivi  ed  asso- 
luti, che  costituiscono  l'esistenza  dell'umanità. 

(I  diritto  positivo  vive  nella  coscienza  del  popolo,  esso 
risulta  necessariamente  dalla  comunione  delle  condizioni  i ti— 
tellcttuali,  che  esiste  tra  uomini  aggregati  in  uno  stesso  con- 
sorzio, e  che  è  attestata  da  una  lingua  comune  ;  quelle  re- 
lazioni formano  l'unità  che  costituisce  il  popolo,  unità  nella 
•  male  si  succedono  le  diverse  generazioni ,  e  che  connette 
il  presente  col  passato,  e  coli'avvenire. 

Il  diritto  consta  di  due  clementi:  l'uno  generale,  che 

(i)  Traile  de  ilroii  Romaln  l.er  V. 
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è  fondalo  sulla  natura  comune  dell'umanità ,  l'altro  indivi- 
duale, che  è  particolare  a  ciascun  popolo.  Il  fine  generale 
del  diritto  risulta  dalla  legge  morale  dell'uomo,  considerata 
secondo  le  dottrine  del  Cristianesimo.  Il  diritto  positivo  non 
può  risultare,  che  dalla  comunione  tli  pensieri  5  e  d'inten- 
zioni, la  quale  si  manifesta  presso  ciascun  popolo.  Nondi- 
meno lo  spirito  generale  dell'  umanità  si  rivela  perpetua- 
mente nella  creazione  del  diritto  proprio  a  ciascun  popolo. 

Il  tempo  modifica  il  diritto.  La  vita  dei  popoli  può  pa- 
ragonarsi a  quella  degli  individui,  che  non  è  mai  immuta- 
bile, e  che  presenta  una  successione  continua  di  sviluppi 
organici.  Parimente  le  lingue,  ed  il  diritto  si  manifestano 
in  una  serie  di  trasformazioni  non  interrotte,  le  quali  pro- 
cedono dallo  stesso  principio  che  dà  loro  origine,  sono  sot- 
toposte alla  stessa  necessità,  sono  ugualmente  indipendenti 
dal  caso,  e  dalle  volontà  individuali. 

Questi  sviluppi  continui  seguono  un  corso  regolare,  ed 
obbediscono  ad  una  continuazione  di  circostanze  invaria- 
bili, ciascuna  delle  quali  attiene  alle  diverse  manifestazioni 
dello  spirito  del  popolo  presso  il  quale  il  diritto  prende 
origine. 

Da  queste  dottrine  generali  della  scuola  storica  deri- 
vano le  sue  opinioni  sugli  speciali  ufficii  della  legge,  della 
consuetudine,  e  della  scienza  in  ordine  al  diritto.  La  con- 
suetudine non  genera  il  diritto  positivo:  essa  è  il  segno, 
a  cui  si  manifesta.  Il  fondamento  del  diritto  positivo  ha  la 
sua  esistenza ,  e  la  sua  realtà  nella  coscienza  del  popolo. 
Questa  coscienza  per  se  stessa  invisibile  si  palesa  negli  atti 
esteriori. 

La  legislazione  e  l'espressione  del  diritto  popolare. 
Quand'anche  il  diritto  popolare  pervenisse  al  sommo  grado 
di  evidenza  e  di  certezza,  altri  potrebbe  soltrarvisi  :  può 
dunque  bisognare  un  segno  esteriore  che  lo  faccia  sovra- 
stare alle  opinioni  individuali,  e  che  assicuri  la  repressione 
dell'ingiustizia.  Questo  è  l'ufficio  del  legislatore. 
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Allorquando  i  fatti  speciali  ai  quali  si  applica  il  diritto 
divengono  più  complessi,  allorquando  la  divisione  delle  oc- 
cupazioni distribuisce  i  cittadini  in  diverse  professioni,  cia- 
scuna delle  (pinti  si  rivolge  ad  un  ordine  distinto  di  occu- 
pazioni, allora  si  formano  i  giureconsulti.  I  principii  fon- 
damentali del  diritto  vivono  nella  coscienza  del  popolo:  mn 
la  loro  rigorosa  determinazione,  e  le  loro  particolari  ap- 
plicazioni si  fanno  per  opera  dei  giureconsulti. 

Per  formarsi  una  compiuta  idea  delle  dottrine  della 
scuola  storica,  conviene  aggiungere  la  sua  opinione  sul  di- 
ritto internazionale,  il  quale  a  primo  aspetto  parrebbe  im- 
possibile a  spiegare,  allorquando  il  diritto  siasi  riposto,  come 
fa  la  scuola  storica,  nella  coscienza  degli  uomini  riuniti  nel- 
l'aggregazione del  popolo.  Se  si  considerino  le  mutue  rela* 
zioni  dei  popoli  e  degli  Stati  (dice  il  Savigny)  si  troveranno 
appunto  tali  quali  sarebbero  tra  parecchie  persone  di  diverse 
nazioni  riunite  per  caso.  Se  fossero  tutti  uomini  inciviliti  ed 
animati  di  oneste  intenzioni  essi  applicherebbero  a  quella  so- 
cietà, che  si  formerebbe  tra  loro,  le  idee  del  diritto  che  prima 
avevano,  e  si  formerebbero  un  diritto  o  poco  o  assai  imitato 
da  quello,  che  prima  riconoscevano;  nello  stesso  modo  diversi 
Stati  indipendenti  possono  applicare  alle  loro  mutue  relazioni 
i  loro  particolari  diritti,  senza  che  perciò  siano  governati  da 
un  diritto  comune.  Ma  tra  varie  nazioni  può  esistere  una 
comunione  d'idee,  simile  a  quella  che  crea  il  diritto  posi- 
tivo  di  ciascun  popolo.  Questa  comunione  d'idee  fondata 
sulla  comune  origine,  o  sulla  medesimezza  della  fede  reli- 
giosa forma  il  diritto  internazionale,  quale  lo  vediamo  esi- 
stere tra  i  popoli  Cristiani  d' Europa  ,  diritto  che  non  fu 
ignoto  ai  popoli  antichi,  e  che  troviamo  presso  i  Romani 
col  nome  di  iìis  feriale.  Il  diritto  internazionale  può  dun- 
que considerarsi  come  un  diritto  positivo,  ma  come  un  di- 
ritto positivo  imperfetto,  ed  in  quanto  le  sue  disposizioni  sono 
indeterminate  ,  ed  in  quanto  gli  manca  il  fondamento  ,  su 
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cui  poggia  il  dirìlto  positivo  di  ciascun  popolo,  cioè  la  po- 
destà dello  Stalo,  e  sopratutto  la  podestà  giudiziaria. 

Il  progresso  della  civiltà  fondata  dal  Cristianesimo  ci 
condusse  ad  osservare  un  diritto  uniforme  verso  tutti  i  po- 
poli, qualunque  siansi  le  loro  credenze,  ed  anche  senza  at- 
tendere reciprocità  per  parte  loro.  Ma  l'applicazione  di  que- 
sti principii  ha  un  carattere  esclusivamente  morale,  e  non 
spetta  per  nessun  titolo  al  diritto  positivo. 

La  dottrina  della  scuola  storica  procede  da  tre  pro- 
posizioni principali: 

1.  I  documenti  della  storia  non  possono  farci  cono- 
scere i  primi  principii  del  diritto. 

2.  Il  diritto  non  debbe  considerarsi  come  un'idea  astrat- 
ta, ma  come  una  forza  che  governa  la  vita  dei  popoli. 

3.  Il  diritto  non  può  crearsi  a  talento  dei  legislatori. 

Tutte  queste  proposizioni  sono  di  una  verità  incontra- 
stabile, ina  sono  vere  egualmente  tutte  le  conclusioni,  che 
ne  ricava  la  scuola  storica? 

Allorquando  si  disputa  delle  origini  e  del  principio  del 
diritto,  conviene  accuratamente  distinguere  il  principio  sto- 
rico dal  principio  razionale.  Il  principio  storico  del  diritto 
consiste  nelle  leggi,  nelle  consuetudini,  in  tutti  in  somma 
i  fatti  per  cui  si  forma  il  diritto  positivo.  Il  principio  ra- 
zionale del  diritto  consiste  negli  attributi  della  natura  uma- 
na, per  cui  essa  riconosce  l'autorità  della  legge  morale,  la 
quale  sancisce  le  ragioni  c  le  obbligazioni  che  spettano  agli 
uomini.  Il  principio  storico  del  diritto  si  scopre  per  mezzo 
dei  documenti  che  serbano  memoria  dei  fatti  proceduti  dalla 
libertà,  e  dalla  attività  umana.  Il  principio  razionale  del  di- 
ritto si  riconosce  per  mezzo  deli'  osservazione  della  nostra 
natura  morale,  la  quale  ci  manifesta,  come  all'uomo  sia  im- 
possibile rinnegare  l'autorità  della  legge  che  governa  le  sue 
azioni  libere.  Allorquando  si  conoscessero  tutte  le  leggi  e 
le  consuetudini  dei  popoli  sarebbe  pure  impossibile  spiegare 
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l'esistenza  del  diritto,  se  la  nostra  natura  non  fosse  tale 
che  noi  ci  riconoscessimo  obbligati  dalla  legge  morale  co- 
stitutiva del  diritto.  Da  niun  fatto  umano  potrebbe  dedurs  i 
l'esistenza  di  un  ordinamento  legale.  Il  principio  del  diritto 
non  è  dunque  da  ricercare  unicamente  nei  fatti  storici,  ma 
anche  nell'azione  continua  della  legge  naturale,  che  è  un 
fatto  incessante,  il  quale  non  può  discernersi  altrimenti  che 
per  mezzo  dell'osservazione  filosofica. 

Consideriamo  ora,  come  molti  abbiano  inclinato  a  con- 
fondere l'origine  storica  coi  principio  razionale  del  diritto, 
e  quali  relazioni  abbia  questa  opinione  colla  dottrina  della 
scuola  storica.  Il  diritto  non  esiste,  non  esercita  il  suo  im- 
pero sulla  società  umana,  senza  rivestire  quella  forma  pre- 
cisa e  determinata  che  distingue  il  diritto  positivo  di  cia- 
scun popolo  dalle  teoriche  del  diritto  naturale,  che  possono 
essere  riconosciute  dall'intelletto,  ma  che  per  sè  sole,  e  fin- 
ché non  siano  rivestite  di  alcuna  sanzione  del  diritto  posi- 
tivo, non  hanno  potenza  di  governare  la  vita  delle  nazioni, 
nò'  delle  singole  persone. 

Perciò  egli  è  facile  confondere  il  diritto  considerato  in 
sè  stesso  e  nel  suo  essere  assoluto,  con  quelle  forme  spe- 
ciali che  riveste  presso  ciascun  popolo.  Per  distruggere  que- 
sta illusione,  conviene  considerare  come  un  popolo  potrebbe 
sempre  concepirsi  regolato  da  altre  leggi  o  da  altre  con- 
suetudini che  quelle  le  quali  lo  governano,  quando  invece 
non  potrebbe  concepirsi  che  abbandonasse  tutte  le  nozioni 
del  diritto,  senza  spogliarsi  delle  prerogative  che  nobilitano 
la  natura  umana. 

Dall'illusione  che  confonde  il  diritto  colle  fórme  che  lo 
determinano  e  lo  rendono  positivo  presso  ciascun  popolo, 
procede  l'altro  errore  che  confonde  l'origine  storica  col  prin- 
cipio razionale  del  diritto.  L'esistenza  del  diritto  positivo  di 
ciascun  popolo  trova  la  sua  ragione  nelle  condizioni  par- 
ticolari della  sua  esistenza  civile,  condizioni  che  si  manile- 
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siano  nella  forma  del  suo  reggimento  politico,  nel  suo  stato 
economico,  nelle  sue  opinioni  e  nei  suoi  costumi;  quelle 
condizioni  particolari  della  sua  esistenza  non  si  manifestano 
ad  un  tratto  in  un  tempo  determinato ,  ma  sono  prodotte 
da  una  serie  di  cause  la  cui  cognizione  forma  la  storia  ci- 
vile dei  popoli. 

Nel  risalire  al  principi!  della  storia  civile  si  perviene 
ad  un'epoca  in  cui  manca  ogni  luce  di  documenti,  di  te- 
stimoniauze,  e  di  tradizioni.  In  quei  primi  principii  avvolti 
di  impenetrabile  oscurità  si  nascondono  le  prime  origini  del 
diritto  positivo.  Siccome  nelle  particolari  circostanze  di  fatto 
che  accompagnano  le  variazioni  del  diritto  si  rinvengono  i 
motivi  di  queste  mutazioni  che  vanno  mano  mano  preva- 
lendo, così  altri  si  persuade  che  conoscendo  le  sue  più  re- 
mote origini  si  venga  a  riconoscere  il  primo  essere  del  di- 
ritto, la  sua  condizione  genuina  e  primitiva  che  sussiste  fra 
tutte  le  variazioni  delle  leggi.  Indi  le  ipotesi  con  cui  si  cercò 
supplire  alla  mancanza  dei  fatti.  Tali  furono  quella  dell'Hob- 
hcs  che  richiamò  al  dispotismo,  e  quella  del  Rousseau  che 
richiamò  all'anarchia,  come  alle  primitive  e  legittime  forme 
di  ordinamento  sociale.  11  principio  che  rende  legittima  una 
determinata  forma  di  diritto  positivo  non  si  deve  ripetere 
dalla  sua  origine,  ma  dal  suo  carattere  che  lo  manifesta 
atto  a  soddisfare  al  fine  cui  è  ordinato,  cioè  a  regolare  le 
condizioni  della  società,  in  modo  che  sia  tutelato  l'eserci- 
zio della  libertà  di  ciascuno  dei  membri  che  la  compongono. 

Il  Savigny  ha  ragione,  allorquando  insegna  che  il  di- 
ritto positivo  risulta  dallo  spirito  generale  che  anima  tutti 
i  membri  della  nazione,  che  l'unità  del  diritto  si  rivela  ne- 
cessariamente in  un  principio  invisibile  il  quale  non  può 
manifestarsi  nei  documenti  storici.  Ma  non  è  da  credere 
perciò  che  la  natura  di  quel  primo  principio  onde  procede 
il  diritto  sia  misteriosa,  occulta,  impenetrabile  al  pensiero 
ti  mano.  Essa  consiste  nella  legge  morale,  la  cui  natura  può 
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essere  riconosciuta  da  chiunque  voglia  penetrare  nell'intimo 
♦Iella  propria  coscienza  ,  nella  legge  morale  i  cui  precetti 
sono  invariabili  in  sè  medesimi,  ma  la  cui  applicazione  va- 
ria secondo  le  particolari  condizioni  in  cui  si  trovano  col- 
locate le  società  umane. 

Queste  considerazioni  ci  aprono  la  via  ad  esaminare 
l'altra  sentenza  del  Savigny,  che  il  diritto  non  debbe  con- 
siderarsi come  idea  astratta,  ma  come  forza,  la  quale  go- 
verna la  vita  dei  popoli.  L'autorità  della  legge  morale  non 
cessa  di  esistere  per  quanto  le  persone  od  i  popoli  ne  vio- 
lino i  precetti.  In  questi  casi  essa  dà  luogo  al  giudizio  della 
ragione  che  condanna  i  fatti ,  le  istituzioni ,  le  leggi  con- 
trarie ai  suoi  precetti.  Chi  ardirebbe  negare  alla  coscienza 
morale  la  ragione  di  sollevarsi  contro  le  consuetudini  e  le 
leggi,  accolte  dal  consenso  di  tutto  un  popolo  o  di  tutta 
una  generazione,  ma  contrarie  al  diritto,  alla  giustizia,  al- 
l'onestà? chi  ardirebbe  affermare  che  la  bontà  e  l'autorità 
del  diritto  è  sempre  uguale,  purché  esso  viva  nei  costumi 
di  un  popolo,  qualunque  siansi  le  sue  disposizioni  ?  che  le 
leggi,  le  istituzioni,  i  costumi  dei  popoli  inciviliti  non  siano 
da  preferire  a  quelle  del  popoli  barbari  e  feroci  che  san- 
ciscono le  guerre  private,  resterminio  dei  nemici,  la  schia- 
vitù domestica  e  politica?  eppure  tali  sarebbero,  quando  la 
si  accogliesse  nella  sua  letterale  significazione,  le  conse- 
guenze della  dottrina  della  scuola  storica,  secondo  la  quale 
il  principio  del  diritto  si  colloca  nella  coscienza  di  ciascun 
popolo,  anziché  nella  legge  morale  la  cui  autorità  risplende 
al  giudizio  dell'intelletto.  Da  quanto  venni  fin  qui  esponen- 
do, mi  sembrano  palesi  le  ragioni,  per  cui  gli  ulficii  della 
scienza,  e  della  legislazione  non  si  debbano  restringere  in 
quegli  angusti  confini  che  loro  assegna  la  scuola  storica. 

La  scienza  non  debbe  rimanersi  a  determinare,  e  ad 
applicare  i  principi!  del  diritto,  quali  vivono  nella  coscienza 
del  popolo;  essa  debbe  derivare  le  regole  del  diritto  dalla 
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legge  morale,  debbe  accennare  quali  modificazioni  siano  ri- 
chieste alle  leggi  positive;  debbe  interpretarle  ed  applicarle 
nel  modo  che  richiede  la  giustizia  sociale. 

La  legislazione  non  debbe  rimanersi  a  dichiarare,  ed 
a  sancire  il  diritto  popolare;  essa  debbe  modellarsi  sul  di- 
ritto naturale  :  essa  debbe  trasportarlo  nel  diritto  positivo , 
(pianto  il  consentono  le  condizioni  particolari  di  ciascun 
popolo.  Non  è  mestieri  trattenerci  a  spiegare  i  motivi  di 
queste  che  io  contrappongo ,  colla  riverenza  che  si  dtbbc 
agli  uomini  sommi,  alle  opinioni  del  Savigny;  si  riconoscerà 
di  leggieri,  che  la  discrepanza  proviene  da  ciò,  che  egli  crede 
trovare  la  ragione  prima,  ed  il  principio  del  diritto  nella 
coscienza  popolare,  quando  noi  invece  lo  ricerchiamo  nel- 
l'autorità assoluta  della  legge  morale.  Perciò  non  si  può 
consentire  che  l'ufficio  delle  leggi  si  debba  restringere  a 
definire  ed  a  stabilire  un  segno  esteriore  per  %ui  il  diritto 
popolare  sovrasti  alle  opinioni  individuali  ed  assicuri  la  re- 
pressione dell'ingiustizia,  e  quello  della  scienza  a  definire  e 
ad  applicare  i  principii  del  diritto  popolare.  Se  a  ciò  po- 
tevano restringersi  nei  tempi  addietro  gli  uffìcii  della  legi- 
slazione e  della  scienza,  non  possono  presso  i  popoli  pro- 
grediti in  civiltà.  Presso  questi  il  legislatore  sancisce  le  re- 
gole del  diritto,  prima  che  gli  atti  del  popolo  abbiano  loro 
dato  l'autorità  che  le  rende  obbligatrici.  La  scienza  precede 
ed  all'esistenza  del  diritto  positivo,  ed  all'autorità  del  legi- 
slatore, insegnando  a  questo  quali  precetti  debba  promul- 
gare per  trasfondere  nel  diritto  di  un  popolo  il  precetto 
della  legge  morale.  Con  fondare  tutte  le  idee  del  diritto 
sulla  coscienza  del  popolo,  questa  scuola  dimostra  di  non 
attendere  abbastanza  alle  diverse  forme  che  il  diritto  as- 
sume col  progredire  della  civiltà  :  a  quella  prevalenza  della 
speculazione  sull'azione,  della  riflessione  siili  abitudine,  della 
teorica  sulla  pratica  che  nei  tempi  recenti  diede  il  princi- 
pale impulso  al  progresso  civile  dei  popoli.  Indi  è  che  quella 
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scuola  considerando  in  tale  modo  la  storia  del  diritto  om- 
inette  di  considerare  l'azione  di  quella  legge  di  progresso 
che  si  rivela  nel  succedersi  dei  fatti ,  e  delle  istituzioni 
umane.  Tenendo  un  tal  metodo  si  può  fare  uno  studio  ac- 
curato e  sagace  dei  fatti,  ma  non  si  può  ravvisare  lo  spi- 
rito che  traluce  dal  loro  complesso,  non  si  può  scorgere 
noi  passato  ravviamento  verso  l'avvenire,  non  si  può  di- 
scernere come  l'universalità  dei  fatti  umani  miri  all' effet- 
tuazione di  un'idea  assoluta  di  giustizia.  Il  merito  e  l'utilità 
delle  dottrine  della  scuola  storica  consiste  nell'avere  richia- 
mato la  scienza  dalla  speculazione  astratta  dei  principii  as- 
soluti allo  studio  positivo  ed  erudito  dei  fatti  :  il  suo  difetto 
nel  non  avere  avvertito  che  siccome  i  principii  ricevono 
luce  dai  fatti,  così  i  fatti  si  debbono  illustrare  coi  princi- 
pii ,  dai  quali  soli  procedono  le  generose  dottrine  per  le 
quali  la  scienza  è  benemerita  dell'umana  civiltà. 

Vili. 

La  rassegna  che  abbiamo  latto  dei  varii  sistemi  intorno 
alla  scienza  del  diritto  potrà  considerarsi  quasi  come  un 
epilogo  dei  punti  principali  esposti  nella  presente  scrittura. 
Ciascuna  scuola  prese  ad  illustrare  quale  uno  (piale  un  al- 
tro dei  principii  sui  quali  si  fonda  la  scienza  del  diritto  ; 
perciò  nel  discorrere  delle  loro  dottrine  ci  fu  necessario  di- 
scorrere del  luogo  che  ciascuno  di  essi  occupa  nella  teo- 
rica dei  diritti  umani,  ci  fu  necessario  dimostrare  come  niun 
principio  possa  escludere  affatto  tutti  gli  altri.  Se  abbiamo 
riconosciuto  cogli  spiritualisti  che  la  legge  morale  è  prin- 
cipio supremo  ed  assoluto  dal  quale  procedono  tutti  i  di- 
ritti degli  uomini  congregati  nei  consorzii  civili:  non  ab- 
biamo creduto  che  le  massime  astratte  che  potevano  dc- 
dursi  da  questo  principio  fossero  sufficienti  per  stabilire  i 
fondamenti  della  scienza  del  diritto.  Abbiamo  creduto  cogli 
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utilitarii  che  l'ordine  dei  diritti  umaui  dovesse  mirare  ad 
un  effetto  esterno  e  visibile,  cioè  ad  assicurare  a  tutti  gli 
uomini  i  vantaggi,  ed  i  sussidii  materiali  pei  quali  l'uomo 
può  fornire  la  sua  carriera  terrena:  abbiamo  creduto  che 
per  illustrare  la  natura  del  diritto,  si  dovessero  prendere 
in  considerazione  le  condizioni  secondo  le  quali  l'esercizio 
dei  diritti  umani  è  assicurato  alle  persone  congregate  nei 
consorzii  civili.  Passando  a  definire  queste  condizioni,  ab- 
biamo concordato  cogli  assolutisti,  nel  desiderare  che  fos- 
sero inviolabili  i  diritti  della  podestà  suprema:  coi  demo- 
cratici nel  desiderare  che  fosse  inviolabile  la  libertà  che  la 
natura  attribuisce  alle  singole  persone  :  ci  siamo  separati 
dagli  uni,  e  dagli  altri  in  quanto  non  abbiamo  creduto  che 
alcuno  di  quei  due  principii  dell'autorità  e  della  libertà  po- 
tesse da  sè  solo  servire  di  fondamento  ai  consorzii  civili: 
ma  che  dovessero  l'uno  coli' altro  contemperarsi.  Abbiamo 
concordato  coi  Teocratici,  nel  dichiarare  che  l'unione  degli 
animi  nella  professione  di  una  fede  comune  debbe  essere 
primo  fondamento  dell'unione  civile  dello  Stato  :  ce  ne  sia- 
mo assolutamente  separati  in  quanto  non  abbiamo  creduto 
che  la  professione  di  una  fede  comune  desse  giusto  argo- 
mento ad  impedire  la  libertà  delle  opinioni  scientifiche,  fi- 
losofiche e  politiche,  od  a  sancire  la  potenza  e  le  prero- 
gative temporali  del  sacerdozio.  Se  abbiamo  creduto  che  la 
natura  del  diritto  si  dovesse  illustrare  procedendo  secondo  ' 
il  metodo  dei  filosofi  dalla  considerazione  di  un  principio 
assoluto,  e  deducendone  i  corollarii  che  ne  procedono  per 
legittima  illazione,  non  abbiamo  creduto  che  si  dovesse  tra- 
scurare nè  lo  studio  accurato  ed  erudito  dei  fatti  passati 
quale  lo  propone  la  scuola  storica,  nè  lo  studio  diligente 
dei  fatti  presenti  quale  lo  propongono  i  pratici.  Solamente 
abbiamo  contradetto  alla  scuola  storica  in  quanto  essa  crede 
doversi  restringere  allo  studio  erudito  dei  fatti,  senza  tener 
conto  dei  principii  assoluti  della  filosofia.  Abbiamo  creduto 
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dover  contraddire  ai  pratici  i  quali  credono  doversi  rima- 
nere a  provvedere  ai  fatti  che  occorrono  alla  giornata,  senza 
tenere  alcun  conto  dei  principi!  dimostrati  dalla  filosofia,  o 
dalle  erudizioni  illustrate  dalla  storia.  Abbiamo  creduto  che 
le  dottrine  dimostrate  dal  discorso  filosofico  non  potessero 
ridursi  a  pratica  di  governo  civile,  quando  non  fossero  con- 
dotte naturalmente  dal  progresso  della  civiltà  :  abbiamo  cre- 
duto che  anche  dal  progresso  della  civiltà  non  potessero 
ridursi  ad  effetto,  senza  attendere  alle  esigenze  dell'oppor- 
tunità con  quella  sagacità  di  discernimento  che  solo  la  pra- 
tica può  dare.  Ma  non  ho  creduto  e  non  crederò  mai,  come 
fanno  alcuna  volta  gli  uomini  invecchiati  nel  maneggio  delle 
cose  pubbliche ,  che  la  pratica  dia  autorità  di  contraddire 
alla  dottrine  più  solennemente  dimostrate  dalle  dottrine  fi- 
losofiche o  storiche. 


Un  pensiero  mi  ha  continuamente  occupato  nel  det- 
tare queste  pagine  :  V  armonia  della  religione  e  dell'  opi- 
nione libera,  dell'autorità  e  della  libertà.  Questo  pensiero 
diventa  più  importante  che  non  fosse  mai  in  addietro , 
dappoiché ,  mercè  V  opera  di  alcuni  Principi  riformatori , 
si  ridestò  in  Italia  la  potenza  dell'opinione  pubblica.  Possa 
queir  armonia  mantenersi  fra  noi  e  tenere  i  popoli  lon- 
tani dai  tumulti  delle  rivoluzioni,  i  principi  dalla  gelosia 
dell'assoluto  comando  :  preparare  tempi  in  cui  la  virtù  cit- 
tadina assicuri  l'indipendenza  e  la  libertà  di  questa  nostra 
patria ,  il  cui  nome  ricorda  tanta  gloria ,  tante  sventure , 
tanti  falli,  tanti  desi derii,  tante  speranze! 

risto  per  la  stampa  air  estero 
Torino  li  30  ottobre  1847. 

Promis  Revisore. 
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